





زل ذر تفسير تموبه 


أيت الله العظمى ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


مدرسه الامام على بن ابى طالب ( عليه السلام ) 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


ل ل ا ع ا م ا ل لوت ار ا ا ا ا مط للا اوت ات ا ا كدق لل اسل ا ا ا م 1 
زن در تفسير نمونه وي ا ع ل ا د حت ا ل ا و ا ا ا جل را تر جع د ب ب و ع ل ا 101 
مشخصات كتاب بدت ستكة كاده مم د فتع ددهت تنوه -د ممه نتع عد حت تدع ددج تعد عدت تدوع حعد م د فت عد د شتحوع دده مقع دع مط دوع دعدمه خنع عددة ددع ععده مفخع عددة تدوع ب 71 
اشاره تت 2ش شكس سس ُْتشش تشت سما نو مططادام نه ماادح ب من سطع ند عافن اق ل عافن باك ع نيع بد راطا نان عنان ادا د ع نات ادر كا 7017 
فهرست مطالب ان نا ناا ناا حا ا ا اا اا ا اا ا اا اا اا ا ااا ا ا اا اا اا ااا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا 360 
مقدمه حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى (دامت بركاته) لامو د ل مام عو وا عت واه ل اكات ا 2 مت 2 اقا اح حت لات حاتت 5 داكا اح حو داه جام حجن وماك اع دااع عت 1/1 
ييشكفتار انو لع لوك - د تع لاقنت ا نك تن ند تخ م ا د قت اد تا د تت او نع تا او دن ف ان اد 01 ا 
شيوه تحقيق و تنظيم ا حا ان ا اا ا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا الس 3/1 
بخش اوّل: سركذشت غمبار زنان ا ا ااا ا ااا ا ااا اا اا ا اا اا ا اا ا اا اا اا ا ااا اا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا اس اا ا ا اا ا اس اا اساسا اس اس 37 
اشاره الوا اما ع ما عر ا ا ا ع ات ا ا ا ا ا م تي م ا ا ةي م م ا ا ا قي وج فم فط عي قر الوا سا عرد و وك كاك قر لي 1 
فصل اوّل: زن در جاهليت مات م عات م امات ل انان عات ل انان ل سان ل عات نات اسان عات سات سات سات اسان اسان سات عسات اسان سات سات سات سات سات سات سات سات سات سات ساك لسن لس سس ساس سس سس سس سس سد د 10/ 
اشاره لمات ا ا ا ا لت شت وي ص ست سسا ل يي ممم تت سم مي ام مك ا مي م 2 414 

خشم از تولد دختر دا دادح الاي عطاك د كاماد دا ا د اك مااي ات اح تاما اكد جا الك اكد عا ا اندها اج عاك اح اك عاقيا و اك أ اكدندا جا جا اك د اك اي دك عمجا جا حا أ اكد الحا جلك د ادا جا لف اا ا د ك2 بار 

اشاره اليم مه م نا متك عام قا 6ت لوا قات جك طن وت جه لا قات جات عا اك له حك وا فاك لج اك ك أعالن كاه 26 اط ادكه 1ك قت جع عا كاد ات كن قرت حا كوا فا ات كك فم قا لت دك عات لبر 

تفسير: انجا كه تولد دختر ننك بود الح ا ا أ ل م ا حك عاب ل حي ل تل كج ساك ف ا او نم لاح ني 17م 

نكته ها سجر بدي عاد ماد عي سمه ادام ناماه مادا و امه ادام كمه دادعو امه كاده كمه اد سو امه داكا ا كرط او كاد امو اداه د داكا اق كبن امات داأد لصم ميق د داكا حا نواد أدص سوه د داكا سا تت جز إ9:/ 

1 جرا فرشتكان را دختران خدا مى دانستند؟ م ا و ا اص د ا‎ .١ 

؟. جرا عرب جاهلى دختران را زنده به كور مى كرد؟ ل 0000 ا 

ناخشنودى از دختر 2ن لود ار 2 ل لد د ددا لوو د د ا ددس ور كد لك سر ا رت د ا را با ار 2د اد داك د د ود ور لد ا ل يو ا ل 0 11 

اشاره ا ا ا ات ا ا سات لد ا اد ا 91 

تفسير ااا ا اا لط ااا 916 

كشتن فرزند از ترس فقر بآبآببجوعجبدببد9و9فبلبىلب68©>92--317.:6بفْ795ي2جةجياةا 101010101110101 ا 

اشاره المص ‏ شا 315252 اما مي راي اراد لما با لل ات قا ان لبج ا لحن امول لبط ا و نك 2ر9 


اشاره لام ل ات ل ال ااا اا ةك ات لامك لمات كل د اك لاد تل عا ماك تا 95/7 
تفسير: جكونه ملائكه را دختران خدا مى خوانيد؟ 106 

به كدامين كناه كشته شدند؟ ب د كن 104 ا ل اك لت ا كك 6 0 رك ل 25 اد كت 2 ل د ع بو اك كد برد ف 2 ع د اك د كرد 4 2 حرط كن رك كد 4 وه 10106 
اشاره ممح ا او ام واااو اا ام ا اص ص و م ص ص لاي اميا صا ص ف ا جا ف امم عا ع كاك 101 

تفسير م عع كت ع مت صم صصص م م ذا 

نكته: زنده به كور كردن دختران ا اا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 9 

فصل دوم: زن در ديكر اقوام - 00 
اشاره لم ع دام عاد عاو عد لحم عدم كسد دوحج فده عدم ةغمد دع سم دلج مادام دم ل خرسة دم سما فرج دمجم كعد دام نج م طعا داع سمه رحو وزع عوك نوه ع عم كوه داع عد اهادم سم فا مع ع1 
سركذشت دردناك زنان در طول تاريخ ملطامك ع كان ان ع لاما عا “لقتنأ د عه كا اران كت م ا قا م ع ل ب و ا ل ا 
بخش دوم: تلاش قرآن براى احياى جايكاه زن ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا 1 
اشاره عد مياه انه 25د د دد زد د ا 2 دوك جا لد داك كا جا لك د د د كن 2 22 د د د د ا جد ل دك د جاع د م ا 2 2 دك دك د كا ب لك دك ا ل ا د د د اا 
فصل اول: زن در برابر مرد عع عع عع ده وح لاع 3ر6 5د كرد ف لد 2 كر 6اع داك 0 اد ديز كرت ودع وال عد وجو جوع مواق كج قر عدو جرع ده عردو صم 325 112 
اشاره 55315 نت ددس بت سدس ددسو ون د جم د دسا تر د سد د دس مت كد وص عه دود ةد دس تدده ارت سمس تدده عن لد سه 10 دز 
كفتار اوّل: جايكاه انسانى زن در قرآن ا ا ا 00000 
مرحله نوين در زندكى زن 8525 د 22و55 8 دود ددعت و كد عد لرود د عر 0 35 252 22 25 22 857 22222 عد د و 6 01 

خلقت زن و مرد از كوهر واحد اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ساس 319ل 

اشاره ود اك لاك اا داك عل ك1 لقان لط الا وم امك ان ف لكر ا و ا ا ل ا ا ا 0 1 

تفسير: اكنون ببينيم منظور از «تفس واجِدّهِ» كيست؟ اح احاح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ساس 131ل 

نقش اسلام در احياى ارزش مقام زن ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا 17171 ا ا ل 

كوهر مشترك ا ا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ا الس 1131 

اشاره ل د ل 22 15 11 

تفسير: همه شما را از نَفْس واحدى آفريد ااا 1101 

كفتار دوم: جايكاه معنوى و هدايت يذيرى زن در قرآن ممااف م عا ف ب ب با مص ا ا ب اق اا عع ب با ا ا ع ا عب بق ف ع يط ا با وا اا 1151717 
ارزش يكسان معنوى مرد و زن ةاة6كاك“>“>29““##6> “ا -7ة7-ة->““““>“8““““““ة7““““““©4# 0000000002297 ارين 

اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ااا ااا اا ااا ااا 0 ريل 


شان نزول: ل ا ا ا اا ا ا ا مقرل 
تفسير: نتيجه برنامه خردمندان ان نحن نان نان ان نان ان انان نان نان ان نان ان نان ان نان سان تلان ان اسان تلان سان ساعن ان سات نان سان ساس ل تان سات لان سان ساس لال سات لل لس ل ل ل ل لس س2 371516 
نكته: ارزش معنوى مرد وزن ال 1101 
خطاب يكسان به آدم و حوا نل 
اشاره كا دادح عاك اجات ناف كام يمار اك عاك ابا يأك أ داك ساسج اك أب اياج جلك أ اعواكديط دحأك أ عدأك عام ىناك أن اعباكاك عدي حا جد عدا عاج ىناك داعو اط عدي حت أ عدا عام ك "داك اج مكاح جداي عا داعام ادال امراك ا 110101 
تفسير: وسوسه هاى شيطانى در لباس هاى دليذير اسم م م م عه م ممه ممه مه مم مه ممه مم م ممه مه مه مم سه ممه مم م مك سه له مس عم سه لس لس سم سس م سس سمس 2د 14 1 
توبه مشترك آدم و حوا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا الس 1103 
اكتازة م م ا ا ا ا ا 1 
تفسير: بازكشت آدم به سوى خدا اد د و د ددا ول ددع د دادح د د كاد ود دع د ولد 5د 2د كود 2د ع د دادك 2 2ع 02 م 2 د +9 2 5 27د 2222 1110012222 
حيات طيبه در انتظار زن و مرد مؤمن 0000 زر 
أشاره ع ات 1 3353ل 3 شاف مار دن قدا 3نف دك ل 7 داف بدا ني واف ولمات و ا 1ت ا 
تفسير لعو لل اا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا لد للا الصو اما د ولف ال و 01 
برابرى مرد و زن ااحا ا اا ا ااااا ااأاااااااااااااااااااااااااااااااااااححاااس 37098 
صفات مشترك معنوى زن و مرد و ياداش انان اي ا 0 0 برل 
شار اا ااا 1000 0 
شأن نزول: 000000000000770717137137073101007اا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ار 
تفسير: شخصتّت وارزش مقام زن در اسلام 22 2>2>2”2>2>2>272>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2؟272>2>2>2>2>2 ا 0 0 00 00 021100100000 
نكته: مساوات مرد وزن در ييشكاه خدا لمكت دا موا ع لمع وت 1 د ا» معان نه لمح وات قات د لع مطح لات د عع ع وا تو لود ع وان كات دك عو نك حل موا جاه تلمك اه ترد لع ام 5 10100 
ياداش و كيفر مشترك زن و مرد 173 ذ1 1 1 1 * #* # 7 *00000003000337ااااا ااا ايا ااا 0 لصيل 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 0 ال 
تفسير: نتيجه ديكر فتح المبين ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اال 
ياداش مشترك مردان و زنان مؤمن 61161595999954 111-----و16:وو67697/ر65/ر/ر7ر:7ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:رر:ر:::رط:ر:ر:/رط7:ط7:ط: 7 وط0كغ 
اشاره 000 ا 
تفسير: بكذاريد ما هم از نور شما استفاده كنيم نك دم دم د ماع لد ل ات كا كا جاع د رد م اه ورد رد وك لك 25 ل ل عرد دود د درت 50 ا ا د لع دك لشي 110 
كفتار سوم: جايكاه حقوقى زن در قرآن ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 91 


اول: حقوق برابر زن و مرد ا و ا م 2-102 1007 


اشاره عع ا ع ا ا ا وا ع ل و كا للم توا ع عا اه كي لت جاة يق قا ع ب قت 12 18:1 
شأن نزول: ا 303 3122 
تفسير: شكستن يكى ديكر از زنجيرهاى اسارت زنان ا ا ااا 0000 رزيل 
اصل ارث برى ا احا ا ا ااا اا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ساس 36 ا 
اشاره مص رش ا ا ا كد عا ا ا 2 0 زا 
شأن نزول: ا شت ا ص مش سس ص و شك عم ل م لات عم و م 8 
تفسير: كام ديكرى براى حفظ حقوق زن 000 ا 
دفاع از حقوق زنان ا اح نا احا اانا ااانا ااانا ااانا اا اا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااال ل 8[ 
اشاره الو ا ا ا ا ع فلك ا تدا مشو كفت يخ ود وذ دوي ١82‏ 
تفسير: باز هم حقوق زنان 98 65:5 384805555>5 2222237293 0010100 
حق امر به معروف و نهى از منكر أ 8+#8#+8989#8#آه#ة##©#8©###بحجحبجك8787877#©©ه444#84848#8©848488 8444© اا ااا ااا 
اشاره لمم م م ا ا مت ا م اباي اص اا اباي اا صا بأ امم ما ا محا مال او وتيا م ل تط ا / 1 
تفسير: نشانه هاى مؤمنان راستين اي 0 للدل 
دفاع از زنان ياكدامن ا اا اناا ناا ناا ا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا الس ع3 
اشاره حدم تا كدعا جاع ع د طاح لاع تدز عد جك انك بد اح م زه ند جا اع ا خا د ا ع اد اح اع كا لاح لاا اد ا لاطا رع لاد لاع اند عا اعد كدح ا ال لد ا د اك 1210 
تفسير: مجازات تهمت الححمي ووه دواع موه مموو جاياك ع نوم داع ديات ينود عراوك > مدرو عاوات علخ دع رأواد و باحرد ع أناوظ عمد و مايه و وداه تنوه عمد د ايك ودود ودوك جود عد 210[ 
نكته ها: لا ا حل ب ل الف م ااه له مشا لمات ان ركيد حتلم متا الله عبات رطفت خا ند نوا تف ند دا 12 
.١‏ معنى «رمى» در آيه جيست؟ - لعج بحو ادجم حا مجه وو لو لمخم جما الجا وه جا والع قد مه 353 د 3لا 2م2253 32 3222 2215 23219 1120254 
". جهار شاهد جرا؟ م عه لاا ع عو مااي اك وق بالا كا اق ال اد كك قلا و لاك اا كا رار لا ارق بط اق قا لاك ار 2 قا اك كاد ماح كرد كدق 12 
'". شرط مهم قبولى توبه و ب ل ل 1ج وو يي لوو يجبي ا ا ا خا تجح حل اد و دق لع ا ع ل د 11 
؟. احكام قذف مكدع ده لخد د عط د دع حنم د حك د عن كه ماع وح عو ارك دح عن نه ماع امع جد لكك كسح ن دن دع م نحا دونه ندم وام مرذحا داع وم ف ساسع ذكة فعض عت 3 11217 
دفاع يكسان از زن و مرد لمعه ممه ممه مم مه ممه مه م مم مه ممه م مه مم م مه م م ممه ممه مم مه مه عم م مم مه مم م مه مه ممه م م م مه ممه عم مه م م مه ممه عم لم سه عم عد ع1 
اشاره ا طعا 2 ص عاد احا د وات اح ع رت ماح عاو ماع ا ا ا ل يالا لس اقرط واعاما د ل علا لعقا اداد د 2 ع1 
تفسير: م م م م ا ل ص ل ل ما عت معدا ا مي تماد تاه عادمك تدمع 1125 


4 جرا ارث مرد دو برابر زن است؟ ع ع ع يي يي ع يي ا ا ا ا ا ا ا 1 060101 


؟. ارث برادران وخواهران للقي ا ااا ل اي ا 2 وق وه فم اوري اده ات اام صفق ا لامي ادي ساح ولام لو مم لمكم واد قات ودنام 


0. نوجّه به جند نكته ديكر حرقت حدم عد دع مصخ طططح مسد عد مفك دح خط كد عنم د مكس واد مسده عدعت مدخ مدو خ سدع ده وفس م كم ند مد سدع حت دن عسات 52 53د - 


تساوى ها و تفاوت ها و رمز و راز آن 4------ 2 46002ة60ة00007579696969696964 ”5غ 


تفسير: استفتاء در مورد كلاله سرع 512026 د درعة 25 قد در ه2252 ده ماه و و قد درت 522 2512 3521251225 داك 2316 2 2ك درق 2158121518 مزق 512512 25 داك لكك 352 812 21212519 دك 6512212 1197 


كفتار جهارم: جايكاه اجتماعى زن در قرآن ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا سا2 99ل 
اشاره الكوودع تحط بت د ابا دن تو تا تند وود ان او اسن اندع ادن اب سنن د 53 بآ 33:7 353 2233 3333253333 :33 15533353 
تفسير: شرايط بيعت زنان عالت لاطبا با وا ا ا ات ا ا وا لاا ا 1/4/3 
نكته ها لم م م م م مم مه م مم م م م مه مم مه مه مم مم م م م م م مه مه مه مم م مه مم مه مه مه مه م مه مم مه مه مه مه م م م مه مه مه مه مه م مه مه مه مه مه مه ممه مه مه مه مم عم م م م م عه عم م سس [1 70 

0 رابطه بيعت زنان با شخصتت اسلامى آنها ا‎ .١ 

؟. ماجراى بيعت هند همسر ابوسفيان ا ا ا ااا ااا ااا ااا 0 

فصل دوم: زن در لباس همسر (حقوق و مسئوليت ها) لم الم+طكفل؟©6ج6ه3حككححفلف>>ح-حفحى>7١<جبجُي79ةة2>©>”جة29ه100010101010101010102271710101002‏ اراز 
اشاره 5 ده يه عد كح دكي 52 32 تن جاعع 23 كتاج جاع د تح د وادت واد كرت 22532 < تت د دوت 22 جك 215 جز 552 ب اورت د كت 35 داك جات 5 د داكت جد كرت 31522 - درت دجاه 222 222225 25 ان اجر 0 09 
زن و مرد لباس يكديكرند ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا اا ا اا ااا اا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا 1 3 
اشاره ال اا ا ا ال اك صا ا ا ما ا ا مما رادي ا امال و ا عضا ا ا ا 2 الا 
شأن نزول 3-0009 30000101031377731ا1أ1أ000اا اا ا ا 
تفسير: ااا اا ااا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااال 38 
ايمان شرط نخست همسر كزينى ا احا ا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ااا ا 36038 
اشاره كك اا أ ذخ ودوك در وو لاجاياد كو دويق دي و كل يداك ياو دا كر وه علا يان يار اك دده و بادك يارد للك لخر واج زياد يور اك خب وه عاو اددع وا وكات در د لوا 2ر9 711 
شأن نزول 0 0606000000000030303030307370708080808000اااااااا ااا ال 
تفسير: ازدواج با مشركان ممنوع است ا اا 0ن 
نكته ها 2 ا 0 1 ل 

.١‏ فلسفه تحريم ازدواج با مشركان 7 ج 9899285858888 202122222200229 21 010001 لاا 

؟. مشركان جه اشخاصى هستند؟ كه ادك دع عاك نك مد جمد عاد عون تن اك كك ريا كاده ره طن سا ده فنا اج دكن دج حا اناب اع رن رن لد عات كر ا ناكا د حا لد كا كك م ا 11 

”.اين آيه منسوخ نشده است لخ ا ااي تو قو ا يي يت لاا شو ا اح شي ل اا يت اي اق عت شي لاك ف ا ات شو قات علد عي جا عق وا ساد اص أو كاك حا ا عاك تا عات و 70116 

. تشكيل خانواده بايد با دقّت ومطالعه باشد مط ع عه ناخد خنع داتع سد متاك كلق خط خخ لاحي جرد جح اك كنات دسج تا حالدج عد دعاك نات سم حت د عات ع ده عع ف قرع ده دق ف ره ده 16د 02 لا 

حقوق و مسئوليت متقابل همسران ا ند را د با ند دا لا ا ناد ناد نايدا دي نا ابلا عرد راد ينا عر تا ادن لاح ا نا اح ريا اح وديا سساح يا ان تا اا ان احا مايا2 3132 
حق ووظيفه جدايى نايذيرند حم مه مم م م م مه مه م مه مه م مم مه ممه مه مه مه مه ممه سمه مه ممه ممه مه مه مم مه ممه مم مه مم مه مه مه مه مم مه ممه مه مه م مه م مم سم م م ع ع 712 
مهريه همسر كات 63د ودود دواعت ود نودت دده ووس ددعت مسو ود وده سد دن وده دو دود دده ده د ودددة ده مود ووو د ودس دح همعد ووه دنه جد دك 111/2 
اشاره ا ل 1 


تفسير: جكونكى اداى مهر احاح نل لا انحن نان لعا ان ننن نل عا سانسن عام تاعنس تاعنس ل اع نعمت سل اع ساسح عسل ا لاس عع سس لا لاعس لع لل ل لل ل سس ل لس 222 1/8[ 37 
تعدّد زوجات ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا تر 
اشاره دنه د ند و ته اكد مد 3 نري سج د كت 5 دس قي د لسن منج سر و دك سس درا دار تسد لمت ل تست نم مدر د اد لد ل د و ل د ل 0 11 
شان نزول ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ااا ا ا ا ا 000 رفسل 
تفسير: ازدواج با دختران يتيم ااا اا ا اااااااااااا ااااااااااااااااس 330387 
نكته ها حا ع عرد د دواد جد عرس دجا عاد دوس عرس دودح عاسم د سج ل عاد دجن اماد عر طادج عاد د دناه تامادص د عام بام ع دعام عد عاد اناده باد د جد مد دع ندع ناد راد مد دب ع1 

71112 منظور از عدالت درباره همسران جيست؟ انك لاب ناك لون طادا د املد لال لام اك دكا دام كا لدت لالد و ل باذ لت نانوك ل وان لان لت اداع با د ع‎ .١ 

". تعدّد زوجات يك ضرورت اجتماعى 000 0 0 رن 

.٠‏ آيا تعدّد ازواج ممكن است؟ اديت 5ت جدادا جه دح ب عاداك وك جد د اجادك جد د جاداء حك 3 جد تناه + جع بعادت 2ح حت واد اداع + دح د عاداك وح د لد داكاد حت لماك الم حم لاه وااو دع مق 1 لوا 

مهريه هديه اى از روى محبّت 00 رزررن 
اشاره ا شي اش اش شي شي ئش شي ا ئش ا ئش ا ا ال ا اا ام مرا ا ا ا 173717 
تفسير: مهر زنان را به طور كامل بيردازيد م ل در ا و ا ل ا و دصو ا ع د د عي 101 
نكته: مهرء يك يشتوانه اجتماعى براى زن 0000 ورتم 
معاشرت شايسته با همسر اح ا ااااا اااا اااااااااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااال 360107 
اشاره د جاو ني سويب وج نيد وي عاشي بي نت كد وه مياكح وي نا يخ يه عله ياكاح يي 3 كي يو علا باي ناح وي نك يخي وو ماني اكاح ويج 3 لخي يي عن باياندع يويجك نيد يي عبد د 178+ 
شان نزول 0 0 ار 
تفسير: باز هم دفاع از حقوق زنان - 2797977780748 99898 47-29559599999 طا-"<ج#©شلم 000800000000004 لزان 
يرداخت مهريه زنان به طور كامل ال >ة222272>60 ه8944 ه46ة48ه4ي“7<74#4<>>-22727>7 0000 ار 
اشاره ددم ده دده دوا ماد د لامك بي امل وا عه دوا ماد د لامك ويام واد ده دياس ند ويام وا د بياس د ند ويام واداك د دواع د لحك يام واباك د واد د لحك يواح واه دي عد د لامك ووامه د د /113 
شأن نزول رين 
تفسير: از مهريّه همسر جيزى كم نكذاريد 3 ل 2 ا واه ل ل و مر وه يو 3 
ازدواج موقت اح نا احا ا احا نا ا حا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا اا ا اا ااا ااا 360361 
اشاره داحرل عاديا لاحم ع اماد مقا عام وصارص لخ ع ياد يادي دنع ناد دا عات نع حاب لي ع نان با قا جاع عا اه يت تجا مائو ب عا واه يات تدان د صائه ع جاع عن اتن ناح اصح و عماوص اص رع اد يناي 17161 
تفسير: حرمت ازدواج با زنان شوهردار 0000 رن 
نكته ها ا ان سنن سنن سانانا سانانا سا سانانا ساسا سا نا نا نا سا نا نا نا نا سا نا سا نا نا سانانا سانا سانا سا سا سا ساسا ساسا ساس ساس ساسا ساس سال ساسا ساس لا ا ااا ل ا اا ا ا ا سس لم6 37 

11100 1 2 3 1 1 ازدواج موقت در اسلام ا 1 ا ل ا 1 ا 0 ا‎ .١ 


؟. آيا حكم ازدواج موقت نسخ شده است اح ص و و مط اا متش ونع موه اد و نو مك جح نك جتن ا مج نه انلك ا وذ وك وتطء ادك تجا نت أ 


. ازدواج موقت يك ضرورت اجتماعى الى 

؟. ايرادهايى كه بر ازدواج موقت مى شود ا 1 

ه. «راسل» وازدواج موقت شي ئش ل ا ا ته صا وتوم لسو له عمجا 700 

تمكين در امور زناشويى جه©ه4©#١0 <-“““““““9““““»8084#484>١10401١4١“#|‏ “000100100000117 
اشاره الرر سا ده د ع دواد جا عع دوج عام دواد ص مس دعاست مادم دع دص عمسن وان عاسم د وسو عاد دواد عردب دعاست امع دعام عد و ادص سد دادع دواد د واد د سد يادء د ودصم د مسد ع 682 ؟ 
تفسير: سريرستى در نظام خانواده ا ن ا اا ا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 222 18 3709 
نكته: آيا اسلام اجازه تنبيه بدنى داده است؟ اعم م د ع عه د عد اع مجع عاد اع رعرع عو يه عاك عع سرع هتداع حا ع عع ع دعر عر اديه بطع اع بع قاع عاد عر عرد قرع لطع لع عع ع ادق يق عع ع لطع دام مزع أ 281 
تلاش براى جلوكيرى از جدايى 7--““““““““>7727277777277ة7ة22223237 112211 111101111111111 101111111 1010ل 
اشاره دوين يه نمف باع ننس ماج دوف دملعة 1ق تند مدت زف دمو اقل د مناة تيف مانت عد لخو د باتع دك م134 لكو ميان تدا مشي كلفد مناه حم ملع ال ني 1ع 
تفسير: محكمه صلح خانوادكى ا تت ا ا يعي 121 
نكته: امتيازات محكمه فاميلى ل 1 2 2 0011 
كذشت از ياره اى حقوق براى حفظ زندكى اا ا ين 
أشاره ا ا ا ا ا ا ا 10[ 100000 
شأن نزول: شت لمش 2ش مسشششششْ 6 6 ها#8ث8هشسشش,ر><<طلثةاداكة مم ما 2 
تفسير: صلح بهتر است 00 يول 
عدالت ميان همسران - وعد اد دو دع عام ع ماع ع دواد د عاجه د جاده جات جد دوه عه د جاده دادج واي ع جاح د حادك تحاد جك جاده أ جاجد د جاده واحاج ماك جاح ل جد ع جام جات داك جوت كا ده ل 
اشاره 708ب 007 ااا 00 
تفسير: عدالت. شرط تعدّد همسر بود يوادت واد عت وو كد م ألو اداه حا د و حي د ارده بون ادام واد كك قود د الاح لواحا داك كه وي حي د كرد يدن كاك داه حك قري حا داك دك بان ادلم داك كك فح ولد يبح ع2 1 
نكته: ايا تعدّد زوجات ممنوع است؟ - دنم ع مضا لك ب لاماد كي نمه واماء رد خاي الاباك و تع ولاه كيد طناك دواد و رجت جا درطو نه واد مك ع بواجا 02 ديد وك د مادم دع دمو بقع 
حكم ازدواج با زنان اهل كتاب ا ا م ا ا ص و ات اي ل ل ا بوك ا 501 
اشاره لق ةك ا عت ع حك ارح عر عد رت رشك ف مر فك فر حت رت ف ل ع ع ص فر شك لشت ل مس ممح لش طاح عمس مماحت لص جاع عمدت م 2 عم عت شحج ع 2 3/623 
تفسير: ازدواج وخوردن غذاى اهل كتاب ل ل ل ا ا ا ا ا ا ل ل ل ل ل سس ا ل 371/6 
همسر مايه آرامش اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ااا سا3 31 
اشاره دج امن دن نج سه ع ند حر اي دن جد حا د تمه و عند دده دا سد حب حا دده جتحا سدع حدما تدس سدم حدس م حت د ع دو دن رامن دج اس دب نت ع 6 


1/2 منظور از «زوجين» كيست؟ اراد دوعن ادنر نتن نكن د دند اتدطو تن قدو تت ف ناد وات تددر ص وسور نت رفم كوو تج ل دع ع من كك لس‎ .١ 

”. يك روايت مجعول ومعروف اي ده عن درو سند دشح ادن لساب تند مد حر كت كد تاد ادق تخ اران اد اكد تن تر د ال ا 22 1/1 

همسر انسان از جنس او داتعا دعا ل تماد و حاص يدت يها مايه م وا رعلا ع وناب وتاي ترصام ده النات دجوا و لاه ترد ءامن تاه علو جام اد تارود توا وموللات بملوساء نيدي كاماد دوقت ااه دساي د قرعا دادي اهايا /1]1/9 
اشاره أ كان عبطا ع ارماك اا داك عر كماع دايا عا د عاك ااي داك أ أعراك جك اف أت مراك اساي جا لك اع كع بدا نذأت أح عوك جااعة ج اق تكد داك نات د داك جاعد جا اعد خم مدا جات عوك جامد جك اعد امي عاك عاط اعد اعد ا ا 301/7 
تفسير: مش لش ا شا ار 
تأمين نيازهاى جنسى تنها در محدوده ازدواج ب ط#'8ط19#غ/ 
اشاره اقيم بع د د ع لاع دي لاوا عي عا يل قي ا در دابا ا عا جر ل عي حاو مك ع ات ل ا ري ا ا رات ري ا ا ا ا لا عي ا ا ا ل ا ا 0/1 
تفشيل: حت ل ل ص تت ا ا لص ا ات ع لت ا ما ع لاا لو اا دع 10 7 
نكته: همسر دائم وموقت اتددلة بان وك د ع اوليك اا 36 اد وا جلت د ادا لق اا لي دبا 3 كد موا از لولم عات للد سيا دا الت لبان ا لا اح اجات 1 1111 
حكم اتهام به همسر ااا ااا اا ااا ا ا ا ان 
اشاره لكوع نط جا ا اط ا اناو قاو ا اتاو راو ا او 2 ال 17 6 اي 2 اق 307 الوا قاو ا اا ا 
شأن نزول: 3ب-ب--ب72ا00000000000007070707073731اااااااا ااا ا نين 
تفسير: مجازات تهمت به همسر تم ن العامة م ا تسوت امط م حمطا د د اخسا داع قط اط سدس طون وطن طحم ووذ طون كرات اطخط د طي د وف 1/8 
نكته ها: ا م 1[ [ز [ [ [ [ [ [ 0 

1/1 جرا حكم قذف در مورد دو همسر تخصيص خورده؟ مم و ع ايد صخرا ارده عرية عا أ قري عا لط رع ادا سد اس عد رع ع حا اقرع عا ع دع ل ا‎ .١ 

؟. برنامه مخصوص «لعان» 2222 جع لاعتو ده جمد 2 جوت د جات ماهد عام ع دامتو اع عاد د جاو ج228 جوت د جات ماهو د عام د دامع دوه جاو ج28 د جوج جد ع 225222 1/0 

". جزاى محذوف در ايه لل ا ا ا ا وا ل ا وار ا وا وا ل ا وار تك وام موا ل و ا 1 فكي موا كا واي حا 3ت دام معاء ع ده حا د د مي 1 

كبوتر با كبوتر... مع ا يا ير معاي رك واد ا واي ااي يا اراد وي داح احا را حا لاود باه عرد داو و دا بان علصا لدو عط عبد با اداح كا جد روا واوا ددا 0111112 
أشازة ا ا الا ا اا ل 
تفسير: نوريان مر نوريان را طالبند ول ا وي ا ا ا ل لبا ا ا رصا ا حي ب و اي ا ا جك 1ر1 ]” 
عت ها ولا ضوخ شمف ممع اباتع عم وجة تشع دوخ انيه عسوم لفط لطت ممت سروت ا و قم م الم ا 1 21 

7501 «خبيثات» و«خبيثون» كيانند؟ كاماد اد المح عد سام ماده جام تومت حون سات عه داص وه ساك مد عو عه سا مرت جما د كمه مامد سات ماد ترجا عه ساك مات حو دمادم بك ماه با و م‎ .١ 

". آيا اين يك حكم تكوينى است يا تشريعى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 اا لل 

". ياسخ به يك سؤال عم ا ا اا 6 0901 


اشاره ا ا ا م 220 
تفسير: ترغيب به ازدواج آسان ا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا اا اا ااا اا اا ااا 
نكته ها ادقن شاد سند تند تان اط تند كا نت قث لنت تجاند لدت لان 5 طن ند لد كد تثنة ت لد 1ن تنة ئنة ث2 تش نت تند 1ت 13ت 

0 ازدواج يك سنّت الهى ا ئ‎ .١ 

؟. منظور از جمله «وَالصَالِحينَ من عبادكم و إمائكم» جيست؟ عل ووو و رتل0 ب ا د ابلق و2 ابابا دعا اا اد 

ازدواج مايه آرامش و سبب مودت و رحمت ا 0 
اشاره ل ع اس ست ما و م اواك كع اد 
تفسير: رجه كي اد هق 5ك كرد حاسرح نحا حاد كاي ع ع حك داح اد د حك دادم كامح كا خبط حلد عرك ع كد جام كز مح رع اك جرح حا جرح ترك 2 دام كا عاج سرع ا جرع حا جرح تررح ك داح كا ماح 2 داك خبط جاه جز شرع 2 اه كامح سحا قرط حاك عد كرحا حاط كبز رح 
نكته: ييوند محبت دو همسر كدح دجاه و 5ه وتادس دمح دواد ود جد كدوك ده دجادت جد ادنك جح و جاده يح حا ويك دسح د جادت وح دن بعاد حت دجا وي جه تاو ولواح جه د بات نات 
همسرانى عاشق شوهر لما اوم و و او اي ا لو او لو ل ع كام دوا لصح عه دا د اما او د 
اشاره تدمع ممننمة اتسيف ةدبن سنففة مداف اوت ار 2 
تفسير: داك دك عه حب ذه متنك راد عط ع خ كاد ديع اتناك اد مح كاك لك كي كع كال كرد دك جك م لاد كك مت كراد عط عى خ يحت درم فخ كرد برط عاد اك اد كع لقان كد دن عاد د م د دك كاك اه دامرد 
همسرانى عاشق شوهر دصي به لو وك مي با بي ا ا بي بش با ب تعد ب وتيا ب ص مي وك ب ص اح وام تاي بأ بد قاد اا 
همسران زيباى بهشتى عع ةن مقطا عع وت توعد باقع ع فخا تمع بوتاو عم ماوع وااطع ع اكع د فو قوع عم مظوق ع فخ قتع عقت د م 
همسرانى شايسته توح وو د دده وه عن باد ود د ركد وه عد اباد وو ند وك وه عن اده به د بذع مه اباك اد د بك وه عدا بانج واي د بخ وه عبإياد بوه ند بذ مه داديد 
باز هم همسران بهشتى 000770 لآ #خ990988849899897>>ة880884©©084048484>04©*ف 2200089999 222 ااا ااا ااا ا ا 
امان از دست همسر و فرزند بد مامد مع لمات ادا علخت امد داج ادك تداع دم د د دده اد دك دا دامع دجاوت دامع ادك دهاع جعت د عاد عاد د كاد د دعاو عاك و وك 382 252 0ت 
اشاره لا اال ااا 
شأن نزول الحم جد لواو وان اي اتوك جد وا و لووك د د اكات رك باصا راد ولع وكات ورد جردا راد تورك رتح جاجد د دأعرواء كق روك اوداك ده رد بع روك و اوم يد ورد و لوج 
تفسير: اموال وفرزندانتان وسيله آزمايش شما هستند د ا ا ل ل لاما ا ع ا ا ا د 
همسر شايسته اا ا ااا ا اا ا شاي كت ات ل صمي ل ابابا ان اب داك كي بقع تداك عات 
اشاره ل ا ا ا ا ا ا ا ف 
تفسير: ف ا ا ا ا م ا ا ا 
نكته: اوصاف همسر شايسته جد عق لل ان ءامل 3 تل لظن 21 لض نايل ل ف ماعلل ومالك ا طحاء الاك دودح عادك ان طعاء دالاناء مجيعا نكناد 7ع 1 
توجه به نيازهاى معنوى خانواده ابم سدم سد مد لدع دو د رمد سد سعد عه واس سد د بع مسد د مس م دعبو رد مسد مده وبا امد دبع معد داد هاداد دب ود بدت 
اشاره ان اسان اجام ان و ل لت م فاو ل ا ا و ا ا عا ا اا ا ا اق لم ا ا ا ا ات 


تفسير: خانواده خود را از آنش دوزخ نجات دهيد 


نكته: تعليم وتربيت خانواده 3 


اشاره لل ا لا اه 
حق شيردهى ا 
اشاره ا الا وما اع ةا ماك 
تفسير: هفت دستور درباره شيردادن نوزادان ---- 
اهميت نيكى به يدر و مادر ات 


تفسير: توحيد ونيكى به يدر ومادر ر ‏ ر ‏ ر ر ل ا ل 2 لك ع2 ك5 2 ع 2ك لك رد ره لكك كر عرد 26 26 52 


دقت فوق العاده در احترام به يدر ومادر د ومن ددا ددن دود د كدان دده د دمو مد دن مم دود د كسس دده ددسم حت مودو ده دان موادت ع دسو دان عن م دن لامك د ددنت 


اهمتّت مقام مادر ماوع مف سا عد ع مسوك عد فم واه عن مامه وا قا فم دوت عر م موا عب أو سات عرد مدو عي سواه عب و مسو ع م سات عر مس ف سوا ع ل م 2 761 
مقام مادر 0 
مرز اطاعت از يدر و مادر ل ا ا ا ات اي ا ا ل تي متشي نعي و ااا لاي يادي اناي و ادن لواب عبان م اف ميدي ع خرم ابا ماع ائداي اع ل احا واي تيده اح بوي ايا 717160177 
اشاره دتعي اند نابا تا دا ءا ف دامتعالل لدان باد واف تال امايق لدو انف تدواع بد نوكل ددا ققد زوش دابا واب 10 11 

شأن نزول: ل شت شت سم صشتئتت2ضص2صششص م ص تش اما م م 2 8 

تفسير: برترين توصيه نسبت به يدر و مادر الو اد اع لحو لكك اترد ‏ عكد قرك ك حال كر اا رارك الول جر ع حرق ا كه د دان عن كاد ل 0 111 

نكته: نيكى به يدر و مادر - حا ا ا ورين 

نيكى به مادر و مرز اطاعت از والدين ا اح ااا 300010614 
اشاره ايا الك ا ل لج ا ةل بات اك ا ا د نت لت يات 3 لم وا د ل بات 30 لد يا د لول ميات ا للج عي ان ل اه ا ب ا ا 11 

تفسير: ا ا ا ا ا ل 

يادى از رنج مادر ا م ا م ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ان 
اشاره ا م ا ا ا اتا ا ا ا ص بات ا ص ا ا ااا بات اص تي ا صا اب ا ممم خالا ماح عا دا بعائاة مأك عاك تسا طاح 15/091 

تفسير: اى انسانء به مادر ويدر نيكى كن! تمد ة تع عه تعس دود مسا ننم ماع ع متصعمو عدم ةسساعن منعدجه عد من ساعن د مف عع عد مخ عع لت وعد عم ف 0 

نكته ها: ا ل اام عاك اا لاك مكو لون اك الله مت اسان الك الخ و 02 

توجه به حقوق يدر و مادر دب 101000( 
يايمال كنندكان حقوق يدر ومادر 722525 مهاوه تهجو 25 238 داوج 352/552 2 232233 2512 252 3817 3555 2 2و5 22 عم 27وج 50122 22و 8د عد د عد د 11001 
دعا براى يدر و مادر اا لان 
اشاره يشش تش شت مم 

تفسير: 0 رن 

بخش سوم: احكام مربوط به زنان - اا اح ان اح ااا ا احا اا ا حا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ا ا اا اا ااا ااا اس 16 37 
اشاره حم قود عمط اننم عد مغ عاد ده لفط د عشدث د فدام مد فذح سدكت تعرا د لبع فخ طامط اع تنام دارط ذوت عند د انعد نوه ندند مساح مامك مون شعن سرام وفع ذخو دن 26 
حرمت مقاربت با زنان در عادت ماهيانه عا اح احاح اح احا اا ا حا اا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ا اا ااا اا اس ساس 37 
اشاره عادر مقا عاد اياج اكبرما اماع داك امم كبيط اي اا جامد وما ماي لاك اعم باط عدي عات جاا عد اخالط ماج دارج داعو اط جد حت جاحد حال عاج جات اعد اط جات , حا اعد كا ايع احا جاع اشاح عدت , ان جامد جام عدي اجات رج عواكد احا وعدا عات داع ات عاج داك جاع كدعا رجا اع ا 210 
شأن نزول: ال ا ص لصت متسس ا ست مما عاد 1ع وز 


تفسير: حكم زنان در عادت ماهيانه مو بات كاد جك لبان سنك فنا بش كاه نك د لوت نان ولا بط ناد لالد بزل قات نا خاقرد تماد باق د لاد وكرت اك اسك ل ب دمو كد دود لط ف د د فك ند ا 


050 ايلاء يك حكم استثنايى است‎ .١ 


3 مقايسه حكم اسلام ودنياى غرب وح ع تود جحت هج سوط جح حت 2 مكواه ع جات 2ع صم عجن 2 خياد وات نج جاو عاج جا 2 قن جحات نج نع ب طات ةج ان جات 222-2232 2 22ت 2 2222 


'". اوصاف الهى در يايان هر آيه ااا ااا 77 © 


.١‏ عدّهء وسيله اى براى صلح وبازكشت الووعاس و كي و عن اكد واو عاك نر وه علد ادك واو ند دبع يه ع ايايك كك ياد نك كدب ودع ناد اكد واو تدا كب ويد اوايكدك اواك اذ يدانا 


ا وله حففل نل 1[1[1[1[1[1[14[1[1#[1[ز 1[ [ [ [ [ [ [ز 1 0غ 


نكته ها ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ااا اا ا اا ا ا ا 0غ 

.١‏ لزوم تعدّد مجالس طلاق اموق شك م اناه د ولق شد ال سام د والرقرة قلة مظع شيا + دالرة ف عط قدص زات لد رادا سطع شد اياك د ركو اط دش خا يرورض فرط د 3 1ت 

". مفتى اعظم اهل تسنن ونظر شيعه در مسأله طلاق 0 

. مرزهاى الهى ان 1 11 1 ادادح 

احكام طلاق صمي ا ا 5 


شان نزول ا ا ا ا ا ا لين 
تفسير: جدايى مشروط لانن ان لانن ان نان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان ان ان ان ان ان ان ان ان ل ان نان اس ل سس لل لل لل لل لل لل 2 222 2 310/114 
نكته: مُحلل يك عامل بازدارنده در برابر طلاق ا ا ات ات لب ل رت ل شرت ل لي ل شت تر نمث نط لذ 35 1 01 
احكام طلاق العا ا سس ست تس ص ص لس م مص م م مما ب ا ا شي مسا يك نه صما ا و 891 
اشاره اي ا ااا مدوم كد الم 01 
تفسير: باز هم محدوديت هاى ديكر طلاق 0 ان 
عده وفات ا ناا ان ااانا انان اانا انا اانا ااا اا ااا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا 22 3 ]3179 
اشاره لدعم عاد دك داعم لاع خط جيه تردة حاد خط ع جاع دع جد اد كرد داب < د جرع جات حرط حاد هدك حك ايا ف حنم جات اط حاد اهز كرت 2 جات ذا وزد زح جاع اع حا جات 2 2 ايز ف عجر حا خط حا زح 2 دلي لد حا كط حا رك عا 2 6 108 
تفسير: خرافاتى كه زنان را بيجاره مى كرد تناد وعاد وح جد دجاه عع حت ادا ولا جحت د عاد هبو حت ده ونال جحت ب علدت وح جات جاه تلع كد عاذت عع نت وماد علد عمد عاد جلاع بن وماج ود ع عاد جوز8 113 
بخشى ديكر از احكام طلاق ا 0 ان 
اشاره حصا ل ات اا وأ وما ارا د كه رالا كه اطع ا عه ا ردر ا حا ل يلالد ا ع بيالح عا ا دا ا حه ا ا لقعا ال ا وو ل الي اهيا ا ا 012 
تفسير: بخش ديكرى از احكام طلاق 00 ان 
نكته: آيا اين آيه نسخ شده است؟ الاير ل حا ل الاي موي حا ا رن لاي قري لحا ا اا ع فصي وض فا 1 ا عد قي لحي فح الا وني فكي ا اا ا وزيا 
شرايط شهادت بر فحشاى زن ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا ا اس +36 
اشاره ل ده د عدم كط د د سا دك لدو دع وا د دود وه را برد عامسو دده وم ده دك لام ا نت عن ل بون عد اماد ب لدع د درس عاد نا عم و عد ند مدنا عو 
تفسير: شهادت بر فحشا ا نا ناح ا ناح انان ناح اح ناح نان ناح اح ناح ان نذا ا ناح ا ا ناح ا اناا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ااا ا اح ا اا ا ا اح اج اج اجا اج اج اجاج اس اس اس عر 8 36 
روش سهل وممتنع قوانين كيفرى اسلام اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا 1 3 
حكم ازدواج با همسران يدر و22 00 000000 ان 
اشاره امن د ومن هله ده فو حا ردك يان داع ناك كه ددر حا د كروك يري اداع جات كه جو د د أ دا يدا داك عه ددرا حا دارا موادا اك كه بحا د ارده لوادت عاد كا زه اط د لد كاد زرو داع لاا برح لوا و 2 12 68111 
شأن نزول ل ا اا اسار لراك ل ااا را لاوا ا موت ل ا 
تفسير: ازدواج با همسر يدر ممنوع الا ا ا ب ات و7 ل وا لق جا صق لو لك اك تر و ل ل د م 11 
زنان محارم ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا اا اا ااا اا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ا ا ااا اا اا ااا اا ااا اا اا سا3 3631 
اشاره كبا لسن دياك ل دمت اناد الا لا واادا ىالا يج عاه جاه اكاب د احاح دابا عات دع عاب ل نا عا انا ناد عاد نا مات عدا ند مال بد عا عه اتويات تعا ع د عان ادن عع ماعو نحا دعاق لو عا نومص عاد عبات 12 15111317 
تفسير: تحريم ازدواج با محارم ا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 إن 
حكم زن و مرد زناكار جع مجم اده لجع دومج مج قرو جو اده ل قر جع جع ا روجع حل ان قو 2 اح يو عل صص عع با ل عله جمدت ممع 501143 
اشاره ل ا ا ا و و ا ا 


نكته ها: امس ا م مم م م م م عه ع مم ع م م م م م م ع مم مم مع م م م مم مه عه مم مه عم مم سه سم م مم ماه عم م م م م م مه سام مه عه مه سه م مه ماه مه مه مه مه مم م مم عه عه مم عه مم مم عم مم م م لم عم م ل 1617157 
.١‏ مواردى كه حكم زنا اعدام است كه كيد واس وس ع سني سوه مسد سو دراي لسو لو لو ابد تراد او ا ارا اوم ل ل ل اد ا ل 11 

". جرا زانيه مقدم ذكر شده؟ اد ا اا ا ا لا اا 21719 

'". مجازات در حضور جمع جرا؟ عوا فخ رفاظ جاء ادف ف باكداا ءا مما اك كدعا اناد اك دال رساي اكد كماد دا اد عا مامز كاك دك اك عاك ا كك د ا 151101 

؟. حدّ زانى قبلاٌ جه بوده است؟ ا ا اا اا ا 0 

ه. افراط و تفريط در اجراى حدّ ممنوع! امت حل و ا ا اك ا ا ا ل 1 0 5111 

*. شرايط تحريم ازدواج با زانى و زانيه ع + ديه خادة ا ني يزع ام عي حا عر جاع ون جا جع ريط امع اد اط ع جام ديم دا رماع نوم لاع نع لديم ل ده ماع اناطع اع عرد رع اع اع سطع 3 7501016 

. فلسفه تحريم زنا 00 يرن 
حكم اتهام به زنان ياكدامن ا ا ا احا اا ااا ا اا ا اا اا ااا اا ااا ااا اا اا ا اا ا ااا اا ااا اا اا ا ا ا ااا ااا ااا 3 36 
اشاره 00 دب01201 0 
تفسير: ا خم 
احكامى درباره يوشش زنان اح اح نان ا اح نان اح ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ااا ا اا ااا اا اا ا ااا اا ا ا اا ااا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اح ا ساس اس 36 36 
|شتارة ع نوك تذفن عند وف موه د ود شوع ند دده عو دده ومدتع تحدفة تنج 2د د دعن 2د دنه ذه تن ونه مه دن وفك ع من شه نه تانج د وفك متت 1ش وه ل و ل 1 8 
شأن نزول: ةربتتر0000000003030303300333333ْ600اااااااااا ااا اما ان 
تفسير: مبارزه با جشم جرانى وترك حجاب 9-س--000000000000070707070 ااا ا ا ان 
نكته ها: ل م ا الو ا او ااا ا 6 
.١‏ فلسفه حجاب حم 00 رن 

". خرده كيرى هاى مخالفان حجاب اا نا نا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 3617 
اشارة ور ل ا ا ل ل 6 

الف) زنان نيمى از جامعه اا نا ن ا نا ن ا نا ن ا اا ا اا ا اااااا اااااااااااااااااااااااااااااااا 3617 

ب) حجاب دست ويا كير است ااا ااا ام 

ج) حجابء مردان را حريص تر مى كند ا نا اا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3616 

'". استثناء وجه وكفين ا ا ا اا ااا ران 

؟. منظور از «نسائهنٌّ» جيست؟ ان نان انان ل انان لحان لحان انان لحان نان انان انان انان نات انان اسان انان اسان سات اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان سات اسان لاعت اسان سات لات لل ل ل ل 36161 


ه. تفسير جمله «أو ما مَلَكت أيمائهنّ» 5ح اسيك مدا ادا حي سلجا لعو ملت لك ا 66 


ءع. تفسير «ولِى الإربّه مِتَالِجال» ف ا ا ا ل ا ا اك ا ل ا ا ع لش ا ا 8161 


. كدام اطفال از اين حكم مستثنا هستند ا ا شا ا 8 

8. جرا عمو ودايى جزءٍ محارم نيامده اند؟ ا ان نان ان ان ان نان نت نان نان نا سنن نان نان سان انان نا سان نان ان ان سان نان ننس ان نان سا سام امن سام سام سام نسم سام ام لس ل سام م ل سس ل ل ل سس سس 361616 

5. هركونه عوامل تحريك ممنوع 00000 لبن 

ورود به استراحتكاه والدين و حكم حجاب زنان سالخورده حل ان نان عن سان لانن نان سان ان نان نا سان امن نا سان نان ان نت سان نان نتن سان نان ننس سان عات ست سن ان ست سم لمم سا سس م ل ع سس سس سه ل د 3 ]1 16 
اشاره ملع ا صا سات تتا سمت ص مسا سمش م اص ماء باع تماد مدعي + 
تفسير: آداب ورود به استراحتكاه خصوصى يدر ومادر - 000101210 0 0 ا 
نكته ها: 2 ل او د بن ع ل ف د بو دن ود ع لق جك ب عرو دن ون اك وجي ا دام ف ونع فر كل و 1 دام و ال ب و ا د ارت عاك يل لو ا 2 2 1 

17816 فلسفه استيذان ومفاسد عدم توجّه به آن ددع دن + جادك 2ح ك3 7 جوج عه د جاده وح 3 5ه جياه ع دع دمادت جح كك 5ه دياه جدع دهادت 2ح 3 2ه ايا درت ساك كعك 35 طناك وام جه د وتاج‎ .١ 

؟. حكم حجاب براى زنان سالخورده 0 ورين 

بخشى ديكر از احكام طلاق ا 0 و0 
أشاره ا شيط وفيا نا سونو اد روا اخ و اويا نا اسدونواو ا ستراه افعو ماه واه اسدووو و با سواه دواو ع قا اا ا 
تفسير: كوشه اى از احكام طلاق وجدايى شايسته ا 0 000 
احكامى ديكر درباره يوشش زنان احا احاح ا اح اح ا اح ا احا ا اح احا ا ااا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا اا اح اس لح سال لس 1 36 
اشاره ااا ااا ااا د00 ا 0 
شأن نزول: 0000 اا ا 0000 تت ٍٍ0ٍ0000090 0 10007011717071717071717171709غ 
تفسير: اخطار شديد به مزاحمان وشايعه يراكنان ا ا ا اا اا اا ا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ا ا ااا ااا ااا ا اس 9 1 
احكام ظهار ا ا ا ناا ا ناا ا ا نا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا ا ا اا اا اا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ا 36 
اشاره يت مق 
شأن نزول: ا ا ااا ا ات م رصي ع عم 2 
تفسير: «ظهار» يك عمل زشت جاهلى حلي 00 رون 
قسمتى از احكام ظهار ممق اناك عو لبت د سا د د عاشي عد ركذ ست وو دن اام دو لجن طن كدح اكاك + دلرس ة كسا ودح ساح مرك عند طح سرام د له تست شدخ اصاعيد و رك فخ فكت ده 712/33 
حكم ازدواج زن مسلمان با كافر لص ل ل ا ل اا ا صم صلا اا ل ا 1 151/5 
اشاره مجم ساد داع جود مدت احا عاك كا جك لاح دايا ينات اتاتب لك جك ل نك داع دا كا ماي داحلا با ناد جات ا بذك حك درم ماك داق جات كنا اك ات وا اكساابا داك كات تاها باك حت و ال اد ا م لي اساي أ 61/1 
شأن نزول: 00 ل 


اشاره ودع مسن و كع لعو عر ل ل ل ل ل ل ةك قر ا حر و قي ل ا عي ل ع وات كي قا وا ل ا عن وا عرد ع سر و عو كا عه دك عي 1/1/2 
تفسير: شرايط طلاق وجدايى جاح نا اح ا ا ذا ذا ا ا ا ذا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ااا اا اا ااا اا ا اس اساسا 3611 
نكته ها: لد م لصفا اب ص م ص ا ص لي ل لتم يا ات لا ل تت خم تمت بم ل تت مش تام ل ةس خا مات متي عاتم ممم عمايات داعا مات هام اناك 411 

1 «طلاق» منفورترين حلال ها لاو عي ا وات م ةر مت دك مم مكمه ماده عد وي‎ .١ 

؟. انكيزه طلاق ال اي ما ا ا ا ل ا اا ع ل مح ا كيو ع هه فعا 2 ودع 2 حك لح د اد لح ا ا ا 1 0/1 

". فلسفه نكه داشتن عدّه ا ا ا ا ا 1 1 0 

ياره اى ديكر از احكام طلاق جاع وقد رجاه عاو ندج عدات كك وهاه د انه مادام فرعا لك عه اع دضع وده عا ع مره واد ماد طفع درق عاد ودع دك 8 فاع ومع اع كع وام مق ووم ع 2 5ه دام لوقه ع عد كه وات 1 
اشاره الح ا 2 11 
تفسير: يا سازش يا جدايى خدايسندانه ااا 00 
بخشى ديكر از احكام طلاق مم ا ل وا ا ا ا ا ا كا ا ا ا لعل اط ام عاك ع لوا د ‏ فر / 168 
اشاره ااال ا اا اداه عا اد كد اا اد لو ا ا طق اد ما قا أ ع لت ف ا ا ار اكت أ عر عق لا ا و كي د كر لاد اا اد أ ع 
تفسير: احكام زنان مطلقه وحقوق آنها ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا سا3 
نكته ها: 011 ا 

.١‏ احكام «طلاق رجعى» معام للم ل را ران قح لد ماه لال عام اضيا رطضا نا عاج اد ماف ليان اه لا ل براه اوه لالحا لا لاك ان ل معدا عار لان اه لان قا مم عاد لمارا مان دان ان د ع9 

؟. خدا «تكليف ما لا يطاق» نمى كند معن كد ف درط دده لع داع د ع علد لراك اط عد ره عدج حاط ع جعزم لد عاد يط عع ع اتاج عاط داك لد 3 حادلط عع لداع الاح حلط ع ندع لاع درط عع كد كاج لطع لد كنع لطع فارع اع ل 5017 

'". اهميّت نظام خانواده دعاد دك عام د عادو ع عاد هك جام دادو ع جد مام جاع 2 جامع 2 جاده ل جاد مك امج 8 جاجع ج جاده د عاد اك وامت أ واعع 2 عادص أ دونك جادت 2 جم 2 د عاد جات ادك 2 جو دج 5911/7 

بخش جهارم: زنان نمونه بخ ع واد تح مو عل مد عي ند امجح عو عع نم عمد د إل دع عوط ع امع دود الدع موا خدج عع عوج اكد كي دما لا مع عدا لد ممع كيد د ع د فد ع م 6ح 711017 
اشاره ااا ا ااا 1110 1[ 1[ 0 
هاجر زنى فداكار ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ا سا ساس ساس 3 ل 
مريم زنى نمونه “>>> > “““ة>ة>ة>ة>ة>ة»ة“ ا ا ا ا 0 ري 
اشاره دك ف عش دق اعم شط لحدم عد دم قم لط ندع عرد مدامه خط لي كك عدا نع عرد مف ام يق لل كك عدا عع عرد مدادى عق لط كك داح عرد عخادى ف لط كك داع عرد عم قط قم لكف فده عد عد كيده 0/01 
تفسير: عمران ودخترش مريم اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ا اس 3 م ل 
ادامه داستان مريم(ع) عرد داك كح اه ا الام ناد دان داب كان عاك اك حالم دم عاك دان اجات كد عات حا دااع باك دان دا تح عا ذا جا ترم عت رداك وك دا عوك حت حا سباع دك كاك دعام دك وك دم ماما داك ا دا عاد باك تعبات 011/2 
اشاره ود ل مان ةدام كدج مد تومه واد مه دوك وو دهده دودسم هودن وقوه وم م كد كد دكات «ود وعد د دوادو كن «امكعوة دن مد مده كن وده د جح ولعس دوه مو مده ون م سود ‏ د /81 


عظمت مريم و دعاى زكريا (ع) ا ا نا نا ناا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا 322222 3 0 
اشاره جاع ع معدن دع د مسد عر ع لط فر ا ست لت ات ب ا ل وت في متاك عر لت جه شك عت وراك عية لمن داك كرد خذ 01371 
تفسير: زكريّا ومريم عليهما السلام 884 <-#48-ب 227272772229299 2 011 

ادامه داستان حضرت مريم(ع) دل م ا ا ل ا لت ص لصا لمت م ام وات تت ضام عام عماميء لجا ونان هه ممتي بويا دم ب عوابا د ييه ]0:1 
اشاره وام اماك 2 ندا مدل ع ل ااا واب الها ا مالعالاو كلا أ انض اد عاد عاك أل د ا اماك لاون اد باك اليا داك اكاساكا اك أ ىلك أ اجا اك ل اا ا لاا 0117160 
تفسير: مريم بانوى بركزيده الهى ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا س2 366 3 ف 

ادامه داستان حضرت مريم (ع) ارظن سن باك اك اباط كد مامد ل ا ناد طاو ل لام نالك م دك نماك كاد نك لوا لدت دعاك لل باقان الت عات 2 و ل دم لبت ال لاط ل اكاك طم 1 
اشاره ا ا ا ا اح ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا اا اا اا ا اا اا اا ا ا ا ااا ا اا اا اا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ااا اساسا اس اس ا 1 ل 
تفسير: سر يرستى مريم واذن متام واج جع د جد جاع دان ددا عدن د دادم راع دخ كاده وح دع د جاده وح جد دادم عدم د ماد راع ماد كاده و دم د جاده وح د دوو ده دتاوه باع دم واد جو مود عاد اجر /011 

ادامه داستان حضرت مريم (ع) ل سا ل ل مسقي عد وك ا اد 52 811/0 
اشاره امس ل شي ا ئش شا ئش ا باس بع ل واس ا ياس ع ابوس بع واس د باع اراد اك لاسا داع واس اكه وا 1222 ,0/6 1م 
تفسير: بشارت تولد مسيح م ا لاو ل اا شاو اد ا ا لاو لد ا دي ا اط د لدان اد طامط ده لوك دا 01/1 

ادامه داستان حضرت مريم (ع) 0 00 ان 
اشاره م ف ل عت ل اك يت صم م صس مس ع سضص مس سصس ص سشص سس سس ص ع سص م خم ص ممح سمشم ممم عم عت ممع عد عت مم مع عطق ةذ د :819 
تفسير: جكونه بدون همسر فرزند مى آورم؟! 0000 ب 20 

حضور حضرت فاطمه(س) در ماجراى مباهله اا نا نا نا نا اا 3603622 0 
اشاره ل ئكس مما جا قي مات تاجات كوت جاع جك 3 عات دأجاك اد جاجاك أ قرت د جاداك د جات جد اجا عاقة د جاح دعاك عاد ادك اد عقت عاك اك دد اجات عاق اد عا ا ا اقم 2 101 00 
شأن نزول ا ا رار 
تفسير: مباهله با مسيحيان نجران ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا سا3 1 9 
نكته ها ع ا ل ونا ذل يل رم شح با لدعا لي عو م نيد لي لد كاناح ل ع لون د ناي لدم لز م د شا لد عار ب لون ام ا ل ا لوا لاخ ل ا ا ا 01 

01 دعوت به مباهله دليل روشن حقانيّت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله عار ما 230 ند اد ع يا حو 92 قم فدو الي جع وا لجا اند ولي اكاب ل‎ .١ 
017 ؟. «مباهله» سند زنده اى براى عظمت اهل بيت عليهم السلام عد كلوخد طنط د كط اطراك ده أبن خك كنع كدهع اا عيدو اردع ورت طم ءا خط لك سطع كدخ ارخذ كرت ف طعت شت‎ 
0171 ياسخ به سؤال اي ل بام ا ا ماص ا عات اا ا اس ل عاق اا اي ساي بعك جات با ع ع جات عه عاو عات مه عم حاو د تاماه مااع ل عاد دبا كه د دياتاكة‎ ." 
017 10 ؟. نوه هاى دخترىء فرزندان ما هستند دمع يات ام عات داطالم كان ماح لاا اجات نان جات د دحال كاج عات لاا جات لاما جب دا حك كا داك سد كاطع نات اك كا عاك حا ل داعا نا داك عات كان عاك اواك عاط عدا‎ 
001716 ه. آيا مباهله يى حكم عمومى است؟ نان ان انان انان انان انان انان انان انان انان انان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان عات سات عات سات عات لات لس لل لس لس ل‎ 
01 0 جمعى از زنان مهاجر اع د‎ 


شأن نزول: ا ا ا ا ا ا اك 
مريم صدّيقه ا ان اان ناح ان اان ا ا ناا نا نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااااا ا اااااا ا ااااااا ا ااااااااااااال س2 0916712 
اشاره الا تا ام اا اماق واف ا ا ا ي 0071/1 
تفسير: مسيح فرستاده خدا بود 2 ا ع كماد د دام دراك عاط ناه ل عاك ام جا حا حا عداك رمااعز 2 ند م كداعا رد د رجات مامز جا اعد طامط ينا حا اكد ممق جد د21 ماماو رجات عاامز 2 عاك د عاطم جر اكد حالم يس رد ماك ا 22 0151/7 
بشارت به ساره دعاس دواد دو د رادت وم د ددا ددن يدانه ونه لاد دن ع دا د ونه واد دن معدلاب ند د عاد دده اده مده عاد عدون وه ده رده دم ددح 07/1 
اشاره موك طعا د اح ل لاحت ا ل ولك كاذ ترات ع بك لد را كا توت عا لك لد ا كا ترات عكرت لاد كا كاد تراك عكر ناد را كا ترات عا ام ا كا ا 2 031 
تفسير: فرازى از زندكى بت شكن المح ص ع ا اي م ا تع لي يدا ليم مدع تيم ممم عاج تم مدعا لم مم ممم تام ة عع ددم ممم مزع 61/6 
سكونت هاجر در سرزمين سوزان 7232ت93حذ-[([(''-[خخقخخخخخخخخخخ265260262727ة26ة2602042ة2202]2]24242فجج:7_ة::::ا::/:/:/:ر:ر:ر:ر:ر::6وهوهجهغ 
اشاره الام حطخط سح كد ا ماعن دل دابا ل دلي ماع دل دل كد اا م3 للح عياط دان لي ايان 31 لد 6 دلت د ليت عبات 3 ال دايا ات تلت مايا ا علد مايا ع دل باجا ل ما اد ات ا 61 
تفسير: بخشى ديكر از زندكى هاجر ا نا نا اا ااا اا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا لالس 1616 ا 
مريم زنى الهى و نمونه لاك ا ا و اا و ا ا را ا ا و ا رك ا و ا يا ل ا ةر يه كي ويه ا عام د تو عاد لق ده اح 8509 
اشاره رو ير ررض يعون عر ا تي امو ا ا ل ات كاي و و ل مي و ل ا ا و حا ا برع 010 
تفسير: سرآغاز تولّد مسيح - لخو خط تخت طدمع علط ذم نط كدخ مط وة دخان ديات و ودي معطت ذع ذن تسن ف عد ودرا أ فط د سود ددم وبا جد وفع بوط نطف كلت اد ذه اوت ددع 86 
نكته ها: وعاف اط ةا وا و وا امت ا لشو ار تن و دام اب ا ا ا اك ل 1 

.١‏ منظور از روح خدا جيست؟ ان ا نا ان ا ناا ان ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااال الس 1 ا 

". «تمتل» جيست؟ ل ئش يشش 2 شت شم شاش مس س2 ص ص صم ا ا م لجا 3 م 32 015 

ادامه داستان حضرت مريم مق ا ص ص ا ل وض سس ص ست ست شك ل م ا سي ع لش شت ع سس سك ل يس لك لت ف عم 88 
اشاره سمه ددم هه دحك ويا حا د لامك يعلد وا هيحد لامك ويام د ده دياس دك د بباح دا كه ويام د ند ويام وباك بياس د لحك وام واد اكد رواسا دحك وام اكد دو عد لامك ويام ع 2 0847م 
تفسير: مريم در كشاكش طوفان هاى زندكى 97797 ووككحفف ف #كلألع2-ل > ل ل كبك ه2227 اال 
نكته ها: را ا ل 000 

0 372 مريم در لابه لاى مشكلات ورزيده شد ا اح  حا ا احا نا ا احا ا اا نا اا ااا ا ا ااا ااا اا اااااااااااااااااااا2ا2ا2‎ .١ 

؟. جرا مريم تقاضاى مرك از خدا كرد؟ م شت ا ا ا از 

'". ياسخ به يك يرسش انان نل لانن ا انان انان انان ااانا ااال ااال ااا تللست س2 2 2 2 - ل - د 43 000 

؟. روزه سكوت ال ل لح مش م ام لم لمم مم مام مادم وود ع مم ادناب وماد ةد دوه دوه ديه :888 


ه. يك غذاى نيروبخش لمم مه ممم مم م م م م ممه ممه ممه م م مه ممم م م م م مه ممم م مم م م مه مم مم مم م مم م مه م م م م م مم ممم م م م م مه ممم م م مم مه مه ممم م مم م مم م م م مع عمد 088 


ادامه داستان حضرت مريم و اد و نا ناك وك او اد نا اك وك جا اند اك كو 2 2 هج جع اند ناا عاك وج جع اد نا تاه ماك وك نج ود ا وك نه د22 001/12 
اشاره ا ا ا ا ا تو ا م ل ماق كمد أ مواق فيد د سن عي 001/2 
تفسير: مسيح در كاهواره سخن مى كويد ذا حا نا اح ان ماح ان احا نذا ان ا ما ان احا ذا ان حا ذا احا ما ا احا ذا احا ما ا احا ا ا اما ا اس ا ا ان اس ا اس ساس اس ساس اس اس ساس سس ل ل وأ( ل 

مادر و خواهر موسى عليه السلام حا 0 0 
اشاره دعاك تكد حول اع 2122و لاد 2 دااع لاع لد ماه ع3 512122 2 ع8 25 22 در 5 12لا راع كضه وا عه 3 وقد لعا لم 2 35 4 وك 1 عد دياه 5ه ف ون لطا كد د لاد 2 ند وج سه 
تفسير: جه خداى مهربانى 7و م ل 

مريم ايتى براى جهانيان ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا له 
اشاره نا اح حا نا ا ناا نا ناا ان ناا انا اا ناا ااانا ا اا اا اا ااا اا ا ااا اا ا ااا اا اا اا ااا ا اا الل ل د د ل لاع قم 
تفسير: مريم عليها السلام بانوى ياكدامن حلي ا واه 
نكته ها اعد لاك تنوف داج دنم كنك دماح كلت مناخ دف د عانق انما كدت مط حك فخلا بم وو اد ع قف ل لحا ع و فك دن دك ب دقف 1 0 

مريم ايه اى الهى ا اا ا نا نا نا نا ا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااساساسالاا2 38139 0 
اشاره ال م عا او مامدلا د اا ع د ندري او ا ع ا درا عاد د ع ا را ا ا اي عا اكات رجا ذا يعاد جع عاك داعام هجا جا كا عاد دع اك لد الاك عا د 81/11 
تفسير: آيتى ديكر از آيات خدا قي يا الي ا رو ع ا با اا ري ص ا ال اياي بارت عي اا قات يا مال رت عم ا مال لومب ايان عد مم ا مال لواب يا مك عن تسا باك جز 01/1 

مادر موسى و همسر فرعون عع ع لش يه شي جتحت بغ وص عل لصت شخت مع ممم لمم دع مم ددع غدعة 17لا 
اشاره دذانات و ابا داه لاو ب يب ناك يخي و بعلن باك باب نك كد وي ع باياكح وي نا يخ يه عن ياكا يي 3 كي يه علا باي كدح وي نك يخي وه ماو ياكاح ويك نخد و نانيك ديد د كديبع نيد "الام 
تفسير: در آغوش فرعون! و ا ا بك ع واد قم ير ع ع داح عع د عه قور اد عع ياد جد 0 اد در ع وا ع ع ود دك ع ع دادح جد د د 2 01/77 

امداد الهى به مادر موسى ع اده قن عاك وا د لاو جات د جاده ع عام واد اد أ قت د عاد دجا دجاوت جامد د جد عاك جاك اول جات جاده طعا جا اج قد عا و1 جل 23 ع2 م //01 
اشاره عع اي ل ا ا ا اا اتا ا تا م ات ل ا اي وا وات قي با ا ابي ا ل صق ‏ ل اقة ول ماو ل با ا ص لق م م مات عباتن كع مان قد ماد قدي ج:/ /851 
تفسير: بازكشت موسى به آغوش مادر ااا اا ااا ااا ااا ااا سا2 19 ل 

دختران شعيب ااا ا انا نا نا نا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااااااسالاا2 3 
اشاره لل ا ا ات ا ا ا يي مات شي ب شي تئر يت شت ش ا شي ست ا شت شي ل ا شت ل شت شت ا اش شك تا ا مف مات ناا اا عا اباتك عات 17م 
تفسير: عق ع شد ام للدت لخم لد ولف ا ا ا لك ع دا ا د ا ل لح عرد صا اكه ل ل ا مرك حرط عفاد ل شل ردي عدوت ةق 1 قش شه د31 1632 0/6 

ادامه قصه دختران شعيب اي شا ا مي ا ص ان ل و مات ا تا كدت جات جا ع ل اما ات ا جد جامااك لان ته لساك ات ا د سات ل عاد كه لان تاق ا كا و حا حا عد لز ع اهتداع ل عاذ ديكا ماه فيك 01/12 
اشاره ا ااا ا ا اا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ساس ل 
تفسير: موسى در خانه «شعيب» ل ا لش مشت سما امم ع اد عو دوه 81 

فاطمه زهرا عليها السلام و آيه تطهير 0000 


تفسير: اا ا ا اا ا ا ات لاا فد اخ 1 04017 
نكته ها: ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 بن 

019/167 أيه تطهير برهان روشن عصمت اعماقين انهاه دعقا د ترا ومه ليج وداه وتايح تاحاب عو اليه ب وات و ااه حاب مع لدي م يام نلعن كات و ايت مكاي مسايده اماه عقت برها وسلوي د ره داعي داك‎ .١ 

".ايه تطهير درباره جه كسانى است؟ عا لا اد ءا ع وك ادا عم اك اكد مالع وك لاك ناد عا دا اانا دك اعد الى راك علدا جا داك اك اجا برك لك مال ا 010 

0:9:9715 آيا اراده الهى در اينجا تكوينى است يا تشريعى؟ ع جح كع د د عامان م اد كانه تت 3 واماع ع وت اح كلدي تع د حك كاك د حت اب ند جاه حك عاات وات كات نان وات اا ور‎ .٠ 

آسيه و مريم دو زن نمونه ف مه ممه مه مه م م مه ممه مم مه مم مه ممه ممه مه ممه ممه مه مه مه مه ممه ممه مه م مه ممه مم م م م م مه ممه مم م ممه مم مم م م مم مه مه مم م مم مم مم مم م ممع عمد لمم 
اشاره د جع اند د اطع ع عع ضوع يه اذه عع فرع د اده ف رع شاع ره صر رع عع د ود عر ع عادوه ل طهر ع رع عي د دعر « رمع د عع رع جاع د لس عرء رع فوع رع لع درم قارع بعر رع قرع رد للع تدر عع د عه عم فرع لطع لعزم عع ويد لقم 
تفسير: ا حا حا ا اح ا ا اا ا اا ا اا ااا ااانا ااا ا ااا اا ااا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ااا ااا ااا اساسا ساس 1لا 
ايثارى تحسين برانكيز ا ا ناح ان ااانا ناح ا ان ااانا نان ا ااانا ناح ا اناا ا نا ا اناا انا ا اا ا انا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اج اا اج لج اس اج اس اج اس اس اس ال ا 36 م ضر 
اشاره م ْم 
شأن نزول: ااا ا ا 200000 
سندى بزرك بر فضيلت اهلبيت ييامبر صلى الله عليه و آله - فه#“““““““7232323-23333332؟>؟]>2>2>2>7]7ة 779 7 0000000100 ان 
فاطمه مصداق خير كثير ممح خا م مم رع ددم ع اسع لصح ل نبت طن خلس صنت طاو ره عرس صن اتا قد سه مد حرم قم مدن فح صن لضع كسس دف ةع حس مني ل 
اشاره الا شي سس 7 شا ئش ئش ا ا م ا ا ير ل ل قا ايا ا قم ا لامي ف قم قح ماري عا قم صا قعاص م سه عرعرت و باقع هاس 
تفسير: ما به تو خير فراوان داديم ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا الس 1 
نكته: فاطمه عليها السلام وكوثر ال اكتككككككككككككككدة> ةلحححمجئْكئ-ة ااه 000 0 0 ااا ا 
بخش ينجم: زنان ناشايست اح ا ا ا اا اا اا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ااا ااا ا اا اا اا ااا ااا اساسا اس اس 3 
اشاره ا ا هأرم 
زن لوط زنى ناشايست َله©لل959959ةوى2ى9ى>ى9»ة7 ءكف»»>ة>01010191:71799©8797979709999##©##84 0101001010101 10001010 2ن 
اشاره م ف بد اي ب ا بج ابس اواو وم وجا ا م وا و ا ا ا 
الفنسيز؛ قم ةنده عط وكة ندرا دو رع ذع نا مطح ذدراء دمكرة فعس مطكة نساء عد لصن عخط مط دصرل ددلرة ل خسف ذم ودرا حدم دا موا طده اجاح د قم سعت د اع ف صر تدص كدف عض و 3ت 211/1 
توطئه زليخا سمه مم ممه ممم مه ممم ممه ممه مم مه ممه م ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مه مه مم م م مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه مم م م م مه مم م ممم ممه مم مم مع راع 
اشاره مسمس مم م ممم م م مم مه ممه م م م م مم م م مه ممه م م مم مم م م مه ممه م م م م ممه مه م ممه مه مه مم م م مه ممه ممه ممه مم مه ممه مه مه مم م م مه ممه مه مم م مم م م ممه مم مه مم م مم ممم مم ممح راع 
تفسير: عشق سوزان همسر عزيز مصر لظ 


تفسير: طشت رسوايى همسر عزيز از بام افتاد - سد د سم مده ل ددم د عومد عدم دود سح دمب وده م دده د عد مرت در جد د م دن د سطع جيعد اد ع د عم بد د لاع 
نقشه همسر عزيز مصر 1غ 
زنان فاسد دربار لدعا تعاب يحابالا عاسب سد تمد وباب لان ما ددن دادس عاد حت ادبا ددم ساسا دنا ادا دده بسنا واد ساد واد ساد بط واداد ياد عد با مسد ند بد دسا دددت لالاع 
اشاره د الاي هناك وماك امات كاد رع ءادا حأد اد 2 و أعاب اع ع جالعك ادا بردو 2 فاسع عمرت + ءادا جردع ‏ دماح عرعرت ل مد اماد جودوع د قادح عد د معام كسك رد لاا كدو وما داور ماقام د كدت للد داك قا 2101/2 
تفسير: توطئه ديكر همسر عزيز مصر اط م م ع او ع عل ص ع دي ع جم ع م جه أ لصا م 3 ب لم ع د عوج عع ان دع سل عد دب نر عاك 715/6 
نكته ها: بادجخحا نعطت ع اس نودو ححا ند مس لالد ل باو سح دب عام ا منج د لد مجك ارا كرد بوجي ماح دع كدج د وداه دمع د باس دست كد و دج ل دباو دن لاود دست لدم 21 

2171 تطميع وتهديد الع وتو جك تون عن اط قد لمكو حم ل لع لماه طم لا مدل ةما دع الك د ابام ل وبق معط 3 م اماد وك 2 وود‎ .١ 

". اذّعاى بيجا ماوع دوه دم ده يناو وده د نالا عدن د بناج جه د حاماه عحا ندر مان وا ورد ظاماه جح جره ونا ءاد وات د دخ اران طحا حر ديه دانك حت 3 دجا دحا ديه واناك كد وجو عدم ديه مدو عدف 2170 

". جرا يوسف در جاسه زنان حضور يافت؟ لل©ة+ل#“ح'__-9 29> )> 24 ةلكبب7 400800060600000 أن 

؟. شركاء جرم تا حا ا ا ااا اا ااا ا ااا ا اا اا ااا ا ا اا اا ا ااا ا اا ا ااا اا اا ا ااا ا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ا اساسا اساسا ا 01076 

ه. وابستكى مطلق دام ا قا اك ات لاما ل خا ات جد اد اا اتاد 1ه الاي تل ل لكا وق حت حل ل 36 6 لجا عالت 27 لل ل اولان اك 12 الاين 1ت 26 

اعتراف زنان خطا كار متكا م وام ب قا وات اعم مع لوأ لو ل او بو أ ف وات ساس توا ع ب شا جد له اماك ودع ووأ ألمب حرفا صا اله باك و جا ناا لا ماه جات ب ياد ود سا ات لاجد يايد د اداه ياك وا ماد اا رتل1 2010 
اشاره مف حممع وفع عدعة كنت وفوف افيه كود انان اومفاطيةة توتداموط فكي افون وغوه امتطفكية لبد واه متدوسط فمعع وطد فنع وسفافية وخا وانوي امح 
تفسير: تبرئه يوسف از هر كونه اتهام احا ان ا ان اا اا ا اا ‏ اا ‏ اا ا ‏ اا ا ‏ ا اا ‏ اا اا ‏ اا اا ا ا ‏ ا اا ‏ ا ا اا اا ا اا اا ساس الاسا 112 
نكته ها: 4 جك سو سد واد ا دي 20 ب واج 2107 و ع3 لد د واي انق اديه 3ل ها ون 231 واد اب هونن 1 ميد 11 م د ول ل و ل ا اد 

151 نتيجه ياكدامنى - مع عواء حو د رمد ع اواك علوت داه اواك 2 امم وراك كعم وا حاياك روم وأساواك ع بوره ع حاو امعد اياك ع لاو ذاه ساو رنود مايا لاع دع اعاياك ولخد ع باوا مد ععاوك وعدت‎ .١ 

شكشت ها سنت تتدار وتنك ال ت تطانن نااك ان ابلا كنت داك اذك سافن وا ف ان جب اراد كن مراك :د لجع الف نات ان قا ع نم اي تف 1 2 

هلاكت همسر لوط 000000000000000 0 
اشاره ل ادي لوم عاج ما ما زواع وق ل لطم اع لج من ماع سا قفا ماكو لاج لطم ل ل ملم ا لولاا اا اواو وق عع ا ا ا وا م 
تفسير: هيروديا و توطئه قتل حضرت يحيى عليه السلام ا اح ناح اح انا اح نا ا ناح اح لاح اح ناا لاا لاا لاا ا اح اا اا اا ا احا اح ا اح تاحاس ساس ل ل سال سال 17 16س 
همسر نوح ميان غرق شدكان +ككجبجججج2 22222222222 02 0 2000000060 
اشاره عأ زعا ع ع الام م اجام صابداح حال يتات نادت مساح امواام نل يتاا رمال عالا ينات ب بادا لا منت رصددد يتا امسا ضورت يتا لبا ونح رصددل يتات ند ا امعان موود يتا لا مطح صو نيعا عد امعان معان ينا اتباث صن يعات ع مساح تود يها انعا منت جك بساك بو عات تانب اال عي بدت :ل 16س 
تفسير: 45333 توه ماده مذو امقر م م 2 552 لوه مو دون 25 5د ابر لك ف مف الحا انو دالا ام ااه لمجي مادا ف ور اد قا اندالب عع 2 
همسر لوط أد ا سداد تسج دده دده و عن حو دادو جد سه و عد د سدم دن دم عرد عن و سر و د دو عو و ده م اندو د د وود اده صو معد وو اندو نسدد د سعد عع 


ملكه سبا و سليمان ا ا لنت نان مانا اناا مانا اناا اناا انا اانا اناا اناا اا اا اا اا اا مالسلل ل لل عع 
اشاره 15 دده كدج كد عوعو د د بو سد ددع كه ب ب د ددح دن ابد د دسح سودت ابوك دح ودع سحن أب سد ودع كد ديو د ددع د د دده د وسكت ا 
تفسير: داستان هدهد وملكه سبا اما مسايصه ب لرداما د قاد الح عام ون ءاروام ممم ان مد على مسارسه ع يوام مده اده بحاي انما توه مر حصت م ع حلم ع تارده مد تنام سند مد حزم ماده ل روا ماد اه بحام وساب تن 22 بارج 2 
نكته: درس هاى آموزنده - وداداء عاد 5 ادا و لداع د دما عاد 2 داك كاد اد 12د واد ددا 2 12د ود ولد 2ك عاد عاد ولد 3 باد شرع رك د كد در كاد 3 عدا ل ك2 كد در كاد دعا د لام ع دك ند 10122 أل 
ادامه داستان ملكه سبا كوو مده ند دده نان د رودم تن دادو 2 اد كردت أن جا تسق نج 6 3 22 8ق سد و مسد 53 م كم جد ومع د أت دعدج درم ند دج كيان د 2 0 2 
اشاره تعد عنتقت اد واد اح دان ات لماجا سد امد د لمن شبك بدا ا حو اباو ال ودبع دو كس د جه لدع سد طوس د ل جح وك لسع ل دبا ان ا اد د لد 02 ار 
تفسير: يادشاهان ويرانكرند ااا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا اساسا ل ا 
نكته ها: ددجا جو كت دعو ومع ون در صاواه دده ع مو عدم در مناه عط وعد داو ع عدر جنع جاجع ره حاون مجح در مياه د جح د دون عدج ده دوك عمد د دمه عدم دو دوك عع د عدو عدم دو ديت ه25 2/4 

2/6 آداب نامه نكارى لحنت دلج قنع طاخة حمق طاعم د تلم د مر د رتك د دالجلا ل ككممه مه مط د علخ در فط مركن نطق د دقع كلد دع ود مك كله مان نيك ددع اتطدد د‎ .١ 

؟. آيا سليمان دعوت به تقليد كرد؟ ا ل م اما اله رقن لاج 32 رع 

". اشارات يرمعنى در ماجراى سليمان - عد جد عنام دع كر كاد دعة جد عه داج كرد دده دع كد داه دع مركن ود رقص ودف حر دوه مدت ل حم وده رس شود مه د موي د سي 7 

؟. نشانه يادشاهان عأ مياه وجا لمن طاو واد لعا راي جولو وج ا وو د ل مو نامع الماك كعد قاس باحك اله اد جاع وى ألما عرف عد اجات يات جد ساد ايده انك يدود سل ات لا واي دعا يات وا ماد جاا وحرنا زر ا 1ر2 

ادامه داستان ملكه سبا جمد ع عع عن انددع ع دن محا متدة اطع خسم ددح لعف اطع كان متم حسمل كموحوت دنه دحو فونه مدع دسل فعد مكحت د تعد ذوعن ديد ابل 
أشاره 1000001000 ا 
تفسير: مرا با مال نفريبيد 0 0 
نكته ها: دسصكده دعوم واد د عامج نه جام هك اددج جاه و عاو ل عانم ات دادح ل جاجت و عاد و جام د عاد ل جحت دعاو ع دام مد عوج ججح وعامج وداه دعاوهة حاجن عامج وعامه د اوه و عه دعام د عادو جاده عدت 2م 
ادامه داستان ملكه سبا دا ما ا ل ما اك وا اق حت وكا اتا ما تت لماك ات ا م تت مال لقن م افق راكد لطا عا رتك باك حدق عا ا ارم 
اشاره دك امارد داعام ها دياع ع الاج عرد نات دو لام بن لاما امد ريات عم يجتو ري لد ماع الايد حال جع لاجو رع لذ اح لياو ةي حرمت ل وت لا حم لع مد اجا مط ل دو عل ملع م جا تمع ل بمب ناد سول عد جا ديت دح اابوس 
تفسير: در يك حشم برهم زدن تخت أو حاضر است - ةن اد كر نع 2 دع بج ل يقي رياد و لع وود يم نان عو و تعر نزام درت ب كرو نك وكل هت كرح ارا ك3 ةوادع د ل دام دنه د د و مفر 6ت امار 
نكته ها: مسح ع اي الو دك و ا 30د ترمو عجوو د ل سوا و و مانو و ا ا 2 

2911 ياسخ به جند سؤال بد كلرضة طعط دو ده اعم ل رك د وود اام دو لجن عط و كدح احم رض شعو فده ساح م ندا س سه قده تا دده ندا ونه دوخ اصيا عدو تك ذ نكن دوي د‎ .١ 

”. قدرت وامانت. دو شرط مهم باش د دوواد ف يا لاوما د نا ددواء دوا مر ماي اك دن مر داك لك دسا رد تامدك لحان در دانات د تناد د عاد داه مره داك ندند عو ماك ان دول دان م تدك 201 

". تفاوت «علم من الكتاب» و«علم الكتاب» اداه عاد اده درطا ء أدب ووو اماع عاد اذاه #ردرط ع عاساط ع ع دماح علد دا لاطعأ اتاد ماود واد ا اد صما عأد اا لتم ع عادارةاء مقطا حا دأد اتاد لظام مادا تاه منرم 15 1 قار 

؟. هذا من فضل ربّى ان ام كم لاق دام امد لبن درت كحم نمكم د ارق درت كن للق دام نام سف دا تم اس ا قا رج فدات لدت اس ا لق اج ف دا لت اج ا 29077 


ه. آصف بن برخيا جكونه تخت ملكه را حاضر ساخت؟ - ا 7 


تفسير: همسران ييامبر بايد جنين باشند ا نا ان ا ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ا ا اساسا 36703167 36 
ماجراى ازدواج زينب #الرحد ع ابسن ده سي سد جو د بابو سوا ل ساس دن سني سند ددع يب ع د دنه اددع ل ع وس رجه ب ددع مث عي دده ددع وه سس رده اس اخ 171 
اشاره ابدام امات و بو ناب دام جه واد صاب جرد د وص اا مجاه يا اص بص م حاف ب فاع تاي ما اي باع م جات ب قاع بجعي صما مت تي تاممي بت مخ تت تمي اتات لمكم وتام بدي مانت بجاعاي دتااصت د موي 2 1/5717 
شأن نزول: و0 د د ةسون د لظ انهه الراك ول 1ل والونااق لل 3 اواك انوي لهك كنا كه نكناد افق لود نل ايا اا 
تفسير: سنت شكنى بزرك حد دواو هوج كان وجوه واد مهد واددو دوواد وود د ل واكرده كد دواد عه جاه طن عو هه دوام م دونه طدكه نحت عان كه جوت واه وم لا :7105 
نكته: افسانه هاى دروغين ااا اا 
زنانى كه ازدواج ييامبر با آنان حلال است ا ل انان ل نان ناس ل ااانا نان ان اانا لاس الالال الس ااا ا اا ااا 38/617 
أشاره ال ل ا ف ل ا ا قير متي اام را رواك اا را اا يق ا رك اك ابت ات وك ادا 1/3 
تفسير: با اين زنان مى توانى ازدواج كنى -22--كبكك <ة38#-ه9ى 9 0222273736>8ل كك كلك_ججؤْْْمْْألحتبللللجئئججه1111]71:1:0:40440404044ا 
نكته ها: 00020201 اا 00 
احكامى در جكونكى ارتباط ييامبر با همسرانش 00000 0 ببب00010000 ا م 0 
اشاره اي ا ا ا ا ا ااا ااا را ا اا ب ا حا ا اا اه ل بي ا 1/0 
شأن نزول: لحك دقع ان عم ده ف مسقم د عق در مرت حت ع قت ل عت عع لط تع ع ل عل كع ل ع عكرت رت ع عط رت عق عد كه رت حك عد ع لط وف عر ع رك حك عور ع ل ع د م ارط 1 ع2 816 
تفسير: رفع يك مشكل ديكر از زندكى ييامبر صلى الله عليه و آله ال ا ا ا و ا و اد اك ل ص عع لوادت لاك كك ع 12 0ل 
نكته: آيا اين حكم در حقٌّ همه همسران ييامبر صلى الله عليه و آله بود؟ د دقاح ع انكام د اديع لوحك عر حا قرعا دا ألا شر ع عون حال كع حال داق و عات ورا حا رع اما نك 1/1/2 
حكمى ديكر در ارتباط ييامبر با زنان بامعو د اا ماد مه مد د موه تعدو دوه احاح وجوه تامدك توه عات د ماده داعامو عواوه ع عم دهاعم أو طمة ماوت 2 عدم د كاوه عابم كاد تلق صق د عوك 1/0/2 
أشاره 010 1 1[ 1 ااا 0 
تفسير: يك حكم مهم ديكر در ارتباط با همسران ييامبر © 2732س2ل2بهب؟_ج 1112 0060060 0 0ا0اا0 0 ارال 
نكته ها: ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا 1 

010 0 فلسفه اين حكم كدلب مام حواد بر با عا ب وحوح مول لب مله حد ع ببار يوه كو وب خم نجا دج باه 09 ف دداد 1 اج بد مالع لباو ابا‎ .١ 

؟. روايات مخالف ا ااا ااا ااا 1[ 0غ 

5 آيا قبل از ازدواج مى توان به همسر آينده نكاه كرد؟ وصواداك وح صر ساو د دكا ما ص وا امد مد دا ساد ددا عند ددا دياه عردو دن ددم ب سرد كد دا لد كدت اعلا 
احكامى ويزه درباره همسران ييامبر صلى الله عليه و آله و لدما يي لفقل لدع ل قار 3ق نا للا لوط 1 21 لط ل يه جمدل 1ل قمعلا لع ما ل 1/1211 
اشاره ودع م دان ع ع عد ودج عم د ودج عاد د وود جد مامد د ودج عاد د مسج مسد وإ واد د وس عم د عاد ادع مسج عام د ود عد يوادم سند عاد د ودع سعد سود عاسد د مدو عمد ده لاعلا 


تفسير: لقا داك ند جا عدا د ع دجاه داد اد دعي ددا ره لدع ادا ا 6ك كد هلام ده نع د علدا د مدو الداع مع اعد دز دع د ل قز د لدم د ل وده د عدت وص د لل 3 د د 2 واد ع 26 
احكامى ديكر خطاب به همسران ييامبر صلى الله عليه و آله الماح ادحا ارا دوت خب لطجا طح اساسا د رذج اموا قحك اساسا ات جود ناك مك ة لجا باخ شوك كت ا لاد 120 
اشاره كامحر ود ناخ فط طن 3:33 :5335:3315 عن 21 اوطا هت 3:3 -33:--53-153:33 3 38-33313113233 1/860 
شأن نزول د اليد تراد ينا بألا اذاي ده نان انق ياي عا مالي قاين لا بد انان عا لع عا ان ون لا اا بوب ان مق لوعو نان ماقا عن اا موي عد قا ما دع انان م قا لان ااا اج 1/8 
تفسير: مواردى كه از اين قانون حجاب مستثناست د دان كد انط رات 3 دالاعا ان 2 جاع دراك عا ك رداك 5 كا عاط 2 ك3 ا ماف 2ك 5 اكد عام 2 2 الت عات 2 3 ماك ا و ا اك عالط جد 11/1 
هشدار به برخى از همسران ييامبر صلى الله عليه و آله 000 رن 
اشاره م ا ا ا طح د عرو ل من تكلا لا ويك للا لا فك رك ع رات و ا د تراك لاق ل قرا لا قا ا وك تو حك قا ل ا ا م ات كا رك ا اك ا اا 
شأن نزول مم د ا ل لل شت ل تش مم م اميم اعم مم عة مع تت ماه شع ده ترد اددية بشع لال 
تفسير: سرزنش شديد نسبت به برخى همسران ييامبر صلى الله عليه و آله اا اح اا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا اا سا2 116 
نكته ها ا ا ا ا ا راك ا ص ا اا و ااا ااا ا لك ابا فك عوط لقن لكات ا 1/1/1 

1/1/// 22 اوصاف همسر شايسته لا ل ا إل ارال بف و اما ب وس اراس د ب ف لواحا ب وف موادا ل به رواسا د واف اراد و را و ا واس م اع لياع د باك وا‎ .١ 

؟. نارضايى ييامبر صلى الله عليه و آله از برخى همسران خود مي م ااي لت ا ل لاو لاد 1/1/4 

درباره مركز 0 00 للك 


زن در تفسير ذمونه 

مشخصات كتاب 

سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصر» ١708‏ - 

شئاسه افزوده :داودئ: سعلء 1#8# - 

عنوان و نام يديد آور : زن در تفسير نمونه/ مكارم شيرازى؛ تهيه و تنظيم سعيد داوودى. 
مشخصات نشر : قم: انتشارات امام على بن ابى طالب(ع), "1*91. 

مشخصات ظاهرى - ١‏ الأضن. 


شابكك : 73١٠٠٠١‏ ريال: 8/اة-ع 1/81/0792 


يادداشت : كتابنامه به صورت زيرنويس. 
عنوان قراردادى : تفسير نمونه .بر كزيده 
موضوع : تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

رده بندى ديويى : 791//1١1/9‏ 

رده بندى كنكره 9 /م بات ع1 ١‏ علوم 


شماره كتابشناسى ملى لالل/اار اع 


اشاره 


فهر ست مطالب 

مقدمه حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى (دامت بركاته) 
وف 

١ ييشكفتار‎ 

شيوه تحقيق و تنظيم 79 

كش اول :سر كلشت خمار زنان 0ه 

فصل اوّل: زن در جاهليت /ا7 

خشم از تولد دختر 79 

تقسيرة نحا كه نو لن حختر تكن ره قم 

نكته ها: 5١‏ 

ا عفرا فرشتكان وا دخان عدا من واقسيد؟ وع 

؟. جرا عرب جاهلى دختران را زنده به كور مى كرد؟ ”6 
تاخشتودى از وعد مع 

تفسير 8؟ 

كشتن فرزند از ترس فقر /5 

تفسير 58 

خشم واندوه از شنيدن تولد دختر 594 

تفسير: جكونه ملائكه را دختران خدا مى خوانيد؟ ٠ه‏ 

به كدامين كتاه كشته شدئد؟ عه 


تفسير 65 


نكته: زنده به كور كردن دختران 0ه 
فصل دوم: زن در ديكر اقوام اه 
سركذشت دردناك زنان در طول تاريخ 09 


ص: 6 


بخش دوم: تلاش قرآن براى احياى جايكاه زن / 8١‏ 
فصل اول: زن در برابر مرد ”م 

كفتار اوّل: جايكاه انسانى زن در قرآن 98 

مرحله نوين در زندكى زن 20 

خلقت زن و مرد از كوهر واحد 88 

تفسير /81 

نقش اسلام در احياى ارزش مقام زن /8 

كوهر مشتركك 7١‏ 

تفسير: همه شما را از نفس واحدى آفريد ٠١‏ 
كفتار دوم: جايكاه معنوى و هدايت يذيرى زن در قرآن "7 
ارزش يكسان معنوى مرد و زن ”7 

شأن نزول: ٠7‏ 

تفسير: نتيجه برنامه خردمندان ٠/6‏ 

نكته: ارزش معنوى مرد وزن ه7٠‏ 

خطاب يكسان به آدم و حوا /اا 

تفسير: وسوسه هاى شيطانى در لباس هاى دليذير 7 
توبه مشتركك آدم و حوا ”/ 

تفسير: بازكشت آدم به سوى خدا ”8 

حيات طيبه در انتظار زن و مرد مؤمن ”/ 


تفسير "7/ 


برابرى مرد و زن 5*/ 

صفات مشتركك معنوى زن و مرد و ياداش آنان 8/ 
شأن نزول: ه/ 

تفسير: شخصيّت وارزش مقام زن در اسلام 88 
نكته: مساوات مرد وزن در ييشككّاه خدا صلى الله عليه و آله ٠‏ 
باداش و كيفر مشتركك زن و مرد 01 

تفسير: نتيجه ديكر فتح المبين 4١‏ 

ياداش مشتركك مردان و زنان مؤمن 05 

تفسير: بككذاريد ما هم از نور شما استفاده كنيم 40 
كفتار سوم: جايكاه حقوقى زن در قرآن ٠١١‏ 

اول: حقوق برابر زن و مرد ٠١١‏ 

حق تصميم كيرى زن درباره ازدواج ٠١١‏ 


ص:8 


شأن نزول: ٠١١‏ 

تفسير شكدكن يكن اذيك ران زتميزهاق اسناوك :زنان ا 
اصل ارث برى ٠١5‏ 

شأن نزول: ٠١‏ 

تفسير: كام ديكرى براى حفظ حقوق زن ٠١8‏ 
دفاع از حقوق زنان ٠١8‏ 

تفسير: باز هم حقوق زنان ٠١17‏ 

حق امر به معروف و نهى از منكر ٠١8‏ 

تفسيرة نقانة عاق فو سباق مقن ذا 

دفاع از زنان ياكدامن ١١7‏ 

تفسير: مجازات تهمت ١١‏ 

نكته ها: ١١0‏ 

١١8 معنى ١رمى) در آيه جيست؟‎ .١ 

". جهار شاهد جرا؟ ١١8‏ 

". شرط مهمٌ قبولى توبه ١١8‏ 

ع. احكام قذف ١١1‏ 

دفاع يكسان از زن و مرد ١١9‏ 

١١9 تفسير:‎ 

دوم: حقوق متفاوت زن و مرد ١١٠١‏ 


تفاوت در قصاص ١٠١‏ 


ناو م ا 5 
مساوات با عدالت ١77”‏ 

تفاوت زن و مرد در شهادت ١77‏ 
تفاوت زن و مرد در ارث ١١7‏ 
شأن نزول: ١١‏ 

تفسير: سهام ارث ١70‏ 

نكته ها: ١7٠‏ 

١.ارث‏ يكك حقٌ طبيعى است ١٠‏ 
". ارث در ميان ملل كذشته ١١‏ 
#امتعر ا از مره قو يزان ون انيع عام 
؟. ارث برادران وشواهران ١8‏ 
توه به جند نكته ديكر ١2‏ 


ص: “ا 


تساوى ها و تفاوت هاو رمز وراز آن ١/‏ 

شأن نزول: ١‏ 

تفسير: تساوى مرد وزن در كسب ١7/8‏ 

نكته ها: ١٠‏ 

اين تفاوت ها براى جيست؟ ١6٠‏ 

١١ تفاوت هاى ساختككى‎ .١ 

". تفاوت هاى واقعى ١6١‏ 

". جامعه به منزله يكك ييكر ١5١‏ 

حقوق مالى متفاوت زن و مرد ١8#‏ 

شأن نزول: ١‏ 

تفسير: استفتاء در مورد كلاله ١8‏ 

كفتار جهارم: جايكاه اجتماعى زن در قرآن ١67‏ 
تفسير: شرابظ بيغت ونان ١87‏ 

نكته ها: ١9‏ 

١59 رابطه بيعت زنان با شخصيّت اسلامى آنها‎ .١ 
١6٠١٠ ماجراى بيعت هند همسر ابوسفيان‎ .”" 

فصل دوم: زن در لباس همسر (حقوق و مسئوليت ها) ١87‏ 
زن و مرد لباس يكديكرند ١50‏ 

شأن نزول: ١00‏ 


١02 تفسير‎ 


ايمان شرط نخست همس ركزينى ١108‏ 
شأن نزول: ١09‏ 

تفسير: ازدواج با مشركان ممنوع است ١04‏ 
نكته ها: ١2٠‏ 

١2٠ فلسفه تحريم ازدواج با مشركان‎ .١ 
١2١ امقر كاو اعد اتخاصي دن‎ 
١27 ”.اين آيه منسوخ نشده است‎ 

؟. تشكيل خانواده بايد با دقّت ومطالعه باشد ١27‏ 
حقوق و مسئوليت متقابل همسران ١217‏ 
حق ووظيفه جدايى نايذيرند ١27‏ 

مهريه همسر ١75‏ 


ص: / 


تفسير: حِكُونككَى اداى مهر ١20‏ 

تعدّد زوجات ١29‏ 

شأن نزول: ١7٠١‏ 

تفسير: ازدواج با دختران يتيم 1١‏ 

نكته ها: ١1/7‏ 

١7 منظور از عدالت درباره همسران جيست؟‎ .١ 
١7 ؟. تعدّد زوجات يكك ضرورت اجتماعى‎ 
١7/8 يا تعلّد ازواج ممكن است؟‎ .” 

مهريه هديه اى از روى محتّت ١17/9‏ 

تفسير: مهر زنان را به طور كامل بيردازيد ١17/9‏ 
نكته: مهرء يكك يشتوانه اجتماعى براى زن 18٠١‏ 
معاشرت شايسته با همسر ١87‏ 

شأن نزول: 187 

تفسير: باز هم دفاع از حقوق زنان ١87‏ 
يرداخت مهريه زنان به طور كامل ١88‏ 

شأن نزول: ١80‏ 

تفسير: از مهريّه همسر جيزى كم نككذاريد 18 
ازدواج موقت 188 

تفسير: حرمت ازدواج با زنان شوهردار ١84‏ 


نكته ها: ١97‏ 


1١47 ازدواج موقت در اسلام‎ .١ 

. آيا حكم ازدواج موقت نسخ شده است 1١97‏ 
*. ازدواج موقتء يكك ضرورت اجتماعى 1917 
؟. ايرادهايى كه بر ازدواج موقت مى شود 1١994‏ 
ه. «راسل» وازدواج موقت 3 

تمكين در امور زناشويى ٠١١‏ 

تفسير: سريرستى در نظام خانواده 7١7‏ 

نكته: آيا اسلام اجازه تنبيه بدنى داده است؟ 7١0‏ 
تلاش براى جلو كيرى از جدايى 7١8‏ 

تفسير: محكمه صلح خانواد كى ٠١8‏ 

نكته: امتيازات محكمه فاميلى ٠١1‏ 

كذشت از ياره اى حقوق براى حفظ زندكى ٠١8‏ 


ص: 4 


شأن نزول: 5١9‏ 

تفسير: صلح بهتر است 39> 

عدالت ميان همسران 5١١‏ 

تفسير: عدالت» شرط تعدّد همسر 5١١‏ 

نكته: 71 

آيا تعدّد زوجات ممنوع است؟ 7١5‏ 

حكم ازدواج با زنان اهل كتاب 10" 

تفسير: ازدواج وخوردن غذاى اهل كتاب 10 
همسر مايه آرامش ١١9‏ 

تفسير: كفران يكك نعمت بزركك 7١94‏ 

نكته ها: 771١‏ 

77١ منظور از «زوجين») كيست؟‎ .١ 

". يكك روايت مجعول ومعروف *77 

همسر انسان از جنس او 77 

تفسير: 770 

تأمين نيازهاى جنسى تنها در محدوده ازدواج 770 
تفسير: 7178 

نكته: همسر دائم وموقت 777 

حكم اتهام به همسر /71 


شأن نزول: 779 


تفسير: مجازات تهمت به همسر 77١‏ 

نكته ها: 777 

.١‏ جرا حكم قذف در مورد دو همسر تخصيص خورده؟ ضرفا 
؟. برنامه مخصوص «ولعان» 77 

*. جزاى محذوف در آيه 77 

كبوتر با كبوتر... 770 

تفسير: نوريان مر نوريان را طالبند... 770 

نكته ها: 770 

70 «خبيثات» و«خبيثون» كيانند؟‎ .١ 

؟. آيا اين يكك حكم تكوينى است يا تشريعى 771 
". ياسخ به يكك سؤال /ا7” 

ازدواج آسان 77/8 


٠١ ص:‎ 


تفسير: ترغيب به ازدواج آسان 79؟ 

نكته ها: 78 

76 ازدواج يكك سنت الهى‎ .١ 

؟". منظور از جمله «وَالصَالحينَ من عِبادكم وََ إمايكم) جيست؟ 
يفف 

ازدواج مايه آرامش و سبب مودت و رحمت رض 
تفسير /7 

نكته: يبيوند محبت دو همسر 7506٠‏ 

همسرانى عاشق شوهر 50١‏ 

701١ تفسير‎ 

همسرانى عاشق شوهر 707 

همسران زيباى بهشتى 707 

طمشراة قاب ١‏ 

باز هم همسران بهشتى 5617 

امان از دست همسر و فرزند بد 708 

شأن نزول: ٠١00‏ 

تفسير: اموال وفرزندانتان وسيله آزمايش شما هستند 708 
همسر شايسته 701 

تفسير: /701 


نكته: اوصاف همسر شايسته /70 


توجه به نيازهاى معنوى خانواده /560 

تفسير: خانواده خود رااز اتش دوزخ نجات دهيد 709 
نكته: تعليم وتربيت خانواده 709 

ياسخ به نيازهاى جنسى فقط از طريق مشروع 78١‏ 
تفسير: بخش ديكرى از ويزكى هاى بهشتيان 58١‏ 
زوجيت در خلقت بشر 7817 

تفسير: 7819 

نكته: نظام جنسيت در جهان بشريت 7817 
زوجيت در خلقت بشر 7858 

تفسير: 786 

هم سن و سالى همسران 528 

فس 128 


١١ ص:‎ 


فصل سوم: زن در قامت مادر (حقوق و مسئوليت ها) 781 
حق شيردهى امن 

تفسير: هفت دستور درباره شيردادن نوزادان 89؟ 
اهميت نيكى به يدر و مادر 71/6 

نيكى به يدر و مادر 7178 

تفسير: توحيد ونيكى به يدر ومادر 7170 

دقّت فوق العاده در احترام به يدر ومادر 10 
نكته: احترام يدر ومادر در منطق اسلام 717/7 
اهميت مقام مادر 7/١‏ 

مقام مادر 5/1١‏ 

مرز اطاعت از يدر و مادر 7/17 

شأن نزول: 785 

تفسير: برترين توصيه نسبت به يدر و مادر 585 
نكته: نيكى به يدر و مادر 582 

نيكى به مادر و مرز اطاعت از والدين /7/1 
تفسير //7 

يادى از رنج مادر 591 

تفسير: اى انسانء به مادر ويدر نيكى كن! 7947 
نكته ها: 592 


توجه به حقوق يدر و مادر /59 


يايمال كنند كان حقوق يدر ومادر ١99‏ 
دعا براى يدر و مادر ١٠م‏ 

1٠٠١ تفسير‎ 

بخش سوم: احكام مربوط به زنان / "0 
حرمت مقاربت با زنان در عادت ماهيانه "١8‏ 
شأن نزول: ه0١"‏ 

تفسير: حكم زنان در عادت ماهيانه 08" 
نكته ها: "1١‏ 

١١ رفتار اقوام ييشين با زنان‎ .١ 

؟. جمع بين طهارت وتوبه 71١7‏ 

حكم ايلاء 17" 


١١ ص:‎ 


تفسير: مبارزه با يكك رسم زشت جاهلى "١17‏ 

نكته ها: 1" 

18 ايلاء يكك حكم استثنايى است‎ .١ 

3 مقايسه حكم اسلام ودنياى غرب "١8‏ 

*. اوصاف الهى در يايان هر آيه ١1١8‏ 

حكم عدّه زنان مطلّقه "١‏ 

تفسير: عدّه يا حريم ازدواج "١8‏ 

نكته ها: "١‏ 

.١‏ عدّهء وسيله اى براى صلح وبازكشت قض 

؟. عدّهء وسيله حفظ نسل "7١‏ 

طلاق زنان 77" 

شأن نزول: 7م 

تفسير: يا زندكى زناشويى معقول يا جدايى شايسته 77" 
نكته ها: 780" 

70 لزوم تعدّد مجالس طلاق‎ .١ 

؟. مفتى اعظم اهل تسنن ونظر شيعه در مسأله طلاق 78" 
” ترزهاف الهى 7 

احكام طلاق فض 

شأن نزول: /الا٠‏ 


نكته: مُحلّل يكك عامل بازدارنده در برابر طلاق 879 
احكام طلاق ١م‏ 

تفسير: باز هم محدوديت هاى ديكر طلاق اسم 
عده وفات 7578 

تفسير: خرافاتى كه زنان را بيجاره مى كرد عم 
بخشى ديكر از احكام طلاق 4" 

تفسير: بخش ديكرى از احكام طلاق 8" 
نكته: آيا اين آيه نسخ شده است؟ ”ع7 

شرايط شهادت بر فحشاى زن 765 

تفسير: شهادت ابر فحنا ععم 

روش سهل وممتنع قوانين كيفرى اسلام 60 
حكم ازدواج با همسران يدر 9ع" 


ص: 1 


شأن دول وعم 

تفسير: ازدواج با همسر يدر ممنوع 70٠‏ 
زنان محارم "0١‏ 

تفسير: تحريم ازدواج با محارم 70١‏ 

حكم زن و مرد زناكار 02" 

تفسير: حدٌّ «زانى» و «زانيه) 08" 

نكته ها: ٠2م‏ 

8٠ مواردى كه حكم زنا اعدام است‎ .١ 

". جرا زانيه مقدم ذكر شده؟ 88٠‏ 

؟. مجازات در حضور جمع جرا؟ "8٠‏ 
نحل زا قلاجه بود اسلف 4 انم 

ه. افراط و تفريط در اجراى حدّ ممنوع! 27" 
8. شرايط تحريم ازدواج با زانى و زانيه "782 
. فلسفه تحريم زنا 21" 

حكم اتهام به زنان ياكدامن *ام” 

تفسير عغم 

احكامى درباره يوشش زنان 28" 

شأن نزول: لاع 

تفسير: مبارزه با جشم جرانى وتركك حجاب /8” 


نكته ها: */ا 


.١‏ فلسفه حجاب “م 

؟. خرده كيرى هاى مخالفان حجاب 2/ا" 

“. استثناء وجه وكفين ويم 

؟. منظور از «نسائهنٌ) جيست؟ "8٠١‏ 

فير جل رار ماملكك لمانو 1 

. تفسير «أُولى الإربه مِنَالرّجالِ» "١‏ 

/. كدام اطفال از اين حكم مستثنا هستند 57" 

8 جرا عمو ودايى جزءٍ محارم نيامده اند؟ 7" 

4. هركونه عوامل تحريكك ممنوع 7/7 

وروا نة:اسثراحتكاه والدين و حكم حجاب زنان سالخورده 
رم 

تفسير: آداب ورود به استراحتكاه خصوصى يدر ومادر ٠/6‏ 


نكته ها: /ل؟ 


١ ص:‎ 


”// فلسفه استيذان ومفاسد عدم توججه به آن‎ .١ 

؟. حكم حجاب براى زنان سالخورده كنا 

كش دبك از احكام طلاق 97" 

تفسير: كوشه اى از احكام طلاق وجدايى شايسته 97" 
احكامى ديكر درباره يوشش زنان هوم 

شأن نزول: هوم 

تفسير: اخطار شديد به مزاحمان وشايعه يراكنان 9428" 
احكام ظهار /79 

شأن نزول: 9و 

تفسير: «ظهار) يكك عمل زشت جاهلى 6٠١‏ 

قسمتى از احكام ظهار 08 

حكم ازدواج زن مسلمان با كافر 50/8 

شأن نزول: 9١٠ع‏ 

تفسير: جبران زيان هاى مسلمين وكفّار ٠١‏ 
احكامى درباره طلاق 51١0‏ 

تفسير: شرايط طلاق وجدايى 6١8‏ 

نكته ها: 519 

5١9 «طلاق» منفورترين حلال ها‎ .١ 

؟. انكيزه طلاق 7١‏ 


*. فلسفه نكّه داشتن عدّه 57 


ياره اى ديكر از احكام طلاق 675 

تفسير: يا سازش يا جدايى خدايسندانه ”ع 
مش دبك از احكام طلاق 670 

تفسير: احكام زنان مطلقه وحقوق آنها 678 
نكته ها: ع7 

675 احكام «طلاق رجعى!)‎ .١ 

؟. خدا «تكليف ما لا يطاق» نمى كند 67 
*. اهمّتت نظام خانواده 60 

بخش جهارم: زنان نمونه / 

شق 

هاجر زنى فذاكار قمع 

مريم زنى نمونه 651١‏ 


١6 ص:‎ 


تفسير: عمران ودخترش مريم 887 
ادامه داستان مريم(ع) 680 

تفسير: يرورش مريم در سايه عنايت الهى 6508 

عظمت مريم و دعاى زكريا (ع) 689 

تفسير: زكريًا ومريم عليهما السلام 58٠‏ 

ادامه داستان حضرت مريم(ع) 687 

تفسير: مريم بانوى بر كزيده الهى 507 

ادامه داستان حضرت مريم (ع) 601 

تفسير: سر يرستى مريم 506 

ادامه داستان حضرت مريم (ع) 682 

تفسيز: بشارت 'ثولد مسيتع +88 

ادامه داستان حضرت مريم (ع) 509 

تفسير: جكونه بدون همسر فرزند مى آورم؟! 609 

حضور حضرت فاطمه(س) در ماجراى مباهله 68٠‏ 

شأن نزول: ١2ع‏ 

تفسير: مباهله با مسيحيان نجران 5217 

نكته ها: “عع 

688 دعوت به مباهله دليل روشن حَقاتِيت يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله‎ .١ 
621 «مباهله) سند زنده اى براى عظمت اهل بيت عليهم السلام‎ .” 


"'. ياسخ به سؤال 6210 


؟. نوه هاى دخترىء فرزندان ما هستند 69 
ه. آيا مباهله يكك حكم عمومى است؟ 67٠‏ 
جمعى از زنان مهاجر ١‏ 

شأن نزول: ”ا 

مريم صدّيقه 67/7 

تفسير: مسيح فرستاده خدا بود 61/7 

بشارت به ساره 8/ا© 

تفصيرة فرارق :اذ زند كى كا سكو ع 
سكونت هاجر در سرزمين سوزان 517/94 
تفسير: بخشى ديكر از زندكى هاجر 6/٠١‏ 
مريم زنى الهى و نمونه 5/1١‏ 

تفسير: س رآغاز تولّد مسيح 58١‏ 


١8 ص:‎ 


نكته ها: عمع 

.١‏ منظور از روح خدا جيست؟ عمع 

1 «تمثل) جيست؟ 56 

ادامه داستان حضرت مريم 88 

تفسير: مريم در كشاكش طوفان هاى زندكى 588 
نكته ها: 4م56 

5/9 مريم در لابه لاى مشكلات ورزيده شد‎ .١ 
59٠ ؟. جرا مريم تقاضاى مركك از خدا كرد؟‎ 
841 ياسخ به يكك برسش‎ .* 

؟. روزه سكوت 59١‏ 

ه. يكك غذاى نيروبخش ”7و5 

ادامه داستان حضرت مريم 97 

تفسير: مسيح در كاهواره سخن مى كويد 59 
مادر و خواهر موسى عليه السلام /901؟ 

تفسير: جه خداى مهربانى 594 

مريم آيتى براى جهانيان 0٠‏ 

تفسير: مريم عليها السلام بانوى ياكدامن 

.هم 

نكته ها: 008 


تفسير: آيتى ديكر از آيات خدا /ا:ه 
مادر موسى و همسر فرعون 6٠0‏ 
تفسير: در آغوش فرعون! 0٠9‏ 

امداد الهى به مادر موسى 0١5‏ 

تقر ار كفت حوسى :نه اعوش ادر ها 
دختران شعيب 01١9‏ 

تفسر +87 

ادامه قصه دختران شعيب 077 

تفسير: موسى در خانه «شعيب» 675 
فاطمه زهرا عليها السلام و آيه تطهير 
يفده 

تا 

نكته ها: ١7م‏ 

07٠ آيه تطهير برهان روشن عصمت‎ .١ 


1١ / ص:‎ 


؟. آيه تطهير درباره جه كسانى است؟ ١7م‏ 

*. آيا اراده الهى در اينجا تكوينى است يا تشريعى؟ 070 
آسيه و مريم دو زن نمونه /70اه 

تفسير /ه 

انقارق تحسية تراد عه 

شأن نزول: ١ه‏ 

سندى بزركك بر فضيلت اهلبيت ييامبر صلى الله عليه و آله 08١‏ 
فاطمه مصداق خير كثير 00 

تفسير: ما به تو خير فراوان داديم ه*ه 

نكته: فاطمه عليها السلام وكوثر 

إضذه 

بخش ينجم: زنان ناشايست / 

0 

زن لوط زنى ناشايست 00١‏ 

66١ تفسير:‎ 

توطئه زليخا 7هه 

تفسير: عشق سوزان همسر عزيز مصر ”06 

رسوايى زليخا 081 

تفسير: طشت رسوايى همسر عزيز از بام افتاد /081 


نقشه همسر عزيز مصر 68١‏ 


زنان فاسد دربار 02١‏ 

تفسير: توطئه ديكر همسر عزيز مصر 081 
نكته ها: /02 

08/ تطميع وتهديد‎ .١ 

”. ادّعاى بيجا 029 

". جرا يوسف در جاسه زنان حضور يافت؟ 089 
*. شركاء جرم 0294 

ه. وابستكى مطلق ١ه‏ 

اعتراف زنان خطا كار ١/اه‏ 

تفسير: تبرئه يوسف از هر كونه اتّهام ١/اهم‏ 
نكته ها: ه/اه 

.١‏ نتيجه ياكدامنى ه/اه 

؟. شكست ها سبب بيدارى 0١/0‏ 


ص: 18 


هلاكت همسر لوط *2/اه 

تفسير: هيروديا و توطئه قتل حضرت يحيى عليه السلام /الاذ 
همسر نوح ميان غرق شدكان 94/اهم 

تفسير: 4/ام 

همسر لوط 0/٠١‏ 

6/٠١ تفسير:‎ 

هلاكت همسر لوط 0/١‏ 

تقوير ‏ اتضاقة بااكذاس حب رركن أبنت كان 
سرانجام همسر لوط 0/7 

تفسير: و اين هم سرنوشت آلودكان! 8ه 

سرانجام همسر لوط 080 

تفسير: سرزمين بلازده اين قوم در برابر شماست 6/7 
همسران نوح و لوطء زنانى ناشايست 6/8 

تفسير: /ل/6 

امُجميل همسر ابولهب //0 

شأن نزول: 4ه 

تفسير: بريده باد دست ابولهب! 09٠١‏ 

نكته ها: 098 

.١‏ باز هم نشانه ديكرى از اعجاز قرآن 98ه 


؟. ياسخ به يكك سؤال 0ه 


". هميشه نزديكان بى بصيرت دورند! 09428 
زنان وسوسه كر عزم شكن 0917 
تفسير: /691 

بخش ششم: داستان هايى از زنان / 
044 

ماجراى ام عقيل» بانوى صاير 8٠١‏ 
ملكه سبا و سليمان 8٠17‏ 

تفسير: داستان هدهد وملكه سبا 8٠:7‏ 
نكته: 08م 

درس هاى آموزنده 8٠2‏ 

ادامه داستان ملكه سبا 8٠/‏ 

تفسيرة با دشاهان ويراتكرتد :2:7 


١9 ص:‎ 


نكته ها: اع 

2١1 آداب نامه نككارى‎ .١ 

". آيا سليمان دعوت به تقليد كرد؟ 8١0‏ 

*. اشارات يرمعنى در ماجراى سليمان 2١0‏ 

؟. نشانه يادشاهان 2١2‏ 

ادامه داستان ملكه سبا 2١1/‏ 

تفسير: مرا با مال نفريبيد 8١١/‏ 

نكته ها: 219 

ادامه داستان ملكه سبا 8٠١‏ 

تفسير: در يكك جشم برهم زدن تخت او حاضر است 26 
نكته ها: 7ع 

.١‏ ياسخ به جند سؤال ع 

". قدرت وامانت» دو شرط مهم 810 

*. تفاوت «علم من الكتاب» و«علم الكتاب» 810 

؟. هذا من فضل ربّى 2812 

فاضت رخ براخياً حكواته: قشت ملكه وا حافر ”سات 2007 
ادامه داستان ملكه سبا /؟21 

تفسير: نور ايمان در دل ملكه سبا 8١79‏ 

نكته ها: “الام 


.١‏ سرانجام كار ملكه سبا ”لاع 


. يكك جمع بندى كلَى از س رككذشت سليمان 28# 
بخش هفتم: زنان يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله / /الام 
ماجراى افكك و رفع اتهام از همسر ييامبر 4اع 

شأن نزول: ٠م‏ 

تحقيق وبررسى 7م 

تفسير: داستان يرماجراى افكك (تهمت عظيم) 90 
ادامه ماجراى افكك 280٠١٠‏ 

تفسير: اشاعه فحشا ممنوع 80١‏ 

نكته ها: "مع 

١‏ أأشاعه فحنا عست ؟ م2 

؟. بلاى شايعه سازى 800 


ص: ”3 


*. كوجكك شمردن كناه 208 

توتتوليت سكين حسزان وا ماوع 

شأن نزول: /المع 

تفسير: يا سعادت جاودان» يا زرق وبرق دنيا /20 

نكته: جرا كناه وثواب افراد باشخصيّت مضاعف است ”8ع 

همسران ييامبر و لزوم مراقبت از كفتار و رفتار خويش 886 

تفسير: همسران ييامبر بايد جنين باشند 886 

ماجراى ازدواج زينب 884 

أن ارول 21 

تفسير: سنّت شكنى بزركك ١لا‏ 

نكته: افسانه هاى دروغين 81/2 

زنانى كه ازدواج ييامبر با آنان حلال است 4/اع 

تفسير: با اين زنان مى توانى ازدواج كنى 9/اع 

نكته ها: 5/7 

احكامى دو جكونكى ارثياظ يبامبر با غمسرائش مم2 

شأن نزول 88 

تفسير: رفع يكك مشكل ديكر از زندكى بيامبر صلى الله عليه و آله 8/8 
نكته: آيا اين حكم در حقّ همه همسران بيامبر صلى الله عليه و آله بود؟ 8/4 
حكمى ديكر در ارتباط ييامبر با زنان 9ع 


تفسير: يكك حكم مهم ديكر در ارتباط با همسران ييامبر 89٠‏ 


نكته ها: الوع 

ع9١ فلسفه اين حكم‎ .١ 

؟. روايات مخالف ؟وع 

. آيا قبل از ازدواج مى توان به همسر آينده نككاه كرد؟ 297 
تحكا تددو ركقيس ور نامر على اله عيضي الداع 
شأن نزول: هوع 

تقو عو 

احكامى ديكر خطاب به همسران ييامبر صلى الله عليه و آله ٠7١١‏ 
شأن نزول: 7١١‏ 

تفسير#موارقئ كه از انق قائون تججات متاق 1 
فشدانية ترخى از هتشران افر صلق اللداغليه و آله ع 
شأن نزول: ٠٠‏ 


"١ ص:‎ 


تفسير: سرزنش شديد نسبت به برخى همسران ييامبر صلى الله عليه و آله ٠١8‏ 
نكته ها: 7٠١‏ 

ال٠١ اوصاف همسر شايسته‎ .١ 

؟. نارضايى ييامبر صلى الله عليه و آله از برخى همسران خود ٠١١‏ 

مقدمه حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى(دامت بركاته) 


ص: "3 


مقدمه حضرت آيت الله العظمى مكارم شيرازى (دامت بركاته) 


«بشم اللَِّ لمن الرَحِيم) 


حقايق قرآنى تلاش كسترده اى انجام داده و به تفسير و تبيين قرآن يرداخته اند تا زواياى ينهان آيات را روشن سازند و فهم 
آن را همكانى نمايند» جرا كه قرآن. نور» موعظه. شفاء ذكرء فرقان و برهان است. 


در عصر ما نيز به تناسب نيازهاء تلاش هاى درخور تحسينى انجام شده. اما ورود شبهات از دنياى غرب و لزوم مراجعه تازه به 
قرآن براى ياسخ كويى به نيازهاى زمانه. ما را بر آن داشت كه تفسيرى نوء با قلمى روانء بيانى تازه و ناظر به نيازمندى هاى 
روز بنويسيم. خوشبختانه اقبالى كه از جلدهاى نخست «تفسير نمونه؛ صورت كرفتء ما را به ادامه كار دلكرم تر نمود. اين 
تلاش ها كه به همراه جمعى از نخبككان و دانشمندان حوزه علميه قم در مدت يانزده سال به ثمر نشست - بحمدالله - استقبال 
كسترده اى را در ميان طبقات مختلف مردم به همراه داشت و به سرعت به خانه ها و كتابخانه هاى يزوهند كان و تشنكان 
معارف قرآنى راه يافتء به كونه اى كه اين تفسير بارها تجديد جاب شد و برخى از مجلدات آن تاكنون به جاب شصتم 
رسيده است. همجنين اين تفسير به زبان هاى ديكر ازجمله عربى و اردو به طور كامل ترجمه شده و مورد استفاده عالمان» 
خطيبان و محفقان ديكر كشورها نيز قرار كرفته اسثء كه همه اين ها از بركت قرآن اسث. 


شيوه اق ذيكر در مطالعه قرآن - علكوه بر شيوه معمول كه به صورت ترتببى اسث شيو مطالعه موضوعى قرا ن: همراه با 


تفسير آن اع اين شيوه ثمرات فراوانى دارد. 


ص: وا 


ازجمله اين كه وقتى يثوهشكرى مثلا- بحث شفاعت را در قرآن به صورث موضوعى دسته بندى كندء آيات آن را در كتار 
يكديكر قرار دهد و به مطالعه آن ها ببردازد؛ اين نوع نككاهء حقايق تازه اى را به روى او مى كشايد و مشكلات و متشابهات 
موضوعى به صورت جدّى مورد توجه قرار كيرد و ما نيز بر همين اساسء تفسير موضوعى قرآن را با عنوان «ييام قرآن)» در ٠١‏ 


جلد و «اخلاق در قرآن» در سه جلد نوشته ايم. 


بر همين اساسء مى توان تفسير نمونه را نيز به صورت موضوعى مورد مطالعه قرار داد و مباحث مربوط به يكك موضوع رااز 
آن استخراج و به صورت دسته بندى شده عرضه كرد؛ در اين مسير نيز - بحمدالله - تفسير نمونه منبع جوشانى براى محققان 


كرديد و موضوعات كوناكونى از آن جداكانه استخراج و جاب شد. از جمله: «شرح وتفسير لغات قرآن» بر اساس تفسير 


نمونه» «قصه هاى قرآن» از تفسير نمونه» «حج وحرمين شريفين) در تفسير نمونه و... . 


از كارهاى تازه اى كه دراين باره مى توانست مورد توجه قرار كيرد» مسائل مربوط به زنان در تفسير نمونه استء اهميت اين 
بينند براى ضربه زدن به آن به روش هاى مختلفى متوسل مى شوند كه يكى از مهم ترين آنها خرده كيرى بر اصول اسلام و 


ايجاد شبهه در احكام آن است. 

يكى از اين مسائل «جايكاه زن در اسلام) مى باشد كه كاه آن را با ذهنيات و اوهام خود. مى آميزند؛ كاه به نسبت هاى 
ناروايى كه دشمنان ما به ما داده اند متوسل مى شوند و كاه با توسل به روش هاى كزينشى و انتخاب يكك آيه از قرآن و به 
فراموشى سيردن ساير آيات» به شبهه افكنى مى يردازند. 

زنان واحياى شخصيت و حقوق آنها كرده استء كرد آورى اين آيات در يكك مجموعه وارائه تفسير شفاف و زنده اى از آن» 


مى تواند هم اوهام خيال بافان» هم نسبت هاى نارواى مغرضان و هم روش هاى انحرافى كزينشى ناآ كاهان را بى اثر سازد. 


ص: فا 


اين كار را فاضل ارجمند حجت الاسلام والمسلمين آقاى سعيد داودى تحت عنوان «جايكاه زن در تفسير نمونه) انجام داده و 
تمام بحث هايى را كه در ذيل آيات مربوط به زنان است از سراسر قرآن جمع آورى كرده و با روش بديعى آنها رادر بخش 
هاى مختلف قرار داده و به صورت منطقى عرضه كرده است. 


جه خوب است آنها كه مى خواهند نظر اسلام را درباره جنس زنء حقوق وحرمت وى بدانند قبلا به مطالعه اين مجموعه 


اينجانب اميدوارم كه اين مجموعه باارزشء» ياسخ كوى بسيارى از سؤالات باشد. 


رعنايت اماق كه:دزبازهعبارات تفسير تموتة از سوق مولف صؤورت كرزفتة دن ور تقدايز اسة::موفقيت:ابشان وهمه 


خوانند كان عزيز را از خداوند خواهانم. 
قم - حوزه علميه 

ناصر مكارم شيرازى 

آذرماه 1897 - صفر ١8‏ 


ص: 36> 


ص: 1 


بيشكفتار 


ا 


و 


(يَا أيّهَا النّاسٌ اتقوا رَبَكمُ الى خَلقَكم من نفس وَاحِدَّهِ وَخَلقَ مِنْهَا رَوْجَهَا وَبَتْ مِنْهُمَا رجالا كثيرا وَنِسَآءَ). (سوره نساءء آيه )١‏ 


خداى مدبّر كه ربوبيت آفرينشء, همجون اصل آفرينشء از اوست,. عالم را مانند زنجيره اى به هم ييوسته قرار داد كه هر بندى 
از آن به إتقان عالم صّنع كمكك مى كند وانفصال و تغيير هر يكك از آنها زيان باراست. 


مهم ترين بند اين زنجيره» انسان با تمام ويزكى هاء قابليت ها و قدرت تأثي ركذارى اوست. انحراف بشر از فطرت خويش و 


تغيير در آفرينش و طبيعت خود» سعادت 
اورابه خطر مى اندازد» راه ييشرفتش را سد مى كند و سبب نابودى او با دست 


از تمونة عاق ووشن درايق مسيرء قضاوت عجولانده ذا١‏ كاهانه و كاد طالماتة دزيارة رن است. رو ركارى بر اين بشر كشت 
كه زن را خارج از نوع انسانى مى دانستند و كاه با او در حدّ يكك كالا - همانند ساير كالاهاى منزل - رفتار مى كردند. 


اسلام نيز در محيطى طلوع كرد كه بدترين قضاوت ها درباره زن وجود داشت وياره اى از قبايل عرب به سبب تفكرات 
تادرستث» از واشتن وخر متتفر يودند واتكه واششن او راذر خائواده: مابه نتكك من «السسيد و كاه دختران را ؤنده به كون م 
كردند. قرآن در جنين محيطى تلاش كرد بشر را با حقيقت خلقت زنء بلكه خلقت بشر آشنا سازد و نككاه واقع كرايانه را - كه 
ريشه در سرشت و طبيعت او دارد - عرضه كند. قرآن او را انسانى همانند مرد»ء قابل هدايت و رشد معنوىء و داراى حقوقى 
اساسى دانسته است؛ اما در اين فرايند» ه ركز تفاوت هاى جسمى و روحى زن و مرد را ناديده نكرفته و نقش همسرى و مادرى 


زن را محورى و مهم شمرده است. 
قرآن كريمء در عين توجه به خرافه زدايى درباره زنان» به ويزكى هاى روحى 


ص: /” 


وروانى زن نكاهى واقع بينانه داشته و در اين برآيند» حقوق و تكاليف هماهنككء براى او وضع كرده است. 


درخشش احكام و قوانين قرآن درباره زنان و تكريم يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله از آن هاء نه تنها براى مردم عصر بعثت» 
بلكه يس از آن نيز براى ساير مللء اديان و اقوام؛ مايه شكفتى بوده است. 


قرن ها كذشت و زن در جوامع غير اسلامى همجنان مورد ظلم و نككاه بدبينانه بود» تا اين كه در عصر صنعتى شدن غربء نككاه 
به زن تغيير كرد؛ امّرا جون انككيزه اين نككاهء تجارى و تأمين كاركرانى ارزان براى كارخانه ها بود, نه نككاه تكريم مدارانه 
وجبران واقعى ظلم هاى كذشته. بار ديكر و البته به نوعى ديككرء زن مورد ستم مردان سودجو قرار كرفت؛ ولى اين بار تبليغات 
كسترده و زرق وبرق جلوه هاى مادى, كارى كرد كه زنان, به ظاهر با اختيار خويش وضع موجود را ببذيرند وبا دست خود 
سند اسارت خويش را امضا كنند. در اين ميان جريان هاى فمينيستى شكل كرفت. در هياهوى تبليغات و تئورى هاى جديد 
سبكك زند كَى؛ خانواده ها از هم ياشيد و زنان, ابزارى براى تبليغ كالاهاى تجارى و وسيله اى براى كامروايى ها وهوس رانى 


تلاش شد كه روح زن بودن و عشق مادرى از زنان سلب شود و دريى آنء نفرت از فرزند آورى به وجود آيد و رشد منفى 
جمفت 2ك كرك ؤكان شحاف حو نز رد دواخنا اديه ابزار دست تاجران و سودجويان شدند واندام ربايى از آنان 


مقصود اصلى هوس بازان كرديد. 


كه راه علا-ج بيمارى جديدء بازكشت به هدف تعريف شده اى است كه خالق انسان براى انسان به طور عام؛ و زن ومرد به 


كونه خاصء تعيين كرده است. 


باتأسف فراوان»دردهه هاى كذشته نفوذفرهنكك غرب درجوامع اسلامى تغييرات كسترده اى را در سبكك زندكى زنان و مردان 
مسلمان به وجود آورد. غرب زد كان» يبشرفت هاى صتعتى غرب را با فرهنكك زندكى آنان ييوند زده و راه رشد و توسعه را 
در برهنكى زنان و بى ايمانى مردان دانسته اند كه نتيجه آن» سست شدن بنيان هاى خانواده در جوامع اسلامى» افزايش نرخ 
طلاق و از هم ياشيد كى زند كى ها كرديد. 


ص: 0 


ولى امروزه كه صداى كارشناسان لوز شمائل اعساع سد دن غرب كيده من شوهه يراق ستلماتانه باز كفتايه قراو 


آموزه هاى اسلامى به صورت جدى مطرح شده است. 
دراين فضاء بازكشت به حقايق قرآن همراه با تفاسير روان و به روزء نخستين نياز جامعه اسلامى است. 


از كتاب هاى ارزشمندى كه در يرتو قرآن كريم به تبيين حقايق مربوط به زنان يرداخته» تفسير نمونه؛ اثر كران سنكك آيت الله 
العظمى مكارم شيرازى - مدّ ظلّه - وهمكاران ايشان است. اين تفسير ارزشمند كه در حال و هواى انقلاب اسلامى ايران و 
يبروزى آن و در عصر خيزش هاى اسلامى در جوامع مسلمان نوشته شده؛ به كونه اى روشن به تحليل مسائل مربوط به زنان 
يرداخته» تبيين فلسفه هاى احكام وتفاوت هاى حقوقى زن و مرد را نيز مورد توجّه قرار داده و به تناسب موضوعء؛ شبهات 
مطرح درباره مسائل زنان را ياسخ كفته است. ازاين روء انتخاب تمامى مباحث مربوط به زنان از اين تفسير و عرضه موضوعى 
و هدفمند آن به جامعه اسلامى رسالتى مهم و تأثي ركذار استء كه اينجانب تلاش كرده ام براى خدمت به قرآن كريم وجامعه 


دينى به اين كار اقدام كنم. 
شيوه تحقيق و قنظيم 


.١‏ محتواى اين كتاب به صورت تفسير موضوعى - ترتيبى تنظيم شده است؛ بدين صورت كه موضوع زنء همراه با بخش ها و 


فصل هاى مرتبط آن, در تفسير نمونه جستجو شده؛ سيس هر يكك از موضوعات هفت كانه (كه خواهد آمد) با ريز 


موضوعاتش به ترتيب سوره ها مرتب كرديده است. مثلا در موضوع «زنان نمونه)» از ابتداى قرآن به ترتيب سوره ها و آيات» 
جستجو شده و تفسير و نكته هاى آن از تفسير نمونه استخراج كرديده وكنار هم قرار كرفته است؛ لذا در عين حال كه به 


صورت موضوعى تحقيق شده. به ترتيب سوره ها و آيات» جيده شده است. 


براى تحقق اين هدفء تلاش فراوانى شده و بارها مطالب آن و نحوه تنظيم وجينش آن مورد بازبينى قرار كرفته تا هر كدام در 


بخش مربوط به خود قرار كيرد. 


1كاذاتي ها بو ابن بود كدعب اباد فريوظ يخوزه زثانه « و موضوعات 


ص: 53> 


هفت كانه مورد توجه قرار كيرد» مككر موارد نادرى كه ذيل آيه؛ نكته خاصى نداشته ومشابه آن در ساير آيات آمده است؛ 


ولى از سوى ديكر اكر در آياتى كه مربوط به زنان نبوده» نكته اى درباره آنان آمده؛ آن نكته نيز نقل شده است. 


*. در ابتداى هر موضوع. آيات مرتبط» همراه با ترجمه نقل شده. سيس تفسير مربوط به آن آيات آمده؛ آنكاه هر نكته اى كه 
درباره موضوع زن بوده؛ انتخاب و نقل شده است و اككر در مجموع نكته هاى ذيل آيات» يكك يا دو نكته مربوط به بحث بوده 
فقط همان نكته ها آمده استء ولى در تفسير آيات» براى تبيين آيه مربوط به حوزه زنان» كاه تفسير آيات قبل و بعد نيز نقل 


شكة اسيبة 


؟. دراين نقل و تنظيم تلاش بر اين بوده كه متن تفسير نمونه بدون تغيير آورده شود» مككر در مواردى خاص كه براى ارتباط 


با موضوع. نياز به تغيير كلمات و يا جمله هايى بوده» كه البته به قدر ضرورت اكتفا شده است. يادآورى مى شود كه در اين 
كتاب» از تفسير نمونه با آخرين ويرايش استفاده شده است. 
د. قبل از طرح هر آيه ويا مجموعه آياتء عنوان مناسب توسط اينجانب انتخاب شده؛ تا سمت وسوى بحث را نشان دهد و 


اين به جز عناوين و تيترهايى است كه در خود تفسير نمونه ويا تحت عنوان نكته ها آمده است. 


*. كاه بحث هاى ذيل آيات به جند موضوع از حوزه زنان مربوط بوده است؛ در جنين صورتى تلاش شده كه اين مباحث ذيل 
بخش هاى مرتبط تر قرار كيرد و اكر قابليت قرار كرفتن در بخش هاى مختلف بودهء مطالب آن در ذيل موضوعات مناسب 
آمده است؛ از اين روء كاه مجموع نكته هايى كه تفسير نمونه در ذيل يكك و يا جند آيه آورده. به تفكيكك در جند جاى اين 
كتاب قرار كرفته است. 


/. مجموعه مباحث حوزه زنان در قرآن كريم و به تع آن در تفسير نمونه مورد دقت قرار كرفته و با ترتيب منطقى» در هفت 


بخش كلى تنظيم شده است: 


در بخش اول» سركذشت غم بار زنان در جاهليت و ديكر اقوام بررسى شده؛ جراكه تا وضعيت كذشته زنان مورد توجه قرار 


نكيرد» نمى توان خدمت بزركك قرآن را به اين صنف به درستى دركك كرد. 


در بخش دوم تلاش اسلام براى احياى جايكاه زن مورد توجه قرار كرفته» كه در سه فصل تنظيم شده است: در فصل اول» زن 


عو ]كا ربكل عيجلت ورور ار موف ازااة 


ص: 7 


شده است؛ در اين قسمت ابتدا در كفتار اول» از جايكاه انسانى زن در قرآن بحث شدهءتاروشن كردد كه قرآن زن را همانتد 


مرد» انسان» و ريشه آفرينش هر دو را واحد مى شمرد و نوع انسانى را تشكيل يافته از دو صنف زن و مرد مى داند. واضح 


است كه اين بحثء نقش كليدى و اساسى در نوع فضاوت هاى بعدى درباره زنان دارد. 


آنكاه در كفتار دوم به جايكاه معنوى و هدايت يذيرى زن در قرآن يرداخته شده. تا روشن شود كه قرآن زن را همانند مرد. 
هدايت يذيرء جايكاه معنوى هر دو را يكسان و راه رسيدن به قرب الهى را براى هر دوء ايمان» عمل صالح و تقوا مى داند 


در كفتار سومء جايكاه حقوقى زن و مرد بررسى شده است. در اين كفتار كه بحث مهمى به شمار مى آيدء به اين نكته 
يرداخته شده كه زن و مرد هر جند از نظر انسانى ومعنوى يكسان اند؛ ولى با توجه به تفاوت هاى جسمى و روحى اين دو 
صنفء نمى توان انتظار داشت كه تكاليف و حقوق آنان نيز يكسان باشد؛ زن و مرد در عين اشتراكك در «هويّت انسانى)» 
تفاوت هاى عميق روحى و روانى دارند كه در مسير «نظام احسن» امرى ضرورى است. طبيعى است كه اين تفاوت هاء 
مسئوليت هاى آنان را نيز متفاوت مى سازد» و تفاوت هاى حقوقى زن و مرد نيز از تفاوت مسئوليت هاى آنان ناشى مى شود. 
اما در عين حال» زن و مرد حقوق برابر نيز دارند كه به آن ها نيز يرداخته شده است. ازاين روء اين قسمت» نخست حقوق برابر 


وذو هرد آنكاه حقوق متفاوت آن ها زا ذر قرآان بروسى مى كتد. 


در كفتار جهارم» جايكاه اجتماعى زن در قرآن و شركت او در مسثئله اى مانند بيعت با رهبران دينى مورد بررسى قرار كرفته 


است. 


در فصل دوم اين بخشء زن در لباس همسر ديده شده و ياسخ اين سؤال بيان كرديده كه زن به عنوان همسر و زوجه. داراى 
جه حقوق و مسئوليت هايى است وقرآن آن ها را جككونه ترسيم مى كند؟ 

دراين قسمت به مسئوليت ها و وظايفى نيز كه مردان دربرابر همسران خود دارند يرداخته شده است. البته مسئله طلاق زنان و 
احكامى كه بر آن مترتب استء. در اين فصل نيامده؛ بلكه در بخش سوم (احكام مربوط به زنان)» مطرح شده است. درواقع در 


اين فصلء احكام و حقوقى كه زن به هنكام همسرى دارد» مورد توجه است 


ص: ا 


ومباحث مربوط به طلاق و احكامى همجون عدّه طلاق و عدّه وفات و مانند آن» در احكام زنان آمده است. 


در فصل سومء زن در قامت مادرء حقوق و مسئوليت هايش بررسى شده استء البته غالباً قرآن» مادر و يدر (والدين) را در 


كنار هم مورد توجه قرار داده؛ لذا به تع بحث از مادر» بحث هاى مربوط به يدر - در آيات مشتركك - آمده است. 


بخش سوم از بخش هاى هفت كانه به احكام زنان (نوع زن) مى يردازد؛ همجنين احكامى كه در ارتباط مردان با زنان مطرح 
است در اين بخش آورده شده است. البته همان كونه كه اشاره شد» احكام و مسئوليت هاى زن دربرابر شوهرش در فصل دوم 


از بخش دوم مورد بحث قرار كرفته است. 


فوايكه جهارم, به زنان نمونه در قرآن مى يردازيم؛ زنانى كه به سبب ايمان قوى» عمل صالح و حمايت از حق» ستايش شده 


الكو وسرمققى برائ همه مومتان مغرف : كرده الست 


بخش ينجم., به زنان ناشايست و نكوهيده در قرآن مى يردازد. زنانى كه به سبب كفرونافرمانى دستورات الهى ومخالفت 


باييامبران خداموردنكوهش قراركرفته اند. 


بخش ششم» داستان هايى از زنان را كه در قرآن آمدهى در بر دارد. آنان كه نه در مرتبه اعلاى ايمان قرار داشتند كه جزء زنان 
نمونه باشئد و نه از زنان ناشايست ونكوهيده به شمار آمده اندء ولى ماجراى زند كى آنان و فراز و فرود حياتشان عبرت آموز 


بوده ومورد توجه قرآن قرار كرفته استء همانند ملكه سباأ. 


بخش هفتم و يايانى كتابء به زنان ييامبر صلى الله عليه و آله در قرآن اختصاص يافته است. در اين بخشء داستان ها و احكام 
مربوط به آن هاء و سفارش هايى كه قرآن به آنان كرده» كردآورى شده است. البته طبيعى است كه در اين بخش به نحوه 


ارتباط ييامبر صلى الله عليه و آله با همسرانش و احكام ويزه اى كه دراين باره نازل شده نيز يرداخته شود. 
بنابراين» بخش هاى اين كتاب اين كونه تنظيم شده اند: 

بخش اوّل: س ركذشت غم بار زنان 

فصل اوّل: زن در جاهليت 

فصل دوم: زن در ديكر اقوام 


ص: زذض 


بخش دوم: تلاش قرآن براى احياى جايكاه زن 
فصل اول: زن دربرابر مرد 

كفتار اول: جايكاه انسانى زن در قرآن 

كفتار دوم: جايكاه معنوى و هدايت يذيرى زن در قرآن 
كفتار سوم: جايكاه حقوقى زن در قرآن 

كفتار جهارم: جايكاه اجتماعى زن در قرآن 

فصل دوم: زن در لباس همسر (حقوق و مسئوليت ها) 
فصل سوم: زن در قامت مادر (حقوق و مسئوليت ها) 
بخش سوم: احكام زنان 

بخش جهارم: زنان نمونه 

بخش ينجم: زنان ناشايست 

بخش ششم: داستان هايى از زنان 


بخش هفتم: زنان يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله (احكام و حكايت هايى درباره آن ها وسفارش هاى خداوند به آنان) 


تفسير نمونه را - با تقسيم مجلدات آن ميان خود - بررسى و مسائل مربوط به زنان را علامت كذارى كردند و در اختيار من 
قرار دادند» تا راه براى نمايه كذارى و فصل بندى هموار كردد. 


توفيقات روزافزون اين عزيزان رااز خداى بزركك مسئلت دارم. انه ولي التوفيق. 
حوزه علميه قم - سعيد داودى 
رمام لوم 


ص: ورف 


ص: ع 


بخش اوّل: سركذشت غمبار زنان 
اشاره 


ص: سن 


ص: ا 


فصل اوّل: زن در جاهليت 
اشاره 


ص: /"7 


ص: 8 


خشم از تقولد دختر 


اشاره 


0 


(وَيَجعلو د البدَاتٍ شر كات ولهُْ ما يَشتَهُونَ * وَإِذَا بذ و أَحدَمُع بالأنتى عل وه ؛ مُسْوَّدًآ وَهْوَ كظِيمٌ #لار الوق عزو 
سُوءِ كرا بُشْرَ به 5 هيدا على خرن أذ 35 دُسّهُ فى الْثرابٍ أله ساءَ مرا يَحْكمُونٌ : الذي يزمر الالحيو كل الود وَل الْمتَل 
على وَمُوَالعَزِيرٌ الْحكيه) 

آنها (در يندار خود») براى خداوند دخترانى قرار مى دهند؛ - منرّه است (از اينكه فرزندى داشته باشد) - در حالى كه براى 
خودشانء آنجه را دوست دارند قائل مى شوند؛ * وهنكامى كه به يكى از آنها بشارت دهند دختر نصيب تو شده» صورتش 
(از فرط ناراحتى) سياه مى شود؛ وبه شدّت خشمكين مى كردد. * به خاطر بشارت بدى كه به او داده شدهء از قوم وقبيله خود 
ينهان مى شود؛ (ونمى داند) آيا آن (دختر) را با قبول ننكك نككه دارد» يا (زنده) در خاكك ينهانش كند؟! 1 كاه باشيد كه بد 


حكم مى كنند! # صفات زشت براى كسانى است كه به سراى آخرت ايمان نمى آورند؛ وبهترين صفات براى خداست؛ واو 


توانا وحكيم ابنثك: 
(سوره نحل» آيات لاد ءم) 
تفسير: آنجا كه تولّد دختر ذنك بود 


از آنجا كه در آيات كذشته بحث هايى مستدل درباره نفى شرك وبت يرستى آمده بودء اين آيات به بخشى از بدعت هاى 


شوم وعادت هاى زشت مشركان مى يردازد تا دليل ديكّرى باشد براى محكوم ساختن شركك وبت يرستى. در همين رابطه به 


اين بدعت ها وعادات شوم اشاره مى كند. 
بدعت شوم ديكر آنها اين بود كه براى خداوندى كه از هر كونه آلايش جسمانى 


ص: احضو 


ياكك است, دخترانى قائل مى شدند. آيه مى كويك: «آنان (در يندار خود) براى خداوند دختران قرار مى دهند. منرّه است)» (وَ 
يَجِعلُونَ لِلَّهِ الات سُبِحَانة). 


«ولى براى خودشان آنجه را ميل دارند قائل مى شوند» (وَ لَهُمْ مَا يش يَسْتَهُونَ). 


قن فرك سافن تسل هلين ران وا كديرا عفدا اقائل كناد اثن رات بعرم توقانا شوته واضلة وخر يراق انياعيت 


وننكك ومايه سرشكستكّى وبدبختى محسوب مى شد. 


آيه بعد براى تكميل اين بوطاب واه حي عارك راتصاى قوم الوااني كبواجي كر جاور حالى دقر كار 


يكى از آنها بشارت دهند خدا دختر نصيب تو شده» صورتش (از فرط ناراحتى) سياه مى شود) (وَ إذَا ؛ ْو أَحَدُهُةٍ بالاتتى طَلَّ 


0 


وَجَههُ مُسْوّدًا). 
«وبه شدّت خشمكين مى كردد) (وَ هُوَ كظِيمٌ).(1) 


كار اهميق جا يانانة تم كيرد اونراي نحات اين ونان كر عداو امرست دايا را رز ارم روه عريي 


خاطر بشارت بدى كه به او داده شده اسث متوارى مى كردد) (, يتَارَى يلقم مِنْ سُوءِ ما ب بُشْرَ به). 


باز هم موضوع خاتمه نمى يابد بلكه دائماً در اين فكر غوطه ور است كه «آيا او را با قبول نتكك نكله داردء يا در محاكث بنهانش 
كند؟ (أَيِمْسِكةُ عَلَى هُونٍ أَم يده فى الرَابِ). 


در يايان آيه اين حكم ظالمانه وشقاوت آميز غيرانسانى را با صراحت هرجه بيشتر محكوم كرده مى كويد: «1كاه باشيد كه بد 


مكو ني كعد راخف 4 كر 


سرانجام ريشه اين همه آلودكى ها وبدبختى ها را جنين معرّفى مى كند: اينها زاييده عدم ايمان به آخرت است و «براى كسانى 
كداية راي قرت اندلق كذاوتده غناك رشق امكف لذو وار بالكو كل الفوي) 


واقارراق داوق صقان غالى اسيك 22 لله الكل الاغلى): 
«واو قدرتمند و حكيم است» (وَ هُوَ الْعَيرٌ الْحَكيم). 
وبه همان نسبت كه انسان به اين خداوند بزركك وعزيز وحكيم نزديكك مى شود 


ص: 86 


-١‏ «كظيم) به كسى مى كويند كه مملوٌ از اندوه وغضب شده وخويشتن دارى مى كندء وبه اصطلاح دندان برجكر مى فشارد. 


شعاع نيرومندى از صفات عاليشء از علم وقدرت وحكمتشء در جان او يرتوافكن مى كردد واز خرافات وزشتكارى ها 
وبدعت هاى شوم فاصله مى كيرد. اما هر قدر از او دور مى كردد. به همان نسبت در ظلمات جهل وضعف وزبونى وعادات 


زشت وشوم كرفتار مى شود. 


فراموش كردن خدا ونيز فراموش كردن دادكّاه عدلاوء انكيزه همه يستى هاء زشتى هاء انحرافات وخرافات استء وياد ا ورى 


اين دواصل اصيل» منبع اصلى احساس مسؤوليت ومبارزه با جهل وخرافات وعامل توانايى ودانايى اسه 


نكته ها 
.١‏ جرا فرشتكان را دختران خدا مى دانستند؟ 


در آيات متعدّدى از قرآن مى خوانيم كه مشركان عرب» فرشتكان را دختران خدا مى ينداشتند» يا بدون ذكر انتساب به 
خداوند آنها را از جنس زن مى دانستند. در سوره زخرفء آيه 14 مى خوانيم: اأعهرا الْملائْكة الَذِينَ هُمْ عِبَادٌ الَحْمَن إِنَانَا) 
افرشتكان را كد ييل كان كيدا فيسل وحدز هن يتد اكد 

ودر سوره اسراء آيه 5٠‏ مى فرمايد: (أقفَأض فيكم رَبُكم بِالْينينَوَانَحَدَّ مِنَ الْمَلائِكه ! 


فرشتكان» دخترانى انتخاب كرده است)». 


ناثا) «آيا خداوند به شما يسرانى داده واز 


اين يندار ممكن است بقاياى خرافاتى باشد كه از اقوام كذشته به عرب جاهلى رسيده بود. ونيز ممكن است به خاطر اين بوده 
كه فرشتككان از نظرها مستورند واين صفت بيشتر در زنان وجود داشت. لذا به كفته برخى اينكه عرب» «شمس» (خورشيد) را 
مؤْنّثْ مجازى و«قمر) (ماه) را مذكر مجازى مى كويد به اين جهت است كه قرص آفتاب در ميان نور خيره كننده اش آن 
جنان يوشيده استث كه نكاه كردن به آن آسان نيست در حالى كه قرص فآة كاماة نمايارة اسع 


اين احتمال نيز وجود دارد كه لطافت وجود فرشتككان سبب اين توهُّم شده بود جرا كه زن نسبت به مرد جنس لطيف ترى دارد. 


به هر حال اين يكك خرافه ويندار غلط است كه متأسٌ انه هنوز رسوبات آن در اعماق فكرى بعضى ديده مى شود وحتّى در 


اديتات زبان هاى مختلف نيز وجود دارد. 
از جمله اينكه وقتى يكك زن خوب را مى خواهند توصيف كنند فرشته اش 


ص: 8 


مى كويند وعكس هايى كه از فرشتكان ارائه مى دهند غالباً به صورت زن است. در حالى كه فرشتكان اصولاجسم مادّى 


ندارند كه مردوزن ومذكرومؤنُث داشته باشند. 


". جرا عرب جاهلى دختران را زنده به كور مى كرد؟ 

اين واقعا ويضفث اوزانة كه الباق قد عاطفه وى را زير بابكذارد كد 

به كشتن انسان» آن هم در زشت ترين صورتش افتخار ومباهات نمايد. انسانى كه 
ياره تن خود اوستء انسانى كه بى دفاع وضعيف استء او را با دست خويش زنده 
به خاكك بسيارد. 


ادن كك امر عات لمك كل اسان سو عدن بمب حش نوبت دس نابت وحتعاك ند هلها ذاراس ريق هاف 


اجتماعى وروانى واقتصادى بوده اي 


مورّخان مى كويند: شروع اين عمل زشت در جاهلدّت از آنجا بود كه جنككى ميان دو كروه در آن زمان اتّفاق افتاد. كروه 
فاتح دختران وزنان كروه مغلوب را اسير كردند. يس از مدّتى كه صلح برقرار شدء خواستند اسيران جنكى را به قبيله خود 
بازكردانند ولى برخى از دختران اسير با مردانى از كروه فاتح ازدواج كرده بودند. آنها ترجيح دادند كه در ميان دشمن بمانند 
وهركرز به قبيله خود بازلكردتك, ابن امرير يدران أن دغهران سفت كران آمد ومابه شماتت وسرزتشن آنان كرديده تا آنجا كه 


برخى سوكند ياد كردند كه هركاه در آينده دخترى نصيبشان شود او را با دست خود نابود كنند تابه دست دشمن نيفتند. 


ملا-حظه مى كنيد كه وحشتناكك ترين جنايات زير يوشش دروغين دفاع از ناموس وحفظ شرافت وحيثيت خانواده انجام مى 


كرفت وسرانجام اين بدعت زشت وننككين مورد استقبال كروهى واقع كرديدء ومسأله «وئاد) (زنده به كور كردن دختران) يكى 
از رسوم جاهلتيت شد وهمان است كه قرآن به شدّت آن را محكوم ساخته. مى كويد: (وَإِذَا الْمَؤْوْدَهُ يلت * بأىّ ذَنْبِ قَيلث) 
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«در قيامت درباره دختران زنده به كور شده سؤال مى شود - كه به جه كناهى كشته شدند؟1(.0) 
اين احتمال نيز وجود دارد كه توليد كننده بودن يسران ومصرف كننده بودن 


ص: زذرا 


.4 سوره تكوير» آيات /و‎ -١ 


دختران» در آن جوامع نيز به اين جنايت كمكك كرده باشدء زيرا يسر برايشان سرمايه بز ركى محسوب مى شد كه در غارتكرى 


ها ونككهدارى شتران ومانند آن از وجودش استفاده مى كردند» در حالى كه دختران جنين نبودند. 


از سوى ديكرء وجود جنكك ها ونزاع هاى دائمى قبيلكى ميان آنها سبب فقدان سريع مردان ويسران جنكجو مى شد وطبعاً 
تناسب وتعادل ميان تعداد دختران ويسران به هم مى خورد وتا آنجا وجود يسران عزيز شده بود كه تولّد يسرء مايه مباهات بود 


وتولّد دخترء مايه ناراحتى ورنج يكك خانواده. 


اين امر تا آنجا رسيد كه به كفته برخى از مفسّ ران به محض اينكه حالت وضع حمل به زن دست مى داد» شوهرش از خانه 
متوارى مى شد مباذا دتترى يباوود واو ذو خاته ياشكد.سيس اكرية او خيوامى داذئد مولود سر اسسثويا خوشحالى وهيجان 
وصف نايذيرى به خانه بازمى كشتء انا واى اكر به او خبر مى دادند كه نوزاد دختر است» آتش خشم واندوه جان او را در بر 
مى كرفت.210 


داستان «وثئاد» ير از حوادث بسيار دردناكك وجندش آوراست. 


از جمله نقل كرده اند: مردى خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله آمد اسلام آورد» اسلامى راستين. روزى خدمت رسول خدا 
صلى الله عليه و آله رسيد و يرسيد: اكر كناه بزركى كرده باشمء آيا توبه من يذيرفته مى شود؟ حضرت فرمود: خداوند توبه 
يذير ومهربان است. عرض كرد اى رسول خداء كناه من بسيار بزركك است. فرمود: واى بر تو هر قدر كناه تو يزركك باشدء 
عَفُو ندا از آن يور كفك ثر است» 

عرض كرد: اكنون كه جنين مى كُويى بدان كه من در جاهليّت به سفر دورى رفته بودم در حالى كه همسرم باردار بود. يبس 
از جهار سال بازكشتمء همسرم به استقبالم آمد, نككاه كردم دختركى در خانه ديدم برسيدم اين دختر كيست؟ كفت: دختر 


يكن ان همسايكان اسث» 


من فكر كردم ساعتى بعد به خانه خود مى رود اما با تعّجب ديدم نرفت» غافل از اينكه او دختر من است ومادرش اين واقعتت 


را مكتوم مى دارد مبادا به دست من كشته شود. 


ص: 6 


.08 ص‎ 7١ تفسي ركبير» ج‎ -١ 


حمل است ودختر تواست. 


آن شب را با كمال ناراحتى خوابيدم. كاه به خواب مى رفتم وكاه بيدار مى شدم. صبح نزديكك شد. از بستر برخاستم وكنار 


بستر دختركك رفتم در كنار مادرش به خواب رفته بود. او را بيرون كشيدم وبيدارش كردم وكفتم همراه من به نخلستان بيا. 


او به دنبال من حركت مى كرد تا نزديكك نخلستان رسيديم. من شروع به كندن حفره اى كردم واو به من كمكك مى كرد 


خاك را بيرون آوردم. هنكامى كه حفره تمام شد من زير بغل او را كرفتم ودر وسط حفره افكندم.... 


در اين هنكام مقدارى خااكك به روى ريش هاى من ريخت او دستش را دراز كرد وخاكك را از صورت من ياكك نمود» ولى 


در اينجا ييامبر صلى الله عليه و آله در حالى كه بسيار ناراحت ويريشان بود واشكك ها را از جشم ياكك مى كرد فرمود: اكر نه 


اين بود كه رحمت خدا بر غضبش يبشى كرفته» لازم بود هر جه زودتر از تو انتقام بككيرد.(1١)‏ 


ونيز در حالاءت قيس بن عاصم كه از اشراف ورؤساى قبيله بنى تميم در جاهلتّت بود ويس از ظهور ييامبر صلى الله عليه و آله 
اسلام آورد مى خوانيم: روزى خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله آمد تا شايد بار كناه سنككينى را كه بر دوش مى كشيد سبكك 
كك 
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عرض كرد: در كذشته كروهى از يدران براثر جهل وبى خبرى دختران بيكّناه خود را زنده به كور كردند. من نيز دوازده‎ 


دختر نصيبم شد كه همه را به اين سرنوشت شوم مبتلا ساختم. 


هنكامى كه همسرم سيزدهمين دخترم را مخفيانه به دنيا آورد وجنين وانمود كرد كه نوزادش مرده به دنيا آمدهء اما در ينهانى 


او را نزد اقوام خود فرستاده بود» موقت 


ص: عع 


١-القرآن‏ يواكب الدهر» ج ؟ء ص .5١5‏ 


فكرم از ناحيه اين نوزاد راحت شاد. اما بعد كه از ماجرا آكاه شدمء او را با خود به نقطه اى بردم وبه تضرّع والتماس وكريه او 
اعتنا نكرده وزنده به كورش ساختم. 


ييامبر صلى الله عليه و آله از شنيدن اين ماجرا سخت ناراحت شد ودر حالى كه اشكك مى ريخت فرمود: «مَن لا يَرَحَمٌ لا يْرِحَمْ؛ 
كسى كه رحم نكند به او رحم نخواهد شد). سيس رو به سوى قيس كرد و ككفت: روز بدى در بيش دارى. قيس كفت: جه 
كنم تا بار كناهم سبكك شود؟ ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: به تعداد دخترانى كه كشته اى بند كانى آزاد كن (شايد بار 
كناهت سبكك شود).(1) 


ونيز در حالاءت صعصعه بن ناجيه (جدّ فرزدق» شاعر معروف) كه انسان آزاده وشريفى بود مى خوانيم: در عصر جاهلتت با 
بسيارى از عادات زشت آنها مبارزه مى كرد تا آنجا كه 6" دختر رااز يدرانشان خريد واز مركك نجات داد وحتّى در يكك 


مورد براى نجات نوزاد دخترى كه يدرش تصميم بر قتل او داشت» مركب سوارى خود ودو شتر به يدر آن دختر داد. 
ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: كار بسيار بزركى انجام دادى وياداش تو نزد خدا محفوظ است. 

فرزدق به اين كار نياى خود افتخار كرده مى كفت: 

وَ ما الّذى من الوائدات كَأحيَا الوئيد قَلّم تُوائد: 


«از دودمان ما كسى را سراغ داريم كه جلوى زنده به كور كردن دختران را كرفت - آنها را زنده كرد تا در خاكك دفن 
نشوند)10) (ر.كك 2 ال ص ”1597 5 0 


ناخشنودى از دختر 
اشاره 
(وَيَعُونَ ل ما يَكرَهُونَ وَنَصِفُْ ألْيِهُعْ الْكَذِبَ أن لَهُمْ الْحشتى لآ جر رَمَ أن لْهُمُ النَارَ وَأَنْهُمْ مفْرَطونٌ * الله لذ أَرْسَلنَا إلى مم 


ئنْ فيك قري لَه الِطَانُ أَمَالّهع كَهُوَوَهُ اليم وََهُمْ عَذَابٌ أَِيمٌ) 
و آنها براى خدا جيزهايى [ دخترانى] قرار مى دهند كه خودشان از آن كراهت دارند؛ با اين 


ص: م 


-١‏ جاهلتت واسلام» ص زفرفة 


"- قاموس الرجال» ج هء ص .١7١8‏ 


حال زبانشان به دروغ مى كويد كه براى آنها ياداش نيكك است! بى ترديد برا نان آتقن است4 واتهااز يشكانان 
(دوزخ)اند. * به خدا س وكند» به سوى امّت هاى بيش از تو ييامبرانى فرستاديم؛ اما شيطان اعمال آنها را در نظرشان آراست؛ 


وامروز او ولىّ وسريرستشان اسثت؟ و(در سراى آخرت) مجازات دردناكى براى آنهاست! 


(سوره نحل» آيات او 07 


0 


فعسمير 


بار ديكر با بيان تازه اى» بدعت هاى زشت وخرافاتى را كه عرب هائى جاهلى داشتند (در زمينه تنفر از فرزندان دختر واعتقاد 
به اينكه فرشتكان دختران خدايند) محكوم كرده مى كويد: «آنان براى خحدا جيزهايى قرار مى دهند كه خود از آن كراهت 
دارند [ فرزندان دختر]) (وَ يَجْعَلُونَ لِلّهِ مَا يَكَرَهُونَ). 

اين تناقض عجيبى است وهمان كونه كه در سوره نجم آيه "١‏ آمدهاسث: «ين يكك تقسيم ناهنجار است». اكر فرشتكان 
دختران خدايند» يس معلوم مى شود دختر جيز خوبى استء جرا شما از فرزندان دختر ناراحت مى شويد؟ واككر بد است جرا 


براى خدا قائل هستيد؟ 
اناايخ حال [باتشان به وووغ مى كزيد كه سراتجام تيك دارتذه (و ضف اليك الكذت أن لَه العدت ) 


با كدام عملء انتظار جنين ياداشى دارند؟ با زنده به كور كردن دختران معصوم وبيكناه وبى دفاع؟ يا با تهمت وافترا به ساحت 
مقدّس يروردكار؟ با كدامين عمل؟ 

كلمه «حُسنى» كه مِؤْنْث «احسن» وبه معنى نيكوتر يا نيكوترين استء در اينجا به معنى بهترين ياداش ها يا بهترين عاقبت هاست 
كه اين قوم مغرور كمراه با همه جناياتشان براى خود قائل بودند. 

كن اد صووك ادن بسكن بيقن فى اند "كديا ادكه عرب عافان لمعاف عتيتع كداش ع سكرقه عده سكي وانى كقيين؟ 
ولى بايد توجّه داشت كه همه آنها منكر معاد به طور مطلق نبودند» بلكه معاد جسمانى را نفى مى كردند واز اينكه انسان بار 


ديكر به حيات مادّى با زكردد تعيب داشتند. به علاوه اين تعبير ممكن است به صورت قضبه شرطبه بوده باشد. يعنى آنها 


ص: م8 


مى كفتند: «اكر جهان ديكرى هم در كار باشد ما در آنجا بهترين ياداش را 


خواهيم داشت وهميقخ كونه است طرز تفكر بسيارى از جتّاران ومنحرفان لجوج كه در عين دورى از خدا خود رااز همه 


نزديكك تر به خدا مى دانند و ادّعاهاى يوج ومسخره اى دارند. 


اين احتمال را نيز برخى از مفش ران داده اند كه منظور از «خسنى» همان «نعمت حسنى» يعنى يسران استء زيرا دختران را شوم 


5ك 
ىآ 


اما تفسير اول صحيح تر به نظر مى رسد. لذا بلافاصله مى كويد: «ناجار براى آنها تش دوزخ است» (لآ جَرَمَ أنَّ لَهُمُ الَارَ). 
يعنى نه تنها عاقبت نيكى ندارند بلكه يايان كارشان جز آتش دوزخ نيست. 

«وآنان از ييشكامان (دوزخ)اند» (وَأَنَهُ و 

«مُفْرَط» از مادّه «قرَط» (بر وزن فقط) به معنى بيشكام ومتقدّم است. 

واز آنجا كه ممكن استء بعد از شنيدن داستان عرب جاهلى براى بعضى اين سؤال بيش آيد كه جككونه ممكن است انسان 
جكر كوشه خود را با آن قساوتء زنده به زير خاك ها بفرستدء مككر جنين جيزى امكان يذير است؟ در آيه بعد كويى به 


ياسخ اين يرسش يرداخته مى كويد: «به خدا سوكند به سوى ات هاى ييش از تو ييامبرانى فرستاديمء اما شيطان اعمالشان را 
در نظرشان آراست» (تَالله لْقَدُ أرْسَلْنا إلى أَمَم من قيلك» َرَيْنَ لَّهُمُ السَّتِطانٌ َعْمَالَهُم). 


آرى» شيطان جنان در وسوسه هاى خود مهارت دارد كه زشت ترين وبدترين جنايات را كاه در نظر انسان جنان زينت مى 
دهد كه آن را يكك افتخار مى يندارد. همان كونه كه عرب جاهلى زنده به كور كردن دختران خود را سند افتخار مى دانست 
وآن را به عنوان حمايت از ناموس وحفظ حيثيٍت وآبروى قبيله» مدح وتمجيد مى كرد ومى كفت: من امروز دخترم را به دست 


خود زير خاك ها مى فرستم تا فردا در جنكك به دست دشمن نيفتد. 


جايى كه ننككين ترين اعمال در زير فريبنده ترين ماسكك ها بر اثر تزيين و وسوسه شيطان امكان يذير باشدء حال بقتّه كارها 


ووكى انلق لز كلق حكن ادام د ا 


ص: ا 


كشتن فرزند از قرس فقر 
اشاره 


و 


(وَلا تَفْتَلُوا أؤلآاد كم حَشْيةَ إملاقٍ نحن تَرْزْقَهُمْ وَإِيَاكم إنَّ قَتْلَهُمْ كان خطنا كبيرة) 


وفرزندانتان را از ترس فقرء به قتل نرسانيد؛ ما آنها وشما را روزى مى دهيم؛ به يقين كشتن آنها كناه بزركى است! (سوره 


ارام 11 


0 


فقفسييور 


در اين آيه به يكك عمل زشت جاهلى كه از فجيع ترين كناهان بود اشاره كرده مى كويد: «فرزندانتان را از ترس فقر نكشيد) 
(وَ لا تَفتَلوا أؤلادكم حََشْيَ إشلاق). 


روزى آنها بر شما نيست» اما آنان وشما را روزى مى دهيم) (نَحنٌ تَرزفُهُم). 


23 


. 


اجرا كه قتل آنها كناه بزركى است» (وَ باك إِنَّ قَقلَهُمْ كان خطأ كبيرًا). 


6 


ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه وضع اقتصادى عرب جاهلى به قدرى سخت ورنج آور بوده كه كاهى حتّى فرزندان 
دلبند خود را به خاطر عدم توانايى در تأمين نيازهاى آنها مى كشتند. 


در اينكه عرب جاهلى فقط دختران را به زير خاكك ينهان مى كردء يا يسران را نيز از ترس فقر مى كشت,. در ميان مفسّد ران 
كفت وكوست: 


بعضى معتقدند كه اينها همه اشاره به زنده به كور كردن دختران است كه به دو دليل اين كار را انجام مى دادند. يكى اينكه 
مبادا در آينده در جنكك ها به اسارت دشمنان در آيندء نواميس آنان به جنكال بيكانه بيفتد» ديكر اينكه فشار فقر وعدم 
توانا كان تأمين عزيكه زفدكى انها سين قتلقاواس شدمر| ناوشر هر ات حامفه عولد كقده قود بلكدغالا مرك كلنده 


درست است كه يسران نيزدرآ غازعمرمصرف كننده بودندولى عرب جاهلى هميشه به يسران به عنوان يكك سرمايه مهم مى 


كيف وحاضر به از دست دادن آنها نبود. 


برخى ديككر عقيده دارند كه آنها دو نوع قتل فرزند داشتند: نوعى كه به يندار غلط خودشان به خاطر حفظ ناموس بود و اين 


اختصاص به دختران داشت» ونوعى 


ذيكر از ترمن فقر صورت مى كرشة وآن جيه عموي كاشت وسر ودكتر در أن تفاوث تعن كرد 


ص: 6 


ظاهر تعبير آيه كه ضمير جمع مذكر در آن به كار رفته (قَلَهُم) مى تواند دليلى بر اين نظر بوده باشدء زيرا اطلاق جمع مذكر به 


توانايبى بر هزينه آنها در كوتاه مدّت داشته باشند» در حالى كه كاهى آن قدر در فشار بودند كه حتّى توانايى بر اداره زندكَى 


آنها در كوتاه مدت هم نداشتند (وبه همين دليل تفسير دوم صحيح تر به نظر مى رسد). 
به هر حال اين يكك توهّم بيش نبود كه روزى دهنده فرزندان» يدر ومادرند. خداوند اعلام مى كند كه اين يندار شيطانى را از 


سر به در كنند وبه تلاش هر جه بيشتر برخيزند» خدا هم كمكك نموده زندكى آنها را اداره مى كند. 


قابل توجه اينكه ما از اين جنايت زشت وننككين وحشت مى كنيم در حالى كه همين جنايت به شكل ديكرى در عصر ماء حتّى 
در به اصطلاح مترقى ترين جوامعء انجام مى كيرد وآنء اقدام به سقط جنين در مقياس بسيار وسيع. به خاطر جل و كيرى از 
افزايش جمعّت وكمبودهاى اقتصادى است.(١)‏ 


جمله «حَشْيَة إملاق) نيز اشاره لطيفى به نفى اين يندار شيطانى است. در واقع مى كويد اين تنها يكك ترس است كه شما را به 
ابن خنياثت يؤ كك تشويق هى كندة نه يكف واقعيت. 

قيمنا بادك توجه داشيك كه تله ركان خط كية ونا #رعدنه افك «كان» فعل ماضى است» اشاره وتأكيد بر اين موضوع است 
كه قتل فرزندانء كناهى است بزركك كه از ديرباز در ميان انسان ها شناخته شده وزشتى آن در اعماق فطرت جاى دارد لذا 


مخصوص به عصر وزمانى نيست (ر.كك: ج )ص -١١8‏ 01 


خشم واندوه از شنيدن تولد دختر 


اشاره 
(وَجَعَلوا لَهُ مِنْ عِمَادِهِ جَرْءآ إِنَّ الإنسَانَ لكفورٌ مُبِينٌ * أم اند مما يَخْلَقُ بََاتِ وَأَضْ مَاكم بِالْيَنِينَ * وَإِذَا بُشْرَ أَحَ دُهُمْ بِمَاضَرَتَ 


ص: 4ع 


-١‏ براى توضيح بيشتر به تفسير آيه 18١‏ سوره انعام مراجعه فرماييد. 


و 
ع 


مُسوَدآ وَهْوَ كظيمٌ * أَوَمَنْ يُنَسْوَا فى الْحِلَيهِ وَهْوَ فى الْخْص ام عَيْرُ مبين * وَجَعَلوا الْمَلأَبِكةَ الَذِينَ هُمْ عِبَادُ الرّحْمَن إِنَانَآ أشَ 
خَلقَهُمْ سَتَكَتَبُ شَهَادَتَهُمْ وَيُشألونَ) 


آنها براى اواز ميان بندكانش جزئى قرار دادند (وملائكه را دختران خدا خواندند)؛ انسان ناسياسى آشكار است * آيا از ميان 
مخلوقاتش دختران را (براى خود) انتخاب كرده ويسران را مخصوص شما ساخته است؟ ! عه در حالى كه هر كاه يكى از آنها را 
به همان جيزى كه براى خداوند رحمان شبيه قرار داده [به تولّد دختر] بشارت دهندء صورتش (از فرط ناراحتى) سياه مى شود 


وخشمكين مى كردد. * آيا كسى را كه در ميان زينت ها برورش مى يابد وبه هنكام جدال قادر به تبيين مقصود خود نيست 
(فرؤثك مدا هئ ختوانيد)؟! ».و انها فرشتكان را كه بند كان خذاوند رحمائئد ونث ينداشتند؛ آيا هنكام آفرينش آنها حضور 


داشته اند؟! كواهى آنان نوشته مى شود و(از آن) بازخواست خواهند شد. 
(سوره زخرف» آيات 09-16 
تفسير: جكونه ملائكه را دختران خدا مى خوانيد؟ 


بعد از تحكيم يايه هاى توحيد از طريق برشمردن نشانه هاى خداوند در نظام هستى ونعمت ها ومواهب اوء در آيات مورد 
بحث به نقطه مقابل آن يعنى مبارزه با شركك ويرستش غير خدا يرداخته» نخست به سراغ يكى از شاخه هاى آن يعنى يرستش 


فرشتكان مى رود مى فرمايد: «آنها براى خداوند از ميان بندكانش جزئى قرار دادند) (وَ جَعَلوا لَه مِنْ عِبَادِهِ جَرْءًَا). 
فرشتكان را دختران خدا ومعبودان خود ينداشتند» خرافه زشتى كه در ميان بسيارى از بت يرستان رواج داشت. 


تعبير «جزءا هم بيانكر اين است كه آنها فرشتككان را فرزندان خدا مى شمردندء زيرا هميشه فرزند جزئى از وجود يدر ومادر 


است كه به صورت نطفه از آنها جدا مى شود وبا هم تركيب مى كردد» وهسته بندى فرزند از آن آغاز مى شود. 
وليز'يياق كتنده ديرش عيؤزد نك انياسك هرا كد فرشيكاة راجو از معودان در مقابل عداوتد تصووهئ كروك 


ص: لله 


اين تعبير در ضمن يكك استدلال روشن بر بطلان اعتقاد خرافى مشركان استء جرا كه اكر فرشتكان, فرزندان خدا باشند لازمه 
اش اين است كه خداوند جزء داشته باشد ونتيجه آن تركيب ذات ياكك خداستء در حالى كه دلايل عقلى ونقلى كواه بر 


بساطت واحديّت وجوداوست حرا كه جزء»مخصوص به موجودات امكانيه است. 
شق عن أفز ابد (انسان كتاذ سند اشكار اسة؟ ١‏ إن الانسات لكبو قي ). 


اين همه نعمت هاى الهى سراسر وجود او را احاطه كرده كه بنج بخش آن در آيات بيشين كذشت. با اين حال به جاى اينكه 


سر بر آستان خالق وولينعمت خود بسايد راه كفران بيش كرفته» به سراغ مخلوقاتش مى رود. 


در آيه بعد براى محكوم كردن اين تفكر خرافى از ذهتئيات ومسلمات خود آنها استفاده مى كند جرا كه آنها جنس مرد را بر 
زن ترجيح مى دادند واصولاً دختر راننكك خود مى شمردند. مى فرمايد: «آيا از ميان مخلوقاتش دختران را براى خود انتخاب 
كرده ويسران را براى شما بركزيده است؟ (أم انَل مما يَحُلقُ بَنَاتِ وَأْصْفَاكم بِالْبنِينَ). 


به يندار شما مقام دختر يايين تر است. جكونه خود را بر خدا ترجيح مى دهيد وسهم او را دختر وسهم خود را يسر مى 


ينداريد؟ 


درست است كه زن ومرد در ييشكاه خدا در ارزش هاى والاى انسانى يكسانند» ولى كاه استدلال به ذهتيات مخاطبء تأثيرى 


در فكر او مى كذارد كه وادار به تجديد نظر مى شود. 


بازء همين مطلب رابه بيان ديكرى تعقيب كردهء مى كويد: «در حالى كه ه ركاه يكى از آنها را به همان جيزى كه براى 
خنداولك وحمان ثيه قرار ذاذه"بشازّت دهنذ» صورتشن: سياه و لعشمكين .فى :شؤزة) (وَ إِذا بمّرَ أَحَدَّهُمْ بمَا ضَوَبَ لِلوَحْمَ:ٍ مَكَرٌ 
ظل وَجْهُهُ مُسْوَدًا وَ هْوَ كظيمٌ). 


متظو وان اننا منت العم متاخ همان فرسكاتى اك كه نيا:: ا معدا ندا من «والتكين ودر على حال ميرد قود كرا رمي 


دادند وشبيه ومانند او. 


وازه «كظيم) از ماده «كظم) (بر وزن نظم) به معنى كلو كاه اسع اوبة عق دق كلوئ مشكف أت يعد ار شد ةاليز امد 


ولذا اين كلمه در مورد كسى كه قلبش مملو از خشم يا غم واندوه است به كار مى رود. 
اين تعبير به خوبى حاكى از تفكر خرافى مش ركان ابله در عصر جاهليّت در مورد 


ص: يله 


ولو قر و عر اميق كدعكره]ر شددق عر و ادك مر اراح جح دن دعي حال ترشكاق :هران خداه 


داتسحتل. 


باز در ادامه اين سخن مى افزايد: «آيا كسى را كه در لابه لاى زينت ها يرورش مى يابد وبه هنكام جدال قادر به تبيين مقصود 


خود نيست (فرزند خدا مى خوانيد ويسران را فرزند خود)؟ (أْوَ مَنْ يُنَشُوًا فى الْحِلْيِهِ وَ هُوَ فى الْخِصَام غَيْرُ مُبِين).(1) 


در اينجا قرآن دو صفت از صفات زنان را كه در غالب آنها ديده مى شود واز جنبه عاطفى آنان سرجشمه مى كيرد مورد 
بحث قرار داده» نخست علاقه شديد آنها به زينت آلات وديكر عدم قدرت كافى بر اثبات مقصود خود به هنكام مخاصمه وجرٌ 


وبحث به خاطر حيا وشرم. 


بدون شكك زنانى هستند كه تمايل جندانى به زينت ندارند ونيز يدون شكك علاقه به زينت در حدٌ اعتدال عيبى براى زنان 
محسوب نمى شود بلكه در اسلام روى آن تأكيد شده؛ منظور اكثريّتى است كه در غالب جوامع بشرى عادت به تزيين افراطى 


دارند» كُويى در ميان زينت به وجود مى آيند ويرورش مى يابند. 


ونيز بدون شكك در ميان زنان افرادى بيدا مى شوند كه از نظر قدرت منطق وبيان بسيار قوى هستند» ولى نمى توان انكار كرد 


هدق ببان ابت تحقيقت است كه حكوثةه شما دخدران را فرؤند خدا من نداريدة وسران نوا ان ان تعوددهى شتريل؟ 


در آخرين آيه مورد بحث مطلب را باصراحت بيشترى مطرح كرده مى فرمايد: ١آنها‏ فرشبكان را كه ند كان خحداوئك وحمائتد 


مؤثّث ين لاشسل) ودختران خذا معدفى كردتد (و جَعَلُوا الْملاكة الّذِينَ هُمْ عِبَادٌ الرَحَمن ا 


آرىء آنها بند كان خدا هستند» سر بر فرمان او دارند وتسليم اراده اويند» جنانكه در آيات 8 ول/” سوره انبياء نيز آمده است: 
(بَلُ عِبَادٌ مُكَرَمُونَ * لآ يَسبقوئة بِالْقَوْلِوَ هُمْ بأمْرهِ يَعْمَلُونَ) «آنها [ فرشتكان] بندكان شايسته اويند - هركز در سخن براو بيشى 


نمى كيرئل4 و(يبوسته) به قرهان ا وعمل ‏ عى كتند». 


ص: لله 


وهر ال ماذف ولك انيه مسن | حناة عبو السك ةوكر اناا بد ططق رميق نانفو وتوران فقن ابتك واتطيه نه جع ١‏ مل 
و«خصام» بحث ومجادله وكشمكش بر سر جيزى است. 


بايد توججه داشت «عباد» هم جمع مذكر است وهم به موجوداتى كه خارج از مذكر ومؤنّث باشندء مانند فرشتكان, اطلاق مى 


قود همان كرقه كدعو ورية كذاو ال كنوه ف انشوة كك كزين كاوس روكيدو ال كافون هه تياس 


قابل توجّه اينكه در اين جمله «عباد)» به «الرّحمن» اضافه شده. اين تعبير ممكن است اشاره به اين باشد كه غالب فرشتكان» 


اما جرا اين خرافه در ميان عرب جاهلى بيدا شد وجرا هم اكنون رسوبات آن در مغزهاى كروهى باقى مانده تا آنجا كه 
فرشتكّان را به صورت زن ودختر ترسيم مى كنندء حتّى وقتى به اصطلاح فرشته آزادى را مجسّم مى سازند در جهره زنى با 


ابن هد م5 انيت ار انتج تريقمه كرش اشن كم شكاة انظ مسورنن و اناند غالا موده اند مق در وده 
لقص نج اك هاف ايها رقو كل العسو عرتت أن عق واران وى رسعو 0156 أنه جارك من افد فاه رامذ وتيا 
قرص خورشيد معمولا در ميان امواج نور خود يوشيده است ونككّاه كردن به آن به آسانى ممكن نيستء ولى قرص ماه جنين 


عل اك 


باأابنكةه لطافت وجو فرشتكان سمت تنده كه انها را همحسن ونان كة يست ند ردان موتجواذات لطيف ترى هشسد يداد 
وعجب اينكه بعد از اين همه مبارزه اسلام با اين تفكر خرافى باز هنكامى كه مى خواهند زنى را به خوبى توصيف كنند مى 
كوينك ناو يكف فزشتة است» ولى .ذو مورد'مرذان كمتر اخ تعيرية كار:مى رود كلمه(فرشتهة نين ناى'است كيرا :زنان 


سيس به صورت استفهام انكارى در ياسخ آنها مى فرمايد: «آيا شاهد آفرينش آنها بوده اند واز طريق حضور خود به اين امر 
بى برده اند؟) (أَشَهدُوا حَلْقَهُغْ). 


ودر يايان آيه مى افزايد: «كواهى آنان براين عقيده بى اساس در نامه هاى اعمالشان نوشته مى شودء و(از آن) بازخواست 
خواهند شدا (سَتَكْتَبُ شَهَادَتَهُمْ وَيُسْتَلُونَ). 


آنجه در آيات فوق خوانديم به صورت ديكرى در سوره نحلء» آيات لان تا 04) ا مده استء. وما در آنجا بحث هاى مشروحى 
ييرامون عقايد «عرب جاهلى) در مورد مسأله «وئاد) (زنده به كور كردن ورا ار امو عنيفة ها بيرامون جنس زن ونيز 


نقش اسلام در احيا وشخصئت وارزش مقام زن آورده ايم (ر.كك: ج ال ص /” -837). 


ص: لوذه 


به كدامين كناه كشته شدند؟ 

اشاره 

(وَإِذا المؤئوكة شيلث + بأ َنْب قيلَث) 

ودر آن هنكام كه از دختران زنده به كور شده سوال شود: # به كدامين كناه كشته شدند؟! (سوره تكويرء آيات 8و 4) 


0 


لعغسير 


سبس به سراغ هشتمين نشانه از حوادث رستاخيز رفته مى فرمايد: «ودر آن هنككام كه از دختران زنده به كور شده سؤال مى 
شود) (وَ ِذَا 31ت شلك 


«به كدامين كناه كشته شدند)؟! (بأىٌّ َنْب قيَلَثْ). 
«مَوؤْدَّه) از ماده «وأد) (بر وزن وعد) به معنى دخترى است كه زنده در زير خاكك دفن شده. 


يعضى كته انله ريقة انيه مع ثقل وسدكيى انك وحون ابن وعهران رادر كور ذقى عى كسد وعا كيه روى آنها فين 


ريزند» اين تعبير درباره آنها به كار رفته است. 


در بعضى از روايات در تفسير اين آيه توسعه داده شده, تا آنجا كه شامل هر كونه قطع رحمء ويا قطع مودت اهل بيت عليهم 


ل 


وى 


فر تحدية ذيكرى امدهاشكة شاهد اين سخن آيه قربى است: (قل 9 أ شعَلكع عَلَيه 


ياداشى در برابر دعوت نبوت از شما نمى طلبم جز محبت اهل بيتم).7110) 


عَليه أَخْرّ 


دا إلا ال مَوَدَّهَ فى الْقَوْبِى) «بكو: من هيج 


البتّه ظاهر آيه همان تفسير اول استء ولى ملاكك ومفهوم آن قابل جنين توسعه اى مى باشد. 


ص: م 


.١١وال/ تفسير برهان» ج 5 ص اح‎ .١ و‎ -١ 
.١١وا/ تفسير برهان» ج 5 ص 77737 ح‎ -" 


نكته: زنده به كور كردن دختران 
از دردناكك ترين ووحشيانه ترين يديذه هائ عصر جاهليت عرب؛» يديده (وأد) اسث كه در قرآن مجيد مكرر به آن اشاره شذه. 


كرجه بعضى معتقدند: اين جنايت در همه قبائل عرب عموميت نداشته» وتنها در قبيله «كنده» (يا بعضى از قبائل ديكر) بوده 


اشكه والن يلها اله لاقوى قد مطورت الي لم1 و كرف واس ناعرط مدكايو مكروروض معي تمى كر 
به علاوه اين كارء به قدذرى وحشتناك است كدح موارد ادر آنه قابل دقتث وبروسى اسثك: 


مفس ران كفته اند: در جاهليت عربء هنككامى كه وقت وضع حمل زن فرا مى رسيد» همسرش حفره اى در زمين حفر مى كرد 
وبالاض أن من تشببكة اكر توزاد وعتربيوده انرا ذوعيان عفره يرتابا هى كرد واكر سر يوده آن واتكادى داشكه لذه 


يكى از شعراى آنها در همين زمينه با لحن افتخار آميزى مى كُويد: 
سَمَيتُها إذا وُلِدّت تَمُوتٌ وَ القَبرٌ صِهرٌ ضامِنٌ ذَمِيتٌ 


«نام آن نوزاد دختر را به هنكام تولد تموت (يعنى مى ميرد در مقابل يحيى كه مفهومش اين است: زنده مى ماند) كذاشتم! 
وقبرء داماد من است كه او را در بر كرفته وخاموش ساخته است»!.(10) 


عامل ييدايشس اين جنايت» امور مختلفى بوده اسة از جمله: 
عدم ارزش زن» به عنوان يكك انسان در جامعه جاهلى. 


مسأله فقر شديد كه بر آن جامعه حاكم بودهء مخصوصاً با توجه به اينكه دختران همانند يسران قادر بر توليد اقتصادى نبودند. 
انقو غار تكرى شاشر كت كد اشيتل. 


همجنين» اين فكر كه در جنكك هاى فراوان قبيله اى آن روزء ممكن بود دختران به اسارت در آيند» وبه اصطلاح نواميس آنها 
بة سك بيكاتكان يفقل از اين واه لكه نتكى بر دامتشان بتشيقد» دن انم كاز ين اثر ثبوف. 


اين عوامل جندكانه» دست به دست هم داد» ويديده وحشتناكك «وأد) وزنده به كور كردن دختران رابه وجود آورده بود. 


ص: إهله 


-١‏ مجمع البيان» ج 0306 ص عاعع, 


با نهايت تأسفء اين مسأله به اشكال ديكرى در جاهليت قرون اخير نيز خودنمايى مى كند» در شكل آزادى سقط جنين كه به 
انسان هاى متمدن عصر ما آن را در شكم مادر مى كشند! 


شرح بيشترى در اين زمينه در ذيل آيه 04 سوره نحل نوشتيم. 


قابل توجه اينكه: قرآن مجيد به قدرى اين مسأله را زشت ومنفور شمرده. وبا آن برخورد قاطع كرده است كه: حتى رسيدكّى 
به اين موضوع را مقدم بر مسأله نشر نامه هاى اعمال در قيامت ودادخواهى در مسائل ديكر مى شمرد. واين نهايت اهتمام 


اسلام را به خون انسان ها ومخصوصاً انسان هاى بى كناه همجنين ارزش جنس زن را از ديدكاه اسلام نشان مى دهد. 


نكته ديكرى كه توججه به آن در اينجا لا-زم است اينكه: قرآن نمى كويد از قاتلين سؤال مى كنند, بلكه مى كويد ازاين 
كود كان معصوم سؤال مى شود كه كناهشان جه بوده است كه جنين بيرحمانه كشته شدند؟ كويى قاتلين ارزش بازيرسى را 
هم ندارند» به علاوه شهادت وكواهى اين مقتولين به تنهايى كافى است (ر.ككث: ج 78 ص 1849-188). 


ص: 4ه 


فصل دوم: زن در ديكر اقوام 


اشاره 


ص: اام 


ص: /6 


سر كذشت دردناك زنان در طول تاريخ 


5 


زن در طول تاريخ جريان يرماجرا ودردآلودى دارد كه از مهم ترين مباحث جامعه شناسى روز به شمار مى رود. به طور كلى 


دوران زندكى زن را به دو دوره مى توان تقسيم كرد: 


نخست دوران ماقبل تاريخ كه امروز اطلاع صحيحى از وضع زن در آن دوره در دست نيست وشايد در آن دوران از حقوق 
بيعى بيشترى برخوردار بوده است. 

با شروع تاريخ بشر نوبت به دوره دوم رسيد. در اين دوره در بعضى از جوامع» زن به عنوان يكك شخصيّت غير مستقل در 
حقوق اقتصادى وسياسى واجتماعى شناخته مى شد. اين وضع در باره اى از كشورها تا قرون اخير ادامه داشت. اين طرز تفكر 
درباره زن حتّى در قانون مدنى به اصطلاح مترقى فرانسه هم ديده مى شود كه به عنوان نمونه به جند مادّه از موادّى كه درباره 


روابط مالى زوجين سخن مى كويد اشاره مى شود: 


از ماده 7١4‏ و/ا١1‏ استفاده مى شود كه زن شوهردار نمى تواند بدون اجازه وامضاى شوهر خود هيج عمل حقوقى را انجام 
دهد وهر كونه معامله براى او محتاج به اذن شوهر است «البنّهِ در صورتى كه شوهر نخواهد از قدرتش سوءٍ استفاده كرده 


وبدون علّت موجه از اجازه دادن امتناع ورزد). 


طبق مادّه ١١7‏ شوهر حق دارد به تنهايى در دارايى مشتركك بين زن ومرد هركونه تصوّف كه بخواهد بكند واجازه زن هم 
لازم نيست (البتّه با اين قيد كه هر معامله اى كه از حدود اداره كردن خارج باشد موافقت وامضاى زن لازم نسبت). 


واوابن الكن حو مام 16 انق اداره كليه اموا اختصاصى زن هم به مرد محوّل 


ص: 04 


شدهاست (البته بااين قيد كه در هر كونه معامله اى كه از حدود اداره كردن خارج باشد. موافقت وامضاى زن نيز لازم 
است)01(.6) 


در محيط ييدايش اسلام - يعنى حجاز - نيز قبل از ظهور ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله با زن همان معامله انسان وابسته غير 
مستقل مى شد. رفتار آنها به بشرهاى نيمه وحشى شباهت بسيارى داشتء زيرا به وضع رسوا وننكّينى از زن بهره بردارى مى 


كردنك. 


زن در آن محيط آن جنان بى اراده وبى اختيار بود كه ككاهى جهت ارتزاق صاحب خود؛ در معرض كرايه قرار مى كرفت. 
محروميّت از تمدّن وابتلاى به فقرء آنها را كرفتار خشونت عجيبى كرده بود كه جنايت معروف «وَأد) (زنده به كور كردن) را 
در مورد آنان مرتكب مى شدند (ر.ككث: ج ”ء ص 195او190). 


ص: 9 


-١‏ حقوق زن در اسلام وارويا. 


بخش دوم: تلاش قرآن براى احياى جابكاه زن 


اشاره 


ص: ا 


0 


فصل اول: زن در برابر مرد 


اشاره 


ص: 2 


ص: ع 


كفتار اوّل: جايكاه انسانى زن در قرآن 
مرحله نوين در زندكى زن 


با ظهور اسلام وتعليمات ويزه آن» زندكى زن وارد مرحله نوينى كرديد كه با دو مرحله ككذشته بسيار فاصله داشت؛ در اين 
ارون بلالا عورا وان الاسكرة تردق لماعي ساني روتورداي نينت يليه اتسيدات ايام دراجوره 0 
همان است كه در آيات مورد بحث مى خوان نبم: (وَ لَه مفل الذى عَلَيهنٌ بالمعروف)» يعتى زن همان اندازه كه در اجتماع 
وظايف دشوارى دارد حقوق قابل توجهى نيز داراست. اسلام زن را مانند مرد برخوردار از روح كامل انسانى واراده واختيار 
دانسته واو را در مسير تكامل كه هدف خلقت است مى بيند. بدين روهر دو را در يكك صف قرار داده وبا خطاب هاى (يا أَيّهًا 
اللانق) لبا انها الذية "كرو مخاطا ساحقه لع 

يان ري واخادقي وعلميع را يراق الوالازم كرده بكاوي اجات عل لز مَنْ َمِل صالِيحا مِنْ ذكر أ ا 
تأولكه وت خارق عازف رعده برخرودارشهة 


هوّ مؤمن 


عن تخي 


از سعادت كامل به هر دو جنس داده وبا آياتى ماندد (مَنْ دل صلا مِنْ ذَكرٍ 
لَجرِينّهُع أَخِرَهُمْ بأ خسن ما كانُوا يَعْمَلُون)(1) مى كويد: هر يكك از 


ا 


نُنى وَ هوَ موْمِنٌ فَلْنْحْينَةُ حيوءً طبه وَ 


زن ومرد مى توانند با انجام دادن برنامه هاى اسلام ووظايف الهىء به تكامل معنوى ومادّى برسند وبه حيات ياكيزه وطتّب كه 


ص: 86 


ات سوره غافرء آبه 66 


1- سوره نحلء أيه /اة. 


نَفْس بما كسَبَتُ رَهِيئَةٌ)(1) (يا) (مَنْ عَمِلٌ صَالِحًا فَلنَفْسِهِ وَمَنْ أَسَاءَ فَعَلَبَهَا)(؟) اين آزادى را 


براى عموم افراد اعم از زن ومرد بيان مى دارد ولذا در برنامه هاى مجازاتى هم مى بينم در آياتى مثل (الزَّاتِيَُ وَالرَانِى فَاجْاسدُوا 


كل وَاحِدٍ مِنْهُمَا مِانَهَ جَلدَه)() ومانند آنء هر دو را به 


از طرفى جون استقلال لازمه اراده واختيار است» اسلام اين استقلال را دو كلية تكقوق اقتصادى مى اورد وانواع واقسام 
ارتباطات مالى رابراى زن بلامانع دانسته واو را مالك درآمد وسرمايه هاى خويش مى شمارد. در آيه "7" سوره نساء مى 


خوانيم: (لِلَجَالٍ نَصِيبٌ مما اكتَسَبُوا وَ لِلنْسَاءِ نَصِيبٌ مما اكتَسَبْنَ). 
باتوجّه به وازه «اكتساب» كه برخلاف «كسب»». براى به دست آوردن مالى است 
كه تسو قن تداق من شعي يد دوك لوراتلهاا برق [كلفبرن باك اك > رفع افالوة 


كل واكاك تسلطون على أمْوَالِهِمْ؛ همه مردم بر اموال خويش مسلطاند»(0) به دست مى آيد جكونه اسلام به استقلال اقتصادى 


زن احترام كذارده وبين زن ومرد تفاوتى نككذاشته است. 

خلاصه آنكه زن در اسلام يكك ركن اساسى اجتماع به شمار مى رود وهركز نبايد با او معامله يكك موجود فاقد اراده ووابسته 
خلقت زن و مرد از كوهر واحد 

اشاره 

(يَأَيهَا اناس انّقُوأ رَبَكمُ الْذى حَلّفَكم من نَّفْس وَاحَدَهِ وَخَلَقَّ مِنْهَا زَوْجَهَا وَبَتّ مِنْهُمَا رجالا كثي رآ وَنْسَاءَ وَانَّقَوأ الله الى تَسَآءَ 
لونّ به وَالارْحَامَ إِنَّ الله كانّ عَلَيْكُمْ رَقِيب) 

ص: 44 

احسورة نذانه او 

.١10 سوره فصلتء آيه 58؛ سوره جاثيه. آيه‎ -١ 


”- سوره نورء آيه 8 


ع- ر.ككث: مفردات راغب. البنّهِ اين نكته در مواردى است كه وازه «كسب» و«اكتساب» در برابر هم آمده باشد. 


- بحارالأسنوان ج 3 ص زه حَ /؟ عوالى اللثالى» 6 2 ص زفعغة 2 14 وص لامع حَْ 4١1‏ نهج الحق.ءص عوع و5940 


وع١٠6؛‏ ودر كتاب هاى فقهى به آن استدلال شدهة اسثة: 


خلق كرد؛ واز آن دوء مردان وزنان فراوانى (در روى زمين) منتشر ساخت. واز خدايى بيرهيزيد كه هر كاه جيزى از يكديكر 


مى خواهيد, نام او را مى بريدو(نيز)از(قطع رابطه با) خويشاوندان (يرهيز كنيد) زيرا خداوند» مراقب شماست. 


(سوره تناع ابه ع( 
تفسير: اكنون ببينيم منظور از «نفس واجذه» كيست؟ 


]يأاسفظون اذ تفن جو اتعدوة روكت زد بالعكصى اانينة يا رركنو الح توك (ين عن ل 5 


شكى نيست كه ظاهر اين تعبير همان واحد شخصى را مى رساند واشاره به نخستين انسانى است كه قرآن او را به نام «آدم)» 
يدرانسان هاى امروز معرّفى كرده وتعبير «بنى آدم) كه در آيات فراوانى ازقرآن وارد شده نيز اشاره به همين است؟ واحتمال 


اينكه منظور وحدت نوعى بوده باشد از ظاهر آيه سيار دور است. 
ذى جمله بعدا من فرهايدة اغمسر اويا (تين) ا عنس ا وتلق كرة (و خلق منها روْعهَا): 


بعضى از مفسّران از اين تعبير جنين فهميده اند كه همسر آدم «حوًا» از بدن آدم آفريده شده است وياره اى از روايات غير معتبر 
را كه مى كويد حوًا از يكى از دنده هاى آدم آفريده شده.(١)‏ شاهد بر آن كرفته اند. 


در فصل دوم از «سفر تكوين» تورات نيز به اين معنى تصريح شده است.(1) 


ص: 44 


-١‏ كتاب من لا يحضره الفقيه. ج *؛ ص "8١‏ وج ع ص 78 وسائل الشيعه» ج 78 ص 1817 بحا رالأنوار.ج ١‏ ص ٠٠١‏ وج 
8ع ص 07وج 2ه ص 47. 

؟- در سفر بيدايش» باب دوم؛ شماره هاى ١١‏ و77 مى خوانيم: «وخداوند خدا خوابى كران بر آدم مستوليكردائيد نا بغت 
ويكى از ذثذه هايشن وا كرقت وكوشت ودر جائقن ير كرد © وخعداوتد ذا آن دنده را كداز |دمكرفيه بود زتى بنا كرد ووى 


را به نزد آدم آوردا. 


در آيه 7١‏ سوره روم مى خوانيم: (وَ مِنْ آيَاتِهِ أن خلق لكو ين الفيتكم زواع لتَس كنُوا إِليهَا) «از نشانه هاى قدرت عدا اين 


انيت عفسران شواجا اتحتش ها اتريد ثانا انان ارامكن باه 
وقد أنه الاسوره نحل مى فرمايد: (وَاللَهُ جَعَلَ لَكم مِنْ ألْفيكم ارواعا) وعداونن همسراة كلها را آذ جين شما قراو داف 


روشن است كه در اين آيات مى خوانيم: «همسرانتان را از شما قرار داد؛ معنى آن اين است كه از جنس شما قرار داد نه از 
اعضاى بدن شما. 


وطبق روايتى كه از امام باقر عليه السلام در تفسير عتاشى نقل شده» خلقت حوًا از يكى از دنده هاى آدم شديدآ تكذيب شده 


وتصريح كرديده كه حوًا از باقيمانده خاكك آدم آفريده شده است.(1) 


سيس در جمله بعد مى فرمايد: «خداوند از آدم وهمسرشء مردان وزنان فراوانى به وجود آورد» (وَ بت مِنّْهُمَا رجالا كثيرًا وَ 
0 


ازاين تعبير استفاده مى شود كه تكثير نسل فرزندان آدم تنها از طريق آدم وهمسرش صورت كرفته وموجود ثالثى در آن 


نقش اسلام در احياى ارزش مقام زن 


تحقير ودرهم شكستن شخصيّت زنء تنها در ميان عرب جاهلى نبود بلكه در ميان اقوام ديكر وحتّى شايد متمدّن ترين ملل آن 
وجاك دن جكيس كدر داق وغانا باازيه ضرت يكف كال وه كك افناة رشان من اذه وال سلما خرف جاملى اين 
تحقير را در اشكال زننده تر ووحشتناك ترى انجام مى داد تا آنجا كه اصلل نسب را به مرد مربوط مى دانست ومادر را تنها 


نونا نو أبنائنا وَ بَناتّنا بَنوهّن أبناء الرّجالٍ الأباعد: 
ص: 2 


١١8 ص‎ ١١ تفسير عتّاشى» ج 2 ص 8١1؛ كتاب من لا يحضره الفقيه ج "0 ص 7/4 وج آل ص 72 بحا رالأنوار»ج‎ -١ 
.353١و‎ 


اقرؤنذآن ماقروندان يسران ما هسغد - وفرزندآن دخدران ها يسراث مردان بيكانه اند»: 


اين را نيز مى دانيم كه آنها براى زن حقّى در ارث قائل نبودند وبراى تعدّد زوجات حدّومرزى قائل نمى شدند. به سادكى 


خوردن آبء ازدواج مى كردند وبه آسانى آنها را طلاق مى دادند. 


ولى اسلام ظهور كرد وبا اين خرافه در ابعاد مختلفش سرس ختانه جنكيد. مخصوصاً توأد دختر را كه ننكك مى دانستند در 


احاديث اسلامى به عنوان كشوده شدن ناودانى از رحمت خدا به خانواده معدّفى كرد. 


وخود ييامبر صلى الله عليه و آله آن قدر به دخترش بانوى اسلام فاطمه زهرا عليها السلام احترام مى كذاشت كه مردم تعيّجب 
مى كردند. با تمام مقامى كه داشت دست دخترش را مى بوسيد وهنكام مراجعت از سفر نخستين كسى را كه ديدار مى كرد 
دخترش فاطمه عليها السلام بود. 


به عكس هنكامى كه مى خواست به سفر برود آخرين خانه اى را كه خداحافظى مى كرد باز خانه فاطمه عليها السلام بود. 


در حديثى مى خوانيم به بيامبر صلى الله عليه و آله خبر دادند خدا به او دخترى داده استء ناكهان نككاه به صورت يارانش كرد 
ديد آثار ناخشنودى در آنها نمايان كشت (كويى هنوز رسوبات افكار جاهلى از مغزشان برجيده نشده) ييامبر صلى الله عليه و 


آله فوراً فرمود: «مَا لكم؟ رَيِحَائَهٌ أسَّمّها وَ رزقها عَلَى الله عَزَّوَجَلَ؛ اين جه حالتى است در شما 
مى بينم؟ خداوند كلى به من داده آن را مى بويم واككر اندوه روزي او را مى خوريد» روزيش با خداست».(1) 


در حديث ديكرى از ييامبر صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه فرمود: انعم الوَّلَدٌ البناتٌ» مُلطِفاتٌ مُجَهَاتٌ مؤنساتٌء مُفلِياتٌ؛ 


جه فرزند خوبى است دخترء هم يرمحت است,ء هم كمكك كار هم مونس است وهم ياكك وياكك كننده.10) 
د حديك ديكرى كه از ييامير ضلى الله عليه.و آلة وسيده من فرمايد: قن د تل الشوق فاشترئ 
ص: هع 


.٠١7؟ وسائل الشيعه» ج 6 ص‎ -١ 
.٠٠١ وسائل الشيعه» ج 6 ص‎ -" 


تُحفَهَ فَحَمَلّها إلى عِيالِهِ كانَ كحامِلٍ صَِدَقَهِ إلى قوم محاويج وَلتبدأ بالإناثِ قَبلَ الذكورء فَإنّهُ من فرّح ابتَُ فكأئّما أعتقَ رَقَبَهَ من 
لذ اسماغي » كشى كداية باذار بزو وتحفة ا يراق خاتر اقم بكرو عمووة كد ابت كدي خو عليه 1 تدا كمكك 
كند (همان ياداش را دارد) وهنكامى كه مى خواهد تحفه را تقسيم كند» نخست بايد به دختر وبعد به يسر بدهد» زيرا هر كس 


دخترش راشاد ومسرور كدذة نان است كه كويى كدى از فرزئدان اسماغيل را آزاد كردة باشد).430 
در حقيقت اين احترام به شخصيئّت زن سبب آزادى او در جامعه ويايان دادن به دوران برد كى اتهاسثك: 


كه با نهايت تأسَف هنوز در جوامع اسلامى آثارى از همان افكار جاهلى وجود دارد و كم نيستند خانواده هايى كه از تولّد يسر 


خوشحال واز به دنيا آمدن دختر ناراحت مى شوندء يا لااقل تولّد يسر را بر دختر ترجيح مى دهند. 


البتّه ممكن است اوضاع خاصٌ اقتصادى واجتماعى در رابطه با وضع زنان در جوامع كنونى يكى از علل اين كونه عادات 
ورسوم غلط بوده باشد» ولى هر جه هست بايد عموم مسلمانان راستين با اين طرز فكر مبارزه كنند وريشه هاى اجتماعى 
واقتصادى آن را بسوزانند؛ جرا كه اسلام نمى يسندد بعد از جهارده قرن» ييروانش به افكار جاهلى باز كردند. واين يكك نوع 
جاهلتت ثانوى است. 


حتّى در جوامع غربى كه تصوّر مى كنند براى زن شخصيّت والايى قائلند در عمل مى بينيم او را جنان تحقير كرده اند كه به 
صورت يك عروسكك بى ارزش يا وسيله اى براى خاموش كردن آتش شهوت ويا ابزارى براى تبليغ كالاهايشان درآمده 
است10) 


(ر.كك: ج حك ص ا م 
ص: 7٠١‏ 


.215 مكارم الاخلاق» ص ١17؛ وسائل الشيعه» ج ١؟؛ ص‎ -١ 
؟- جالب اينكه اين بحث ها تصادفاً روز بيستم جمادى التّانى سنه 1601 كه روز ميلاد بانوى اسلام فاطمه زهرا عليها السلام‎ 


وروزى كه از سوى جمهورى اسلامى روز زن نام كرفته نوشته شد. 


كوهر مشترك 


اشاره 


او (همه) شما را از يكك انسان آفريد» وهمسرش رااز ج: جنس او خلق كرد؛ وبراى شما هشت زوج ازح جاريايان آفريد؛ او شما را 
در شكم مادرانتان در ميان تاريكى هاى سه كانه (يوسته شكم؛ رحم وكيسه جنين) آفرينشى بعد از آفرينش ديكر مى بخشد. 
اين است خداوند» يروردكار شما كه حكومت (عالم هستى) از آن اوست؛ ؛ هيج معبودى جز جو اق سك اوسن سكوف (ا وام حق) 


منحرف مى شويد؟! (سوره زمر آيه 2) 
تفسير: همه شما را از نفس واحدى آفريد 


دأؤدرايخ آباث سغو از آناتث عظمت افرينش كداوته:ويبان بحس دركرع از تحت هاي كوناكون اوذى سورد اسان 
از او خلق كرد) (خَلقَكم مِنْ نفس وَاحِدَهِ ثم جل مِنْهَا رَوْجَهَا). 


آفرينش همه انسان هااز نفس واحد اشاره به آفرينش آدم» جد نخستين ماست كه اين همه افراد بشر با تنوّع - خلقت» خلق 
وخوى متفاوت» واستعدادها وذوق هاى مختلفء همه به يكك ريشه بازمى كردد كه آن «آدم) اسينث: 


تعبير ١نم‏ جََلَ منها زَّوجَهاا در واقع اشاره به اين است كه خدا «آدم) را آفريد» سيس همسرش را از باقيمانده كل او خلق 


كرد.(1) 
روى اين حسابء آفرينش «حوًا» بعد از آفريئنش «آدما بوده است وقبل از آفرينش فرزندان آدم. 


ص: ا/ا 


-١‏ در حقيقت جمله فوق محذوفى دارد ودر تقدير جنين است: «خَلْفّكم من نفس واحِدَّهٍ حَلَقَهاء نَم جَعَلّمنها زّوجهاا. 


تعبير ١نم‏ هميشه براى تأخير زمانى نيستء بلكه كاهى براى تأخير ببان مى آيد مثلا مى كوييم: «كار امروز تو را ديديم» سيبس 
كار ديروزت را هم مشاهده كرديم). در حالى كه اعمال قرو مفلا قبل اسان امروز واقع شده. ولى توجه به آن در 


مرحله بعد بوده است. 


واينكه بعضى تعبير فوق را اشاره به مسأله «عالم ذر» وآفريئش فرزندان «آدم) بعد از خلقت او وقبل از خلقت «حوًا») به صورت 


مورجكان دانسته اند مطلب نادرستى است كه در تفسير وتوضيح «عالم ذرا ذيل آيه ١/1‏ سوره اعراف بيان كرديم. 


اين نكته نيز كفتنى است كه آفرينش همسر «آدم» از اجزاى وجود خود آدم نبوده؛ بلكه از باقيمانده كلى او صورت كرفته 
استء جنانكه در روايات اسلامى به آن تصريح شده. وامّا روايتى كه مى كويد: «حوًا) از آخرين دنده جب آدم آفريده شده 
سخن بى اساسى است كه از برخى روايات اسرائيلى كرفته شده وهماهنكك با مطلبى است كه در فصل دوم از سفر تكوين 
تورات تحريف يافته كنونى آمده. وازاين كذشته. بر خلا-ف مشاهده وحس استء زيرا طبق اين روايت يكك دنده «آدما 
برداشته واز آن «حوًا» را آفريده ولذا مردان يكك دنده در طرف جب كمتر دارند» در حالى كه مى دانيم هيج تفاوتى ميان 


تعداد دنده هاى مرد وزن وجود ندارد واين تفاوت يكك افسانه بيش نيست (ر.كك: ج 49 ص 99" - 601). 


ص: 07 


كفتار دوم: جايكاه معنوى و هدايت يذيرى زن در قوآن 

ارزش يكسان معنوى مرد و زن 

اشاره 

(فاث يب ب لَهُمْ رَبهُمْ الل لير ارا توا ب بغض قَالِينَ وا وجرا من دارم 


وَأوذوااقق شيل وقائلوا يلوا لاقن ع سَث نه وَلدْسِهُْ جنات تُجرى من تَختهّا انار ايآ مِنْ عند اله وال ده 


شن النّوَاب) 


ازجنس يكديكر (وييرويكك آبين). لذا كسانى كه درراه دا هجرت كردند: وان خانه هائ خود رانده شدنك ودر واه من 
آزار ديدند» وجنكك كردند وكشته شدندء به يقين كناهانشان را مى بخشم؛ وآنها را در باغ هاى بهشتى» كه از ياى درختانش 


نهرها جارى استء وارد مى كنم. اين ياداشى است از طرف خداوند؛ وبهترين ياداش ها 


نزد اسيك( ل عمران» آبه )١98‏ 
شأن فزول: 


در آيات يبشين سخن درباره صاحبان عقل بود در اين آيه نتيجه اعمالشان را مورد توه قرار مى دهد. شروع آيه با «فاء 
تفريع») روشن ترين دليل اين ييوند است؛ با اين حال در روايات وكلمات مفش ران شأن نزول هايى براى آيه آمده است كه البنّه 


منافاتى با يبوستكى آيه با آيات قبل ندارد. 


ص: رف 


از جمله نقل شده است كه: آم سمه (يكى از همسران رسول خدا) خدمت يبامبر صلى الله عليه و آله عرض كرد: در قرآن از 
جهاد وهجرت وفداكارى مردان فراوان بحث شده. آيا زنان هم در اين قسمت سهمى دارند؟ آيه فوق نازل شد وبه اين سؤال 
ياسخ كفت.(1) 


همجنين نقل شده است: على عليه السلام هنكامى كه با فواطم (فاطمه بنت اسد وفاطمه دختر ييامبر وفاطمه دختر زبير) از مكه 
به مدينه هجرت كرد وام ايمن -يكى ديككر از زنان باأبحاة خكرو ببق واه تيز به انها ببواسة» اه قوق تازل كره يك 

همان طور كه اشاره كرديم» وجود اين شأن نزول ها براى آيه فوق منافاتى با ييوند آن با آيات قبل ندارد همان طور كه بين 
ايق دو شأن نؤول بز متاقاق يسك 

تفسير: نتيجه برنامه خردمندان 

در ينج آيه كذشته فشرده اى از ايمان وبرنامه هاى عملى ودرخواست هاى صاحبان خرد ونيايش هاى آنها بيان شدء به دنبال 
آن دراين آيه مى فرمايد: «خداوند درخواست آنان را يذيرفت» (فَاسْتَجَابَ لَهُمْ رَبّهُم). 


تعبير (رَبّهُم (يرورد كارشان) حكايت از نهايت لطئف ومرحمت يرورد كار نسبت به آنان دارد. 


آن كاه براى اينكه اشتباه نشود وارتباط يبروزى ونجات آدمى با اعمال وكردار او قطع نكردد. بلافاصله مى فرمايد: «من ه ركز 
عمل هيج عمل كننده اى از شما را ضايع نمى كنم (أَيَى لآ أَضِيمٌ عَمَلَ عَامِل مِنكم). 


در اين جمله هم به اصل عمل اشاره شده وهم به عامل وكننده كارء تا معلوم شود محور اصلى يذيرش واستجابت دعاء اعمال 
صالح ناشى از ايمان است ودرخواست هايى فورا به اجابت مى رسد كه بدرقه آن عمل صالح بوده باشد. 


سيس براى اينكه تصوّرنشوداين وعده الهى اختصاص به دسته معتّنى دارد»صريحا مى فرمايد: «اين عمل كننده خواه مرد باشد 


بآزة قاوق تمن كد فين ذكر أو أاقى). 


ص: ع7" 


.1١١7؟١ درالمنثور» ج ”, ص‎ "٠ مجمع البيان» ذيل آيه مورد بحث ؛ مستدركك حاكم نيشابورى» ج ”. ص‎ -١ 


؟- بحارالأنوار» ج 19: ص 6©؛ امالى طوسى. ص ١/ا8؛‏ تفسير الميزان» ج © ص .4١‏ 


زيرا همه شما در آفرينش به يكديكر بستككى داريد «بعضى از شما از بعض ديكر تولّد يافته ايد» زنان از مردان ومردان از زنان 
(تغضكخ من :+ ( 

جمله ابَعض كم وتن بَعض» ممكن است اشاره به اين باشد كه شما همه بيروان يكك آيين وطرفدار يكك حقيقت هستيد وبا 
يكدكر همكارى داريدء بنايراين دليلى ندارد كه خداوند در ميان شما تبعيض قائل شود. 


يس از آن نتيجه كيرى مى كندء مى فرمايد: «آنان كه در راه خدا هجرت كردندء واز خانه هاى خود رانده شدند» در راه من 
آزار ديدند وجنكك كردند وكشته شدنده به يقن ككاهانشا را مى بخشم» وتحقل ابن ريج هارا كفاره اهاتشان قاد ى 


دهم تا به كلى از كناه باكمطرفه كلد ىق فاعوواواخركوا وق كوارهةة اردان َِييلى و قَائُوا وَقتلُوا لكَفْرَنَ عَنْهُْ 


5 
دقع ا 0 


هم لا 


سم ع ترعاجد: علاوة ير اينهاء ١انان‏ را دزياغ هاى بهش كه ازياى درعبائش نهرها جارى است» وارد من كلمة (ز 
لادْخِلَنَهُمْ جَنَّاتِ 3 تجرى مِنْ تَخيهَا الانْهَارُ). 


لايق بذاك اسك أل طرق جطداوطة وبوه بن لدان بها قزى دروو ه كان اسغه (لواا 1 عتن الله واللة 32 مسن النَوَابِ). 


اشاره به اينكه ياداش هاى الهى براى مردم اين جهان به طور كامل قابل توصيف نيست؛ همين اندازه بايد بدانند كه از هر 


بافاشى بالاتر نت 


از آيه فوق به خحوبى استفاده مى شود كه نخست بايد در يرتو اعمال صالح از كناهان ياكك شد سيس وارد بساط قرب 


لم ل وا ا اللو ثرون نمع مد سَِيتَاتهُمْ) سيس سيس (وَ لادْخِلَنَّهُمْ جَنَاتِ...). به 
عبارت ديكر , بهشت جاى ياكان است وتا كسى ياكك نشود در آن راه نخواهد يافت. 
نكته: ارزش معنوى مرد وزن 


آيه فوق همانند آيات بسيار ديكر از قرآن مجيدء زن ومرد را در ييشكاه خدا ودر وصول به مقامات معنوى در شرايط مشابه 
يكسان مى شمارد وهركز اختلاف جنسدّت وتفاوت ساختمان جسمانى وبه دنبال آن ياره اى از تفاوت ها در مسؤوليت هاى 


اجتماعى را دليل بر تفاوت ميان اين دو از نظر به دست آوردن تكامل 


ص: ,2 


انسانى نمى شمارد» بلكه هر دو را از اين نظر كاملا در يكك سطح قرار مى دهدء لذا آنها را با هم ذكر كرده است. 


معاون ويا عضوء رئيس بايد توانايى بيشتر ويا تجربه واطلاعات وسيع ترى در كار خود داشته باشدء ولى اين تفاوت وسلسله 


طراتب هر كد دلبل يران ست كم تحميك السائن واروشن وحردى ونون لعفاو يا كارمتد القن ريش اسح 


قرآن مجيد با صراحت مى كويد: (وَ مَنْ عَدَلَ صَالِئا مِنْ ذكر أؤ أَلْنى وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فأولدكك َدْخَُلونَ الْجَنّهَ يُوَرَقُونَ فيها بغي 


حسّاب) «هر كس از مرد وزن عمل شايسته انجام دهد وايمان داشته باشد» داخل بهشت خواهد شد وبدون حسابء روزى داده 


مى شود)0١)‏ 
(واز مواهب روحانى وجسمانى آن جهان برخوردار مى كردد). 


تر ع ما دن انها بق قو" ا لس 4ه 6ع بحغان نوف عد واقاى رفع و ل فرك 2 ماده فو 1 عر فين 1و رع بات ف 
ودر آيه ديكر مى خوانيم: (مَنْ عَم صَالِكَا مِنْ ذكر أَوْ أنثى وَ هو مُوْمِنْ فلنخيينه حَيَوءَ طيبَه وَلنَجِرْيَنْهمْ أجْرَهُم بِأحْسَنَ ما كانوا 


يَعْمَلونَ) «هر كس از مرد وزن» عمل صالح انجام دهد ومؤمن باشد به او حيات ياكيزه اى مى بخشيم وياداش آنها را طبق 
بهترين عمل آنها خواهيم داد».1) 


اين آيات وآياث ذيكر دن عصي وزمائى نازل كرديد كه يشبارى اق ملل دثيا دو انسان بودن حسن زن ترديد داشسد وآنوا 


يكك موجود نفرين شده وسرجشمه كناه وانحراف ومركك مى دانستند. 


بسيارى از ملل ييشين حتّى معتقد بودند كه عبادات زن در ييشكاه خدا مقبول نيست؛ بسيارى از يونانى ها زن را يكك موجود 
يليد واز عمل شيطان مى دانستند. 


جالب اينكه تا همين اواخر» علماى مسيحى در اسيانيا در اين باره بحث مى كردند كه آيا زن مثل مرد» روح انسانى دارد وروح 


او بعد از مركك جاودان خخواهد ماند يا نه؟ 
ص: 2/ا 


سور غافي آبد+ 6 


1- سوره نحلء» أيه /اة. 


ويس از مباحثاتى به اينجا رسيدند كه جون روح زن برزخى است ميان روح انسان وحيوان؛ جاويدان نيست به جز روح 
مريم.(١)‏ 


ازاينجا روشن مى شود اينكه ياره اى از اقراد ب بى اطلا-ع كاهى اسلام را منّهم مى كنند كه دين مردهاست نه زن هاء تا جه 
اندازه از حقيقت دورند. به طور كلى اكر در ياره اى از قوانين اسلام به خاطر تفاوت هاى جسمى وعاطفى كه ميان زن ومرد 
وجود دارد» تفاوت هايى از نظر مسؤولّت هاى اجتماعى ديده مى شود, به هيج وجه به ارزش معنوى زن لطمه نمى زند واز 
اين لحاظء زن ومرد با يكديكر تفاوتى ندارند ودرهاى سعادت به طور يكسان به روى هر دو باز استء جنانكه در آيه مورد 


بحث خوانديم (بَعْضْكم مِنْ بغض) «شما همنوع واز جنس يكديكريد) (ر.كك: ج “ص 188 - 184). 


خطاب يكسان به آدم و حوا 
اشاره 


(وَيَا آكَمٌ اشكن أَنْت وَرَوْجِك الْجَنَّهَ فكلا مِنْ حَيِتٌ شما وَلا تَْربَا هَذِهٍ | 
امع عاقيا وَقَال ما تهاكما رلكما عن 1د 
مهما إِنّى لما لََِ الناصِحِينَ فَدَلاهُمَا بِعُوُورٍ كلما ذَانا الشَّجَرََ ا 


و 


- م 


ا عَنْ تَلْكمَا المّجَرَه وَأَكُنُ لّكمَا إنَّ السِّطَانَ لَكُمَا 


2 
: 
3 
1 


عَدوٌ مين 

واى آدم! تو وهمسرت در بهشت ساكن شويد؛ واز هر جا كه خواستيد» بخوريد! اما به اين درخت نزديكك نشويدء كه از 
ستمكاران خواهيد بود. *# سيس شيطان آن دو را وسوسه كره» تا آنجه را از اندامشان ينهان بود» آشكار سازة؛ وكفت: 
الم را 
(در , بهشت) خواهيد ماند.» * وبراى آنها سوكند ياد كرد كه من براى شما از خيرخواهانم. * وبه اين ترتيب» آنها را با فريب 


(از مقامشان) فرود آورد. وهنككامى كه از آن درخت جشيدند.» 
ص: /الا 


-١‏ ر.ك: عذر تقصير به ييشكاه محمد صلى الله عليه و آله وقرآن؛ حقوق زن در اسلام. 


آنها را ندا داد كه: «آيا شما رااز آن درخت نهى نكردم, ونككفتم كه شيطان براى شما دشمن آشكارى است؟!) (سوره اعراف» 
آيات 19 -؟57) 


تفسير: وسوسه هاى شيطانى در لباس هاى دليذير 


اين آيات فصل ديكرى از سركذشت آدم عليه السلام را بيان مى كند. نخست مى كويد: خداوند به آدم وهمسرش (حوا) 
فرمود: «اى آدمء تو وهمسرت در بهشت ساكن شويد) (وَ يا آدَمْ اشكنٌ الك تففك النة): 


ازاين جمله جنين استفاده مى شود كه آدم عليه السلام وحوًا در بدو خلقت در بهشت نبودند» سيس به سوى بهشت راهنمايى 
شدند» وهمان طور كه در سوره بقره ذيل آيات مربوط به آفرينش آدم يادآور شديم؛ قرائن نشان مى دهد اين بهشت. بهشت 
رستاخيز نبوده بلكه جنانكه در احاديث اهل بيت عليهم السلام نيز وارد شده بهشت دنيا يعنى باغ سرسبز وخرّمى از باغ هاى اين 
جهان بوده كه انواع نعمت هاى يرورد كار در آن فراهم بوده است.10) 

در اين هنكام نخستين تكليف وامر ونهى بروردكار به اين صورت صادر شد: «شما از هر نقطه اى واز هر درختى از درختان 


بهشت كه مى خواهيد تناول كنيدء انا به اين درخت معن نزديكك نشويد كه از ستمكران خواهيد بود (فكلا مِنْ عَيِتٌ يما 
َل َْرََاهَذِهِ الشّجََ فكوا مِنَ الطَلِمِينَ». 

امَا شيطان كه بر اثر سجده نكردن رانده دركاه خدا شده بود وتصميم قاطع داشت تا آنجا كه مى تواند از آدم عليه السلام 
وفرزندانش انتقام بككيرد ودر فريب آنان بكوشاء ونيز به خوبى مى دانست كه خوردن از درخت ممنوع باعث رانده شدن از 
بهشت خواهد شد, در صدد وسوسه آنان برآمد وبراى رسيدن به اين مقصود. انواع دام ها را بر سر راه شان كسترد. لذا همان 
طور كه قرآن مى فرمايد: «به وسوسه كردن آنان مشغول شدء تا لباس هاى اطاعت وبندكى خخدا رااز تنشان بيرون كندء 


وعورتشان را كه ينهان بود آشكار سازد) (فْوَسْوَسَ لهُمَا الشيطان لِيئِدِىَ لَهُمَا مَا ؤُورىٌ عَنْهُمَا مِنْ سَؤْآتَهِمَا). 
ص: ,1 


١-ر.ك:‏ ذيل أيه 0" سوره بقره. 


وبرائ وسيدق به اين هدق» يهترين راهدرا اين ديد كة از عشق وغلاقه ذاتى انسان به تكامل وترقى وزندكى جاويدان استفاده 
كند وهم عذري براي مخالفت قرمان عدا براق آناق بتراشد, ازاين رواففست به ادم وهمسرش كفك «حداويل سما وااو اين 
درخت نهى نكرده جز اينكه اكر از آن بخوريد يا فرشته خواهيد شد ويا عمر جاويدان مى يابيد» (وَ قَالَ مَا نَهَا كما رَبُكمًا عَنْ 


هلد لتك إل أَنْ تَكونًا مَلَكين أو تَكونَا الالدي ). 


وبه اين ترتيب» فرمان خحدا را در نظرشان به كونه ديككرى جلوه داد واين طور مجسّم كرد كه نه تنها خوردن از شجره ممنوعه 
زيانى ندارد» بلكه موجب عمر جاويدان ويا رسيدن به مقام ودرجه فرشتكان خواهد شد. 


شاهد اين سخن جمله اى است كه در سوره (طه) آيه از قول ابليس مى خوانيم كه مى كويد: 20 آدَمْ هَل أذُلك عَلَى 
شَجِرَهِ الْخْلْدِ وَ مُلك لآ يتلّى) «اى آدمء مى خواهى تو را به زندكى جاويدان وفرمانروايى كهنكى نايذير راهنمايى كنم)؟! 


در روايتى كه در تفسير قتّمى ازامام صادق عليه السلام ودر عيون اخبار الرّضا عليه السلام از امام علىٌ بن موسى الرّضا عليه 
السلام نقل شده جنين مى خوانيم:٠‏ شيطان به آدم كفت: اكر شما ازاين درخت ممنوع بخوريدء هر دو فرشته خواهيد شد 


وبراق هميشه در بهشث-مى ماليد» وكرته شما وا از بهشت يبرون مئ كنند3) 

ودر آيه بعد مى افزايد: آدم با شنيدن اين سخن در فكر فرو رفتء اما شيطان 

براى اينكه ينجه هاى وسوسه خود را بيشتر ومحكم تر در جان آدم عليه السلام وحوًا فرو 
زد البو كتلهاى شديدى بياذ "كرد اك من غير تعواة نما عنقي (و امهنا إلى لكما 


آدم كه هنوز تجربه كافى در زندكى نداشت وكرفتار دام هاى شيطان وخدعه ودروغ ونيرنكك نشده بود ونمى توانست باور 


كند كسى اين جنين قسم دروغى ياد كند و جنين دام هايى بر سر راه او بككذارد» سرانجام تسليم فريب شيطان شد 


و با ريسمان يوسيده مكر وخدعه او براى به دست آوردن آب حيات وملكك جاويدان» به جاه وسوسه هاى ابليس فرو رفت و نه 


تنها آب حيات به دست نياورد كه 
ص: 272 


-١‏ نورالثقلين» ج 3 ص ١١‏ مستدركك الوسائل» ج 324 ص /؟ بحارالا-نوار. ج زدلة ص 8لا و28 ١؛‏ عيوناخبار الرّضا عليه 


السلام »ج ١‏ ص 92١؛‏ احتجاج طبرسى» ج ”ا ص 832. 


در كرداب نافرمانى خدا افتاد آن جنان كه قرآن آن را در يكك جمله خلاصه كرده؛ مى فرمايد: «به اين ترتيب» شيطان آنها را 
قربي ذاقويا طناف كو نيا رإاهو عاء قرو فو رلك نيعا بزو 3ه 

با اينكه آدم مى بايست با توه به سوابق دشمنى شيطان وبا علم واطلاع از حكمت ورحمت واسعه خدا ومحبت ومهربانى او 
تمام وسوسه ها را نقش بر آب كرده تسليم شيطان نشودء ولى هر جه بود واقع شد. 


قرآن يس از آن مى فرمايد: «همين كه آدم وهمسرش از آن درخت ممنوع جشيدندء بلافاصله لباس هايشان از تنشان فرو 
وبكث وانذاهاة اشكار كشحورنقا دان التعي يدت ايها هد انوع 


از جمله بالا به خوبى استفاده مى شود كه به مجرّد جشيدن از ميوه درخت ممنوع؛ اين عاقبت شوم به سراغشان آمد؛ ودر 
حقيقت از لباس بهشتى كه لباس كرامت واحترام خدا بود برهنه شدند. 

ونيز ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه آنها قبل از ارتكاب اين خلاف برهنه نبودند» بلكه يوششى داشتند كه در قرآن 
نامى از جكونكى اين يوشش برده نشده است. امنا هر جه بوده؛ نشانه اى براى شخصييت آدم وحوًا واحترام آنها محسوب مى 


كن كذا را فافرماتن اذ اتدامهان قرو ويختهابيف: 


در حالى كه تورات ساختكى مى كويد: آدم وحوًا در آن موقع كاملاً برهنه بودند ولى زشتى آن را دركك نمى كردندء اما 


هنكامى كه از درخت ممنوع كه درخت دانش 
بود خوردند, جشم عقلشان باز شد. خود را برهنه ديدند واز زشتى اين حالت 
آكاه شدند.() 


آدمى كه تورات معرّفى مى كندء در واقع آدم عليه السلام نبود بلكه به قدرى از علم دور بود كه حتّى برهنككى خود را 


تشخيص نمى داد» ولى آدمى را كه قرآن معرّفى مى كند نه تنها 
ص: / 
-١‏ ١دَلَى)‏ از تدليه به معنى فرستادن دلو در جاه است كه آن را به ريسمانى بسته وبه تدريج در جاه يايين برند.واين در حقيقت 


ودورى از رحمت حتق افكند. 


"- سفر بيدايش» فصل دوم وسوم. 


از وضع خود باخبر بود بلكه از اسرار آفرينش (علم اسماء) نيز آكاهى داشت ومعلّم فرشتكان محسوب مى شدء واكر شيطان 
توانست در او نفوذ كند نه به خاطر نادانى او بود بلكه از ياكى وصفاى او سوء استفاده كرد. 


افك اب سكن ةلالا هيد سوره است كه مى فرمايد: (يَا بَنِى 51م لآ يفي تنكم الشَيِطانٌ كما أخرج أَبَوَيكم مِتَالْجَنّهِ يرح عَنْهُمَا 
ِبَاس بُمَا): «اى فرزندان آدم» شيطان شما را فريب ندهد آن جنان كه يدر ومادرتان رااز بهشت بيرون كردء ولباس آنها رااز 


شان سد سات 


واكر برضي ال تورسيد كان اسلامئى نوشته اند آدم عليه السلام در آغاز برهنه بود» در واقع اشتباهى است آشكار كه براثر نوشته 


هاى تورات بيدا شده است. 


به هر حالء» قرآن يس از آن مى فرمايد: «هنكامى كه آدم وحوًا جنين ديد ندء بلافاصله از بركك هاى درختان بهشتى براى 
يوشاندن اندام خود استفاده كردند» (وَطْفْقًا يَخْصِفَانٍ عَلَيِهِمَا مِنْ وَرَقِ الْجَنَّ). 211 


وسرانجام مى فرمايد: «ودر اين موقع خداوند به آنها ندا داد كه: مككر من شما را از آن درخت نهى نكردم؟! مكر به شما نككفتم 
كه شيطان دشمن آشكار وسرسخت شماست؟! جرا فرمان مرا به دست فراموشى سيرديد ودر اين كرداب سقوط كرديد)؟! (و 
از مقايسه تعبير اين آيه با نخستين آيه اى كه به آدم عليه السلام وحوًا اجازه سكونت در بهشت را مى داد به خوبى استفاده مى 
شود كه آنها يس از اين نافرمانى جه اندازه از مقام قرب يروردكار دور شدند وحتّى از درختان بهشتى نيز فاصله كرفتند» زيرا 
در آيه قبل «مَرلمه الْسَّجَرَو) (اين درخت) كه براى اشاره نزديكك است به كار رفته ودر اين آيه هم جمله «نادى) (نداداد) كه 
بزاف خطاب ال رواشت اند وت كلف كنار كمورنى اشاره به دور است ذكر شده (ر.ك: ج ع ص17 -1589). 


/١ ص:‎ 


-١‏ «يخصة فان» از ماده خصف (بر وزن خشم) در اصل به معنى ضميمه كردن جيزى به جيز ديكر وجمع نمودناست» سيس به 
دوختن كفش يا لباس ووصله كردن نيز كفته شده استء زيرا قطعات يراكنده را به يكديكرمنضم مى كند. 


توبه مشترك آدم و حوا 


اشاره 


(قَالد ريا هنا ْنا وإنْ لم تعفر نايحا لكوت مِنَ الْكَاَرِينَ * قَالَ ايطُوا بَعضُكُمْ لبغض عَدُوٌ وَلَكمْ فى الأذض مُتعَمر 
وَمَنَاحٌ إلى جين * قَال فِيهَا تَحْيوْنَ وَفِهَا تَمُوتَونَ وَمِنْهَا تَحْرَجونَ) 

كفتند: «يروردكارا! ما به خويشتن ستم كرديم؛ واكر ما را نبخشى وبر ما رحم نكنى» به يقين از زيانكاران خواهيم بود.) * 
فرمود: «(از مقام خويش») فرود آيبدء در حالى كه بعضى از شما نسبت به بعض ديككرء دشمن خواهيد بود. (شيطان دشمن 
شماست» وشما دشمن اق:) تبراق اتماكو زو فا زماة مح منحا ‏ اقايض ووساة بهره بردارى خواهد بود.) * فرمود: «در آن [ 


زمين] زنده مى شويد؛ ودر آن مى ميريد؛ و(در رستاخيز) شما را از آن بيرون مى آورند). (سوره اعراف» آيات ارفك 6 
تفسير: بازكشت آدم به سوى خدا 


سرانجام هنكامى كه آدم عليه السلام وحوًا به نقشه شيطانى ابليس واقف شدند ونتيجه كار خلاف خود را ديدند به فكر جبران 
كذشته افتادند ونخستين كام را اعتراف به ستم بر خويشتن در بيشكاه خدا قرار داده «كفتند: يرورد كاراء ما به خويشتن ستم 
كرديم) (قالا رَيَنَا ظَلَمْنَا أَنْفْسَنَا). 


اواكر ما را نيامرزى ورحمت خود را شامل حال ما نكنى» از زياتكاران خواهيم بود (وَ إِنْ لَمْ تَغفِْ لَنَاوَ تَْحَمْا لنَكونّنٌ مِنّ 


الْخَاسريق). 


خطاى خويش اعتراف كند؛ اعترافى سازنده ودر مسير تكامل. 


جالب اينكه به قدرى در توبه وتقاضاى عفو ادب نشان مى دهند كه حتّى نمى كويند خدايا ما را ببخش (إِغفر لَنا)» بلكه مى 


كويند: اكر ما را نبخشى از زيانكاران خواهيم بود. 
بى ترديد هر كناه ونافرمانى يرورد كار ستم به خويشتن استء زيرا برنامه ها 


ص: ,م 


ودستورهاى او همه در مسير خير» سعادت وييشرفت انسان است. بنابراين هر كونه مخالفت با آن مخالفت با تكامل خويشتن 


وسبب عقب ماندكَى وسقوط خواهد 
بود وآدم عليه السلام وحوًا : نيز اكرجه كناه نكر دند» همين تركك اولى آنها را از مقام والايشان فرود آورد. 


كرجه توبه خالصانه آدم عليه السلام وهمسرش دز ييشكاء هذا بذزركته شد وهمان طون كه ذو سوره بقره آيه مى خوانيم: 
بهشت به آنها داده شدء «فرمود: فرود آاييد دو الى كة شما با يكديكر (اثسان وشيظان) دشمن خواهيد بود) (قَالَ امُبطوا 


يذ 24 لمَعَذ عَذدَوٌ). 
اوزمين تا مدّت معينى قراركاه ووسيله بهره كيرى شما خواهد بود؛ (وَ لَكُمْ فى الأذض مُمْعَمدٌ وَ ماع إِلَى حين). 


و«نيز به آنها كوشزد كرد كه: هم در زمين زندكى مى كنيد وهم در آن مى ميريدء واز آن براى حساب در روز رستاخيز 


رانك كعد جو اهين شدة (قال ها كه يَؤْنَ وَفِيهًا تَمُوتونَ وَ منْهَا تخرَجُون). 


ظاهر اين است كه مخاطب در الا ا سر ب ا در آيه بعد بعيد 


حيات طيبه در انتظار زن و مره مؤمن 


اشاره 


- 


(مَنْ َمِل صَالِحآ منْ ذَكر أو 


و 
000 
و انث 


ننّى وَهْوَ مُؤْمِنّ فلنْحبيينهُ حَاةٌ م طبه ونج ِينّهُْ أَجْرَهُمْ بأَحْمَن مَا كَانُوا يَعْمَلُونَ) 


هر كس كار شايسته اى انجام دهدء خواه مرد باشد يا زن» در حالى كه مؤمن استء به طور مسلّم او را حيات ياكيزه اى مى 


بخشيم؟ وياداش آنها را مطابق بهترين اعمالى كه انجام مى دادنك» خواهيم داد. (سوره نحل» ايه /اة م 


اكنون به صورت يكك قانون كلىء نتيجه اعمال صالح همراه با ايمان را از هر كس 


ص: / 


وبه هر صورت تحقّق يابدء در اين دنيا وجهان ديكر بيان مى كندء مى كويد: «هر كس كار شايسته اى انجام دهد؛ خواه مرد 
باشد يا زنء در حالى كه مؤمن استء او را به حياتى ياكك زنده مى داريم؛ وياداش آنان را به بهترين اعمالى كه انجام مى 
دادند خواهيم دادا (مَرنْ عَيَلَ صَالِكَا من ذكر أو أَنْنَى وَ هو مُوْمِنٌ فلْنْخْينَهُ حوة طَببَهٌ وَلَنَجْْينَهُعْ أَجْرَهُمْ بأخسن ما كانوا 
يَعْمَلونَ). 


وبه اين ترتيبء معيار تنها ايمان واعمال صالح زابيده آن است وديكر هيج قيد وشرطىء. نه از نظر سنّ وسالء نه از نظر نؤاد» نه 


از نظر جنسيّت ونه از نظر يايه ورتبه اجتماعى در كار نيست. 


ونتيجه اين عمل صالح مولود ايمان» در اين جهان حيات طبه است يعنى تحقّق جامعه اى قرين با آرامشء امتتيت» رفاه صلح. 
محّت» دوستى» تعاون ومفاهيم سازنده انسانى خواهد بود واز نابسامانى ها ودرد ورنج هايى كه بر اثر استكبار وظلم وطغيان 


وهوى يرستى وانحصارطلبى به وجود مى آيد وآسمان زند كى را تيره وتار مى سازد در امان اسثء اين از يكك سو. 
از سوى ديككرء خدا آنها را مطابق بهترين اعمالشان ياداش خواهد داد كه تفسير آن در آيات قبل كذشت. 
برابرى مرد و زن 


بى شكك زن ومرد تفاوت هايى از نظر جسم وروح دارند وبه همين دليل» در احراز يست هاى اجتماعى متفاوتند. هر كارى از 
كسى ساخته است ولى هيج يكك از اينها دليل بر تفاوت شخصيّت انسانى آنها يا تفاوت مقامشان در بيشكاه خدا نيست واز اين 


نظر هر دو كاملاً برابرند؛ به همين دليل» معيارى كه بر شخصيّت ومقام معنوى آنها حكومت مى كند يكك معيار بيش نيست 
وآن ايمان استء عمل صالح وتقوا كه امكان دسترسى هر دو به آن يكسان است. 


آيات فوق با صراحت اين حقيقت را بيان كرده ودهان بيهوده كويانى را كه در كذشته يا حال در شخصيّت انسانى زن» ترديد 


داشتند يا براى او مقامى يايين تر از مقام انسانى مرد قائل بودند مى بندد. 


ص: / 


بر خلاف يندار كوته فكران» اسلام دين مردانه نيست؛ به همان مقدار كه به مردان تعلق داردء به زنان نيز تعلق دارد. 


اين هر دو جنس در صورتى كه در مسير اعمال صالح كام بردارند» كامى مثبت وسازنده - كه از انككيزه هاى ايمانى مدد كيرد 
دهر دويبة يكسان داراق وحيات طبه خراهنك بود وهر دو از ياذاش مساوق دن ييشكاء دا بهره مند مى شوند وموقعييت 
اجتماعى آنها نيز همانند خواهد بودء مكر اينكه از نظر ايمان وعمل صالح بر ديكرى برترى يابد (ر.كك: ج ١‏ ص ””؟ - 
واع). 


صفات مشترك معنوى زن و مرد و ياداش آنان 
اشاره 
(إنَّ الْمَِيِمِينَ وَالْمْشِلِمَاتِ وَالْمَؤْمِنِينَ وَالْمُؤِْمَاتِ وَالْقَانتِينَ وَالْقَائنَاتِ وَالضَّادِقِينَ وَالصَادِقَاتِ وَالصَابِرِينَ وَالصَابرَاتٍ وَالْحَاثِجِينَ 


وَالْحَافتعِينَ والكاوتخات وَالْمَعَص دون وَالْمَعَصدّفَات والطائمين والضائمات والحافظيق مُروجهع والحافظات والذاكريق الل بير 
وَالذَاكِرَاتٍ أَعَدَّ الله لَهُمْ مَغْفرَهَ وَأجْرآ عَظِيمة) 


ل 


به يقين» مردان مسلمان وزنان مسلمان,ء مردان باايمان وزنان باايمان» مردان مطيع (فرمان خدا) وزنان مطيع (فرمان خدا)» مردان 
راستكو وزنان راستككوء ومردان صابر وشكيبا وزنان صابر وشكيباء مردان باخشوع وزنان باخشوعء مردان انفاق كننده وزنان 
انفاق كننده» مردان روزه دار وزنان روزه دار» مردان ياكدامن وزنان ياكدامن و مردانى كه بسيار به ياد خدا هستند وزنانى كه 


(بسيار خدا را) ياد مى كنندء خداوند براى همه آنان آمرزش وياداشى عظيم فراهم ساخته است. (سوره احزابء آيه 90) 
شأن فزول: 
عمسن ال مفش ران كفعه اند: مدكاض كه اسماء ينث عمسن هبسر عحقز بن امن طالب با لتوهرش از حقه بازكشة نديد 


درباره زنان نازل شده است؟ آنها در ياسخ كفتند: نه. 


ص: 6 


عرض كرد: به خاطر اينكه در اسلام وقرآن فضيلتى درباره آنها همانند مردان نيامده است. 
اينجا بود كه آيه فوق نازل شد (وبه آنها اطمينان داد كه زن ومرد در ييشككاه خدا از نظر قرب ومنزلت يكسانند. مهم آن است 


تفسير: شخصيّت وارزش مقام زن در اسلام 


به دنبال بحث هايى كه درباره وظايف همسران ييامبر صلى الله عليه و آله در آيات كذشته ذكر شدء در آيه مورد بحث سخنى 
جامع ويرمحتوا درباره همه زنان ومردان وصفات برجسته آنها بيان شده است وضمن برشمردن ده وصف از اوصاف اعتقادى 


واخلاقى وعملى آنان؛ ياداش عظيم آنها را در يايان آيه برشمرده است. 
بخشى از اين اوصاف دهكانه از مراحل ايمان سخن مى كويد (اقرار به زبان» تصديق به قلب وجنانء عمل به اركان). 


بخش ديككر بيرامون كنترل زبان وشكم وشهوت جنسى كه سه عامل سرنوشت ساز در زندكى واخلاق انسان هاست بحث مى 
كند. 


ودو يكس :د بكري از مدالة حمايت از معرومان واسشاد كن ذن رار حوادث سكت وستك) عن ضير كه ريكه ابماة اسك 
فى “كوو ورا سلبان و إتان ستياه [ث الفقلي” والمقلعات: 
«ومردان مؤمن وزنان مؤمن» (وَالْمُوْمِنِينَ وَالْمُؤْمِنَاتِ). 


«ومردانى كه مطيع فرمان خدا هستند وزنانى كه از فرمان حق اطاعت مى كنند» (وَالَْنتِينَ وَلْقَائنَاتِ). 


كرجه بعضى از مفسّ ران» اسلام وايمان را در آيه فوق به يكك معنى كرفته اندء اين تكرار نشان مى دهد كه منظور از آنها دو 
جيز متفاوت است واشاره به همان مطلبى 


ص: ع 


است كه در آيه ١‏ سوره حجرات آمده: (قَالّتِ الأعْرَابٌ آنا قُلْ لَمْمَؤمنُوا وَلَكنْ قُولُوا أَش لَمْنا وَ لَمَا يَدْجل الإيمَانٌ فى قلوبكم) 
«اعراب كفتند: ما ايمان آورده ايم بككو: هنوز ايمان نياورده ايدء بلكه بكوييد اسلام آورده ايم» وايمان هنوز در اعماق قلب 


شما نفوذ نككرده است». 
اشاره به اينكه «اسلام) همان اقرار به زبان است كه انسان رادر صف مسلمين قرار مى دهد ومشمول احكام آنها مى كندء ولى 
«ايمان») تصديق به قلب ودل أسَيةة: 


در روايات اسلامى نيز به همين تفاوت اشاره شده اسثت. 


در روايتى مى خوانيم كه يكى از ياران امام صادق عليه السلام درباره «اسلام» و«ايمان» از آن حضرت يرسيد كه آيا اينها با هم 
مختلف اند؟ امام در ياسخ فرمود: آرى ايمان با اسلام همراه استء اما اسلام ممكن است همراه ايمان نباشد. 

او توضيح بيشتر خواست امام عليه السلام فرمود: «الإسلامٌ شَّهادَهُ أن لا إِلهَ إِنَا اللهُوَالَصديقٌ يرَسولٍ الله صلى الله عليه و آله به 
حَقِنَتِ الدَّماك وَ عَلَيه جَرَتِ المناكاح وَالْمواريتٌ» وَعَلى ظاهره جَماعَةُ الّاسء وَالإِيمانٌ الهُّدى و ما يَتبِتٌ فى القاوب مِن صِدَهَهِ 
الإسلام» وَما ظَهَرَ مِنَالِعَمَلٍ بِهِ؛ اسلام شهادت به توحيد وتصديق به رسالت ييامبر است» هر كس اقرار به اين دو كند جانش (در 
يناه ريت اسلامى) محفوظ خواهد بود. وازدواج مسلمانان با او جايز ومى تواند از مسلمين ارث ببرد» وكروهى از مردم 
مشمول همين ظاهر اسلام هستندء اما ايمان نور هدايت وحقيقتى است كه در دل از وصف اسلام جاى مى كيرد واعمالى امك 
كه به دنبال آن مى آيد).10) 


«قانت» از ماده «قنوت» جنانكه قبلا هم كفته ايم» به معنى اطاعت توأم با خضوع است,ء اطاعتى كه از ايمان واعتقاد سر زندء 


واين اشاره به جنبه هاى عملى وآثار 
ايمان است. 


سبس به يكى ديكر از مهم ترين صفات مؤمنان راستين يعنى حفظ زبان برداغته: مى كويدة #وهردان راستكو ووّثان راستكو) 
(وَالصَادِقِينَ وَالصَادِقَات). 


از روايات اسلامى استفاده مى شود كه استقامت ودرستى ايمان انسان به استقامت ودرستى زبان اوست:لا يست قِيمٌ إيمانٌ امرءٍ 


ص: /ا/ 


١-اصول‏ كافى» ج 3 ص "١‏ 


يَستَقيمَ لِسائة؛ ايمان انسان به درستى نمى كرايد نا قلبش درست شود. وقلبثر درست نمى شود تا زبانش درست شود).(2)12 


واز آنجا كه ريشه ايمان» صبر وشكيبايى در مقابل مشكلات است ونقش آن در معنويات انسان همجون نقش سر است در 
برابر تن» ينجمين وصف آنها رااين كونه بازكو مى كند: «ومردان صابر وشكيبا وزنان صابر وشكيبا» (وَالصَابِرِينَ وَالصَابِرَاتِ). 
از طرفى مى دانيم كه يكى از بدترين آفات اخلاقى» كبر وغرور وحبٌ جاه است ونقطه مقابل آن خشوع, ازاين رو در ششمين 


وصف مى فرمايد: «ومردان باخشوع وزنان باخشوع) (وَالْحَاشِعِينَ وَالْحَاشِعَاتِ). 


كذشته از حت جاه؛ حبٌ مال نيز آفت بزركى است واسارت در جنككال آن اسارتى است دردناك. ونقطه مقابل آن انفاق 
وكمكك كردن به نيازمندان استء. لذا در هفتمين وصف مى كويدك: «ومردان انفاق كر وزنانانفاق كننده) (وَالْمَتَضَ دقِينَ 
وَالْمَتَصَدَّقَاتَ). 


كفتيم سه جيز است كه اكر انسان از شرٌ آن در امان بماند از بسيارى از شرور وآفات اخلالقى در امان است: زبان وشكم 
وشهوت جنسى. به قسمت اول در جهارمين وصف اشاره شدء اما به قسمت دوم وسوم در هشتمين ونهمين وصف مؤمنان 


راستين اشاره كرده. مى كويد: «ومردانى كه روزه مى دارند وزنانى كه روزه مى دارند») (وَالصَائمِينَ وَالصَائمَات). 


«ومردانى كه دامان خود رااز آلودكى به بى عفّتى حفظ مى كنندء وزنانى كه عفيف وياكند (وَالَّْ افظِينَ فَرُوجَهُمْ 
وَالْحَافْظَات). 


سرانجام به دهمين وآخرين صفت كه تداوم تمام اوصاف بيشين به آن بستككى دارد يرداخته مى كويد: «ومردانى كه بسيار به 
باد كنا ميعن ووناى كسان اد خذاب كسدة زو الذاكرية الله كيدا والداكداف): 


آرىء آنها با ياد خدا در هر حال ودر هر شرايط» يرده هاى غفلت وبى خبرى رااز قلب خود كنار مى زنند» وسوسه ها 
وهمزات شياطين را دور مى سازند واكر لغزشى از آنان سر زده فوراً در مقام جبران برمى آيند تا از صراط مستقيم الهى فاصله 


لكيرنلة 
در اينكه منظور از «ذكر كثير» جيستء. در روايات اسلامى وكلمات مفسران 
ص: /8/ 


.1* محجه البيضاء» ج زه ص‎ - ١ 


تفسيرهاى كوناكونى ذكر شده كه ظاهراً همه از قبيل ذكر مصداق است ومفهوم وسيع اين كلمه شامل همه آنها مى شود. 


از جمله در حديثى از بيغمبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «إذا أيمَطَ الرَجَلٌ أهلَهُ من الليل فَتَوَضّئا وَ صَلْياء كيبا 
مق ادا كووة الله كيرا ولد كر | كس كانتي كد جره مسر قل يو[ انكام يداو كد وهر فاو فو كوك كان ب مخر افيد 


از مردان وزنانى خواهند بود كه بسيار ياد خدا مى كنند).2)102 


ودر حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «هر كس تسبيح فاطمه زهرا عليها السلام را دراك كويد مشمول ايخ أيه 
است).(7) 


برخى مفشران كفته اند: «ذكر كثير» آن است كه در حال قيام وقعود وهنكامى كه به بستر مى رود ياد خدا كند. 
اما به هر حال» ذكر نشانه فكر است وفكر مقدّمه عمل» هدف ه ركز ذكر خالى از فكر وعمل نيست. 


در يايان آيه ياداش بزركك اين كروه از مردان وزنانى را كه داراى ويد كى هاى دهككانه فوق هستند جنين بيان مى كند: 


«خداوند براى آنها مغفرت وياداش عظيمى فراهم ساخته است» (أَعَدَّ الله لَّهُع مَغْفِرَةَوَ أَجْرًا عَظِيمًا). 


نخست با آب مغفرت كناهان آنها را كه موجب آلودكى روح وجان آنهاست مى شويد» سيس ياداش عظيمى كه عظمتش را 
جزاو كسى نمى داند در اختيارشان مى نهد. در واقع يكى از اين دو جنبه نفى ناملايمات دارد وديكرى جلب ملايمات. 


تحير اجر ا وة ليل بر عظمت آن استء وتوصيف آن با وصف «عظيم» تأكيدى بر اين عظمت است, ومطلق بودن اين 


عظمت دليل ديكرف امك بر وسح دامنه آن.بديهى است جيزى راكه خداونديز رككهيز ركك بشمردفوق العاده عظمت دارد. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه جمله «أعردَ) (آماده كرده است) با فعل ماضىء بيانى است براى قطعى بودن اين ياداش وعدم 


وجود تخلفء يا اشاره به اينكه بهشت ونعمت هايش از هم اكنون براى مؤمنان آماده است. 


ص: 4/ 


-١‏ مجمع البيان» ج لل ص 08 وتفسير قرطبى» ذيل آيه مورد بحث. 
؟- مجمع البيان» ج لل ص ١‏ 


نكته: مساوات مرد وزن در ييشكاه خدا 


كاه برخى جنين تصوّر مى كنند كه اسلام كفّه سنكين شخصيّت را براى مردان قرار داده وزنان در برنامه اسلام جندان جايى 
ندارند. شايد منشأ اشتباه آنها ياره اى از تفاوت هاى حقوقى است كه هر كدام دليل وفلسفه خاصّى دارد. 


ولى بدون شكك قطع نظر از اين كونه تفاوت ها كه ارتباط با موقعتت اجتماعى وشرايط طبيعى آنها دارد هيج كونه فرقى از نظر 
جنبه هاى انسانى ومقامات معنوى ميان زن ومرد در برنامه هاى اسلام وجود ندارد. 


آيه فوق دليل روشنى براى اين واقعتّت است زيرا به هنكام بيان ويزكى هاى مؤمنان واساسى ترين مسائل اعتقادى واخلاقى 
وعملى» زن ومرد را در كنار يكديكّر همجون دو كفه يكك ترازو قرار مى دهد وبراى هر دو ياداشى يكسانء. بدون كمترين 


تفاوت قائل مى شود. 


به تعبيرق ديكر تثفاوت جسمى مرذ وؤن را همجون تفاوت روحى آنها تمى وان اتكار كرة» وبديهى است كه اين تفاوتث براي 
ادامه نظام جامعه انسانى ضرورى است وآثار ويى آمدهايى در بعضى از قوانين حقوقى زن ومرد ايجاد مى كندء ولى اسلام 
ه ركز شخصيت انسانى زن را - همجون جمعى از روحانيين مسيحى در قرون ييشين - زير سؤال نمى برد كه آيا زن واقعاً 
انسان است وآيا روح انسانى دارد يا نه؟ نه تنها زير سؤال نمى برد بلكه هيج كونه تفاوتى از نظر روح انسانى در ميان اين دو 
فل فسيخه اذاو ن سور حل اله لقا واب الخ غلال عالك ا و3 د كر او اق وق قنرق اق عير لي لخر 
أَجْرَهُْ بأخسن مَا كانوا يَعْمَنُونَّ) «هر كس عمل صالح كندء خواه مرد باشد يا زن» در حالى كه ايمان داشته باشدء ما او را زنده 


مى كنيم وحيات ياكيزه اى به او مى بخشيم وياداش وى را به بهترين اعمالى كه انجام مى داده مى دهيم). 


اسلام براى زن همان استقلال اقتصادى را قائل شده كه براى مرد (برخلاف بسيارى از قوانين دنياى كذشته وحتى امروز كه 
براى زن مطلقا استقلال اقتصادى قائل نيستند). 


به همين دليل در اعلم رجال» اسلامى به بخش خاصّى مربوط به زنان دانشمندى 


ص: 9 


كه در صف روات وفقها بودند برخورد مى كنيم كه از آنها به عنوان شخصيّت هايى فراموش ناشدنى ياد كرده است. 


اكر به تاريخ عرب قبل از اسلام بازكرديم ووضع زنان را در آن جامعه بررسى كنيم كه جككونه از ابتدايى ترين حقوق انسانى 
محروم بودندء وحتّى كاهى حقّ حيات براى آنها قائل نمى شدند ويس از تولّد آنها را زنده به كور مى كردندء وني زاكر به 
وضع زن در دنياى امروز كه به صورت عروسك بلااراده اى در دست كروهى از انسان نماهاى مدّعى تمدّن درآ مده بنكريم 
تصديق خواهيم كرد كه اسلام جه خدمت بزركى به جنس زن كرده؛ وجه حقّ عظيمى بر آنها دارد(1) (ر.كك: ج لاا ص 
م 


ياداش و كيفر مشترك زن و مرد 


اشاره 


(لوَدْخِلٌ الْمؤْمِننَ وَالْمُؤْيَاتِ جَنَّاتِ تَجْرى ين تَخيها الأنَْارٌ حَالِدِينَ فيا ويُكَفْرَ عَنْهُمْ سَيماتِهم وَكَانَ ذلك عِنْدَ الله فؤزآ عَظِيمآ 
* وَيُذْبَ الْمَمَافِقِينَ وَالْمنَافقَاتِ وَالْمَشْرِكِينَ وَالْمُشْرِكَاتِ الظَانيِنَ يالل طَنّ السَوْءِ عَلَبِهعْ َائِرَهُ التَوْءِ وَعْضِبَ الله عَلَيِهمْ وَلَعنَهُ 
1 هم جَهَنّمَ وَسَاءَتْ مَصِيرآ) 

هدف (ديكر از آن بيروزى آشكار) اين بود كه مردان وزنان باايمان (به سبب فداكارى هايشان) را در باغ هايى (از بهشت) 
وارد كند كه نهرها از زير درختانش جارى است» در حالى كه جاودانه در آن مى مانندء وتا كناهانشان را ببخشد. واين نزد 
خدا بيروزى ورستكارى بزركى است. * و(نيز) مردان وزنان منافق ومردان وزنان مشرك را كه به خدا كمان بد مى برند 
مجازات كند؛ (آرى) حوادث ناكوارى (كه براى مؤمنان انتظار مى كشند) تنها بر خودشان فرو مى آيد. خداوند بر آنان غضب 


كرده واز رحمت خود دورشان ساخته وجهنّم را براى آنان آماده كرده؛ وجه بد سرانجامى است! (سوره فتح؛ آ.يات موع) 
تفسير: نتيجه ديكر فتح المبين 


عع ا مفسّران شيعه واهل سنّت نقل كرده اند هنكامى كه بشارت فتح مبين» 


51١ ص:‎ 


-١‏ بحث ديكّرى دراين زمينه در ذيل آيه 714 سوره بقره ونيز در ذيل آيه /91 سوره نحل داشتيم. 


اتمام نعمت»هدايت ونصرت به ييامبراسلام صلى الله عليه و آله درآيات نخستين اين سوره داده شدء برخى مسلمانان كه از 
حوادث حدييّبه دلتدكك ونكران بودند عرض كردند: «هَنيئاً َك يا رَسولَ اللّد! لَقَّد بيِنَ الله لَك ما ذا يَفعَل بككء قُماذا يَفعَلُ بنا؟ 
قَتَرَلْتَه #دخل المومنيق والمومنات..:: كوارا باد برثو اين همه مواهب الهئ اق وسول خدا! خداوند 'اتجه :را به توداده وم 
دهدبيان كردهءبه ماجه خواهدداد؟دراينجانخستين آيه موردبحث نازل شد وبه مؤمنان بشارت داد كه براى آنها نيز ياداش هاى 
بزركى فراهم شده است».(1) 

به هر حال اين آيات همجنان در ارتباط با صلح حديبيِه وبازتاب هاى مختلف آن در افكار مردم ونتايج يربار آن سخن مى 


كويك ومترتوشة هر كروه وادواين نوه ازهايكن بور كك مشخصن :من سازقد 


نخست مى فرمايد: «هدف ديككر از اين فتح عظيم آن بود كه مردان وزنان باايمان را در باغ هايى از بهشت وارد كند كه نهرها 


«جاودانه ذو أن ع «انتد و انم تعسة رركم هر 3135 آثاة ملب تمن كوه (حَالِدِينَ فيبا). 


علاوه براين» هدف اين بوده: «سيئئئات اعمال آنها را بيوشاند») ومورد عفوشان قرار دهد (وَ يُكَفْر عَنْهُعْ سيقاتهغ). 


- 


«واين نزد خدا ييروزى د كك است» (وَ كان ذلك عند الله فَوْرًا عَظيمًا).70) 


به اين ترتيب» خداوند در برابر آن جهار موهبتى كه به ييامبرش در فتح المبين داد دو موهبت عظيم نيز به مؤمنان ارزانى 
داشت: بهشت جاويدان با تمام نعمت هايش وعفو وككذشت از لغزش هاى آنهاء علاوه بر سكينه وآرامش روحى كه دراين 
دنيا به آنها بخشيد ومجموعه اين سه نعمتء فوز عظيم وييروزى بزركى است براى كسانى كه از اين بوته امتحان سالم بيرون 


آمدندك. 
ص: كن 


.8# ص 18 وتفسير روح المعانى» ج 8 ص‎ ٠ تفسير مراغى» ج 8" ص 86 وتفسير ابوالفتوح رازى» ج‎ -١ 

؟- مطابق اين يبان» جمله «ليدخل؛ وهمجنين قدت كداذن آنه بعد مى آيدء» عطف بر جمله اليَغْفر) است. كروهن از مف ران» 
از جمله شيخ طوسى در تبيان وطبرسى در مجمع البيان» وابوالفتوح رازى» در تفسيرش.همين معنى را ب ركزيده اند در حالى كه 
كرو فكرق آذرا غطت ير التزداذوا إيباناة داشه انده ولك لقا شأدرول فرق مماهمكه انك وله بامداله مغازات كنار 


كل قري كدووة افحسية تعمزلا مص «عظيم) ذكر شده وكاهى نيز همراه با «مبين» و«كبير) آمده. بنا به كفته راغب 


بااز دست دادن مواهب مادّى دنيا همراه كردد. 


طبق روايات معروفىء اميرمؤمنان على عليه السلام آن كاه كه فرق مباركش در محراب عبادت با شمشير جنايتكار روز كار 


عبدالرّحمن بن ملجم شكافته شد, صدا زد: «فْزتٌ وَ رَبِّ الكعبه: س وكند به خداى كعبه» بيروز شدم» وسعادت نامه من با خون 
سرم 

امضا شد. 

آرى؛ كاهى امتحانات يرورد كار آن جنان سخت وطاقت فرساست كه ايمان هاى سست را از بيخ وبن برمى كند وقلب ها را 
وز كون:هى كند: تنها مؤمتان واسعين كه آل نعسث سكينه و اوامشن بهره متتل مقاومت من كتند وان وى امدشائ آن.ذوقبامت 
نيز بهره مند خواهند بود» واين راستى فوز عظيمى است. 


ولى در برابر اين كروه» كروهى از منافقان ومشركان بى ايمان بودند كه در آيه بعد سرنوشتشان اين كونه ترسيم شده: «هدف 
ديكر اين .است كه خداوند مردان وزنان منافق» ومردان وزنان مشركك را مجازات كند) 52 ا الْمَمَافْقِينَ 9 وَالْمَتَافقَات 


وَالْمُشْرِكينَ وَالْمُشْركاتِ). 
اعماناة رخن كماة تدهم يزتنم ا(الظانك اللو الكو 


آرى؛ منافقان به هنكام حركت بيامبر صلى الله عليه و آله ومؤمنان از مدينه كمان داشتند كه اين كروه هركز سالم به مدينه باز 
تحراهيل كشك جنا تكداور انه شمن سوره عن .رات نيم: لل طلقم أن أن ينقت الؤشول والمؤمتوة إلى ألبه 


أ 


يَذّا). 


ومشركان نيز كمان داشتند كه محمد صلى الله عليه و آله با اين ياران اندكك ونداشتن اسلحه كافىء سالم به مدينه باز نخواهد 
ككشت وستاره اسلام به زودى افول مى كند. 


سوء تنها بر اين كروه نازل مى شود (عَلَتِهمْ دَائْرةُ السَؤْءِ).(21 


ص: وك 


-١‏ (سوء) (بر وزن نوع) به كفته صحاح اللغه معناى مصدرى دارد و«سوء) (بر وزن كور) معناى اسم مصدرء وليبه كفته كشّاف 


هر دو به يكك معنى است. 


«دائرّه) در لغت به معنى حادثه ورويدادى است كه براى انسان بيش مى آيدء اعم از خوب وبدء ولى در اينجا با ذكر كلمه 


«سوء)» منظور حوادث نامطلوب است. 

ديكر اينكه «خداوند بر آنها غضب كرده) عفيثك الله عَلَيِهِنْ). 

ونيز «خداوند آنها رااز رحمت خود دور ساخته) (وَ لَعَنَهُم). 

وبالاخره ١‏ «جهنّم را براى آنه زتعم الكتووو وله ساعيه وه رد شراقداتق اشهه [2 أعذ [هع عو واد ث مَصَيدًا).(1) 


جالب توه اينكه وو صبحة نكل يقه غال عفان منلياة بودند ودر نقطه مقابل نيز مردان منافق ومشركك.ء ولى در آيات مورد 
بحت قرآنةزناق ومردان زااهر آن قوق عظيم وايق.غنذاب البم مشتركف شعردهة ابن يبه خاطر آن آسست كه مردان باايمآن كدو 
ميدان نبرد حاضر مى شوند بدون يشتيبانى زنان باايمان ومردان منافق بدون همكارى زنان منافق به اهداف خود نايل نمى 


شوند. 


اصولاً اسلام دين مردان نيست كه شخصيت زنان را ناديده بككيرد» لذا در هر مورد كه عدم ذكر نام زنان مفهوم انحصارى به 


ياداش مشترك مردان و زنان مؤمن 
اشاره 


فز ترى التؤونيق والتؤوكات تق لوقع ول أزدبية وبأب انه َْرَاكم اليومَ حَنَّاتٌ تَجْرى مِنْ تَحْتهًا النْهَارُ حَالَِدِينَ فيها 
َلك هُوَ الْمَرُ الْعظيم > » ؤم بول افون وَالْمََاوَات لين مثو انوا فيس ون نوكم فيل ازجكوا واكم فالنوشوا 
ورآ قَطْ ب يتُم بشور لَه بَابٌ رَاطِنَهُ فيه الوَحْمَهُ َه وَطْاهِرهُ مِنْ قله الوذَابٌ » + يُنادُونهُمْ أل نَكنْ مك فَلُوا بَى وَلكنكم نشم ل 
لمكم وَتَريَضمْ وَاركَثُْ وَعَرتكُمْ الأمانق عحَّى جاء أَمْرُ الله وَعَرَكمْ بالله الَْوُورٌ * فاليم لآ يُؤْحَلُ نكم فِذيَة وَل مِنَ الّذِينَ كَفَرُوا 
تأواكة تاذ هؤلا كو شق المصين) 


ص: رك 


-1١‏ (اتصيرة به شع حاللات مختلفي اسث كه انسان به يكن بعد از ديكرق من وسد: 


ابق باذاش) ذو ووزى ابت كه عردان وزثان باايماك راهن تكرى كهتووشاتن يشرو وذو سمت راسعشاق بةسشرعة بخ ر كك ع 
كند (و به آنها مى كويند:) بشارت باد بر شما امروز به باغ هاى بهشتى كه نهرها از ياى درختان آن جارى است؛ جاودانه در 
آن خواهيد ماند. واين همان رستكارى بزركك است. * همان روزى كه مردان و زنان منافق به مؤمنان مى كويند: «نظرى به ما 
بيفكنيد تااز نور شما يرتوى بركيريم.) به آنها كفته مى شود: ابه يشت سر خود بازكرديد ونورى به دست آوريد.» دراين 
هنكام ديوارى ميان آنها زده مى شود كه درى دارد» درونش رحمت است واز طرف برونش عذاب. * آنها بهشتيان را صدا 
مى زنند: «مككر ما با شما نبوديم؟!)» مى كويند: «آرىء ولى شما خود را به كمراهى افكنديد وانتظار (نابودى حق را) كشيديد. 
و(در همه جيز) شكك وترديد داشتيد» وآرزوهاى دور ودراز شما را فريب داد تا فرمان خدا فرا رسيد» وشيطان فريبكار شما را 
در براير (فرمان) خداوند فريب داد. * يس امروز نه از شما فديه اى يذيرفته مى شودء ونه از كافران؛ وجايكاهتان آتش است 


وهمان شايسته شماست؛ وحه بد سرانجامى است!). (سوره حديد» آيات )18-1١7‏ 
تفسير: بكذاريد ما هم از نور شما استفاده كنيم 


از آنجا كه در آخرين آيه از آيات ككذشته خداوند انفاق كنند كان را به اجر كريم نويد داد» در آيات مورد بحث مشخص مى 


من فرمايدة ذابخ ذز همان زوزئ است كدهردان وزّنان باايفان رافى تكرى كه نورشان درو ييشن :رو ودرسمت وزامشان نه 


سرعت حركت مى كند» (يَوْمَ ترَى الْمُؤْمِنِينَ وَالْمُؤْمِنَاتِ يَسْعى نورٌهُمْ بَيْنَ أَئْدِيهِم و بِأَئِمَانِهِم). 


كرجه مفسّران در مورد اين «نور)» احتمالات متعدّدى داده اند ولى روشن است كه منظور از آن تجسّم نور ايمان استء» جون 


تعبير به انُورُهُم) (نور مردان وزنان باايمان) شده است وجاى تعجب نيستء جرا كه در آن روز عقايد واعمال انسان ها تجسشم 


ص: لمكن 


مى يايد» ايمان كه همان نور هدايت است به صورت روشنايى ونور ظاهرىء. وكفر كه تاريكى مطلق است به صورت ظلمت 
ظاهرى مجسّم مى شود. 


ولذا در آيه / سوره تحريم مى خوانيم: (يَوْمَ لا يُحْزى الله لني وَالْذِينَ آمَنُوا مَعَهُ نُورُهُمْ يَشعى بَيْنَ أ يهة) «در آن روز كه 


خداوند ييامبر خود وكسانى را كه با اوايمان آوردند خوار نمى كند» نورشان ييش روى آنها حركت مى كند). 
در آيات ديكر قرآن نيز آمده است: خداوند «مؤمنان را از ظلمت به سوى نور هدايت مى كند). 


تعبير «تسعى» (از ماده «سعى» به معنى حركت سريع)» دليل بر اين است كه خود مؤمنان نيز با سرعت راه محشر را به سوى 


بهشت وكانون سعادت جاويدان مى ييمايند» جرا كه حركت سريع نور آنها جدا از حركت سريع خودشان نيست. 


قابل توبّه اينكه تنها سخن از دو نور در ميان آمده (نورى كه ببشاييش روى مؤمنان در حركت است ونورى كه از طرف 
راسث) اين تعبير ممكن است اشاره به دو كروه مختلف از مؤمئان باشدء «كروه مقرّبان» كه صورتى نورانى دارند ونورشان 
مقابيش انا سكف من كنك وزاصحاب يمية) نوو انهادز سمت واستقاة اسكه زيراثامه اعمالغان انه دست راسعقان 
داده مى شود ونور از آن برمى خيزد. اين احتمال نيز وجود دارد كه هر دو اشاره به يكك كروه است ونور يمين كنايه از نورى 
است كه از اعمال نيكك آنها برمى خيزد وتمام اطراف آنها را روشن مى سازد. 


به هر حال اين نور راهنماى انها به سوى بهشت برين است ودر يرتو آن راه بهشت را به سرعت مى بيمايند. 


از سوى ديككر بدون شكك اين نور الهى جون از ايمان وعمل صالح برمى خيزد با تفاوت مراتب ايمان وعمل صالح مردم 
متفاوت است. آنها كه ايمانى قوى تر دارند نورشان فاصله زيادى را روشن مى سازد وآنها كه مرتبه ضعيف ترى دارند از نور 
كمترى برخوردارند» نا آنجا كه نور بعضى تنها نوكك انككشتان يايشان را روشن مى سازد. جنانكه در تفسير على بن ابراهيم 
ذيل آيه مورد بحث اشاره شده است: ايَسَمُ الثُورُ بين النّاس يومَ القِيامَهِ على قََدرِ إيمانهم: در روز قيامت نور در ميان مردم به 


ص: 4 


58 نور الثقلين» ج ص اح‎ -١ 


اينجاست كه به احترام آنها اين ندا از فرشتكان برمى خيزد: «بشارت باد بر شما امروز به باغ هايى از بهشت كه نهرها از زير 


درختانش جارى است» (يُسْرَيكمٌ اليوْمَ عات تخرى من تختهًا الانْهَارٌ). 
«جاودانه در آن خواهيد ماند واين بيروزى ورستكارى بزركى است» (حََالِدِينَ فيا ذلكك هُوَ الْقَوْزُ الْعَظِيم). 


اما منافقان كه در تاريكى وحشتناك كفر و نفاق وكناه قرار كرفته اند در اين هنكام فريادشان بلند مى شود وملتمسانه از 
مؤمنان تقاضاى نور مى كنندء اما جيزى جز جواب منفى نمى شنوند» جنانكه در آيه بعد مى كويد: «روزى كه مردان وزنان 
منافق به مؤمنان مى كويند: نظرى بر ما بيفكنيد تا از نور شما شعله اى بركيريم) (يَوْمَ يَقُولَ اْمََافُِونَ وَالْمُنَافَِاتٌ لِلَذِينَ آمَنُوا 


«اقتباس» در اصل از مادّه «قبس» به معنى كرفتن شعله أى از اتش استث؛ سيس به نمونه كيرى هاى ديكر نيز اطلاق شده. 


منظور از جمله «انظرونا» اين است كه به ما نكناه كنيد تا از نور صورت شما بهره كيريم وراه خود را يبدا كنيمء يا اينكه نظر 
أفلك ومعدض دنا مشكلة وسوس تار ر يكرد وا ييا عهية, لون الال تل وريه داري كد متظوي ان وانظروناة انظار كسيد 


باشد. يعنى كمى مهلت دهيد تا ما هم به شما برسيم ودر يرتو نورتان راه را بيدا كنيم. 


اما به هر حالء «ياسخى كه به آنها كفته مى شود اين است كه به يشت سر خود بركرديد وكسب نور كنيد) (قيل ارْجِعُوا 
وَرَاءَ كم فَالتَمسُوا نورًا). 

اينجا جاى تحصيل نور نيست مى بايست آن را از دنيايى كه يشت سر كذاشتيد, از طريق ايمان وعمل صالح به دست مى 
آورديد, اما ديكر كذشته ودير شده است. 


«در اين هنكام ناكهان ديوارى در ميان اين دو كروه زده مى شود كه درى دارد) (فَضرب يَينَهُمْ بسُور لَه بَابٌ). 


ص: /94 


اال انظ وكا او عاذ انظر»: در اصل به معنى انديشه يا نككاه كردن براى مشاهده يا دركك جيزى است و كاه نيز بهمعنى تأمّل 
وجست وجو مى آيد. هركاه با «إلى» متعدّى شود به معنى افكندن جشم به سوى جيزى استوه ركاه با «فى) متعدّى شود به معنى 
تأمّل وتدبّر است وهنكامى كه بدون حرف جر متعدّى شود وبككوييم:«نظرته وانظرته وانتظرته) به معنى تأخير انداختن ويا انتظار 


كشيدن است (اقتباس از مفردات راغب). 


ولى دو طرف اين ديوار عظيمء يا اين درء كاملاً با هم متفاوت است: «درونش رحمت است وبيرونش عذاب (بَاطِنهُ فيه الوَّحْمَهُ 
وَ ظَاهِدَهُ مِنْ قله الْعَذَابُ). 


«شُور) در لغت به معنى ديوارى است كه در كذشته براى حفاظت دور شهرها مى كشيدندودرفارسى ازآن تعبيربه «باروامى 


شودودرفواصل مختلف نيزبرج هايى براى محافظان ونككهبانان داشت لذا مجموعاً تعبير به «برج وباروا مى كردند. 


قابل توجّه اينكه مى كويد: «درون آن رحمت وبرون آن عذاب است» يعنى مؤمنان» همجون ساكنان شهر» در درون اين باغ 
هستند ومنافقان همجون بيكانكان در قسمت بيابانى قرار دارند. قبلا نيز آنها در يكك جامعه ودر كنار هم زندكى مى كردند اما 


ديوارى عظيم از اعتقادات واعمال مختلف آنها رااز يكديكر جدا مى كرد؛ در قيامت نيز همين معنى مجسّم مى كردد. 


اما اين «در» براى جيست؟ ممكن است براى اين باشد كه منافقان از اين در نعمت هاى بهشتى را ببينند وحسرت ببرندء يا اينكه 
افرادى كه كمتر آلوده اند يس از اصلاح از آن بككذرند ودر كنار مؤمنان قرار كيرند. 


اما اين ديوار جنان نيست كه مانع عبور صدا باشد, لذا در آيه بعد مى افزايد: «آنها را صدا مى زنند كه مكر ما با شما نبوديم؟' 
(يُنَادُونَهُمْ ألم تكن مَعَكم). 
هم در دنيا با شما در يكك جامعه مى زيستيم وهم در اينجا در كنار شما بوديم» جه شد كه ناكهان از ما جدا شديد وبه روح 


ورحمت الهى رفتيد وما را در حنكال عذاب رها كرديد؟ 
«آنها در ياسخ مى كويند: آرى با هم بوديم) لكالا بلى): 


در همه جا با هم بوديم» در كوجه وبازار» در سفر وحضرء كاه همسايه هم بوديم ويا حتّى كاه در يكك خانه زندكى مى 
كرديم» ولى از نظر مكتب وعقيده وعمل؛ فرسنكك ها با هم فاصله داشتيم. شما خط خود را از ما جدا كرده بوديد ودر اصول 


وفروع از حق بيكانه بوديد. 
سيس مى افزايند: شما كرفتار خطاهاى بزركى بوديدء از جمله: 
.١‏ «شما به واسطه ييمودن طريق كفر» خود رافريب داديد وهلاكك كرديد) 0 5 لكلكم نتم أنفسَكم). 


ص: /5 


". «ييوسته در انتظار مركك ييامبر ونابودى مسلمين وبرجيده شدن اساس اسلام بوديد» (وَتَرَتَضْتّع). 

به علاوه در انجام دادن هر كار مثبت وهر حركت صحيح, حالت صبر وانتظار داشتيد وتعلل مى نموديد. 
". «بيوسته در امر معاد ورستاخيز واي دعوت ييامبر وقرآن» شكك وترديد داشتيد) (وَارْتَبْنَمْ). 

؟. «همواره كرفتار آرزوهاى دور ودراز بوديد» آرزوهايى كه هركز دست از 

مبرالهتنا بزقد ]كه ةا زعا ها داب و عر كتان قرا وسيدة (واغد تك لمارف حت اد 

أَْدُ اللّه). 

آرق اين آرزوها لحظه أى مجال تفكر صحيح :به شما تداده غرق زؤياها وبتذارها بوديده'د و عالمى ال وهم وخبال زندكى من 


كرديد وآرزوى وصول به شهوات واهداف مادٌّى بر شما جيره بود. 


0 از همه ابنها كذشته: شيطان فريبكار كه يايكاهشن را در وجودتان محكم كرده بودء «شما را در برابر خداوند فريب داد) (وَ 
غَوَكم باللهِ العَرُوُ). 


او با وسوسه ها شما را مغرور كرد. كاه دنيا را در نظرتان جاودانه جلوه داد وكاه قيامت را يكك حلواى نسيه قلمداد كرد. كَاهى 


شما را به لطف ورحمت الهى مغرور مى كرد وكاه اصلا وجود خداوند بزركك را زير سؤال مى برد. 
اين عوامل ينجكانه دست به دست هم دادند وخط شما را به كلى از ما جدا كردند. 


«فتَتّم) از ماده «فتنه» به معانى مختلفى آمده است: آزمايش وامتحان» فريب دادن, بلا وعذاب» ضلالت وكمراهى وشركك وبت 


بوتس ود اشجها يكير نا دو فلو اخر يعن كمزاهن اوش كه مناشيي اسن 


اتَرَنَصِكَما از ماذه « تر بيص») در اصل به معنى انتظار كشيدن است» خواه انتظار بلا ومصيبت باشدء يا فراوانى ونعمت ودر اينجا 
بيشتر مناسبء انتظار مركك ييامبر صلى الله عليه و آله وبرجيده شدن اسلام, يا انتظار كشيدن به معنى تعلل ورزيدن در توبه از 


كناه وانجام دادن هركونه كار خير است. 


«وَارتَّبتُم) از مادّه «ريب» به هركونه شكك وترديد كه بعداً يرده از روى آن برداشته مى شود اطلاق مى كردد ودر اينجا بيشتر 


قرآن است. 


ص: 144 


كرجه مفهوم الفاظى كه در آيه به كار رفته كسترده استء ممكن است به ترتيب» بيانكر مسأله شرك وانتظار يايان عمر اسلام 
وييامبر صلى الله عليه و آله وسيس شكك در معاد وبعد از آن آلودكى هاى عملى از طريق فريب أمانى وشيطان باشد؛ بنابراين» 


جمله هاى سه كانه نخست ناظر به اصول سه كانه دين است ودو جمله اخير ناظر به فروع دين. 


سرانجام مؤمنان در يكك نتيجه كيرىء منافقان را مخاطب ساخته مى كويند: «امروز از شما غرامتى يذيرفته نمى شود كه در برابر 


آن از عذاب الهى رهايى يابيد» (كَاليوْمَ 
لا يُؤْحَذ مِنْكم فِذَيَةٌ). 
«ونه از كافران» (وَ لآ مِتَالْذِينَ كمَرُوا). 


وية :ابن ترتيبه كاقراق تيز سرتوشتى هميمون متافقان دارقد وهمكى دز كرو كتاهاث وزشى هاي اعمال خويش اثد وراه 


خلاصى ندارند. 

وسيس مى افزايند: «جايكاهتان اتن است») اك النَّارُ). 
«ومولى وسريرستتان همان دوزخ) (هىّ بوك1 

«وجه بد جايكاهى است!) (3 بنْسَ العضيف: 


مسولا اتسآن عابرا نجاف از يمكال مجازات وكيفر دو ذثيا» بااشوشل وهر امتومالن هن شوتك وجا ال ليروق حاون وشفيى 
كمكك مى طلبند» ولى در آنجا هبج يكك از اين دو براى منافقان وكافران وجود ندارد (ر.كك: ج "الل ص 61 -/08). 


ص: ل( 


-١‏ «مولى» در اينجا ممكن است به معنى ولي وسريرست باشدء يا به معنى شخصء يا جيزى كه براى انساناولويّت دارد. 


كفتار سوم: جايكاه حقوقى زن در قرآن 


اول: حقوق برابر زن و مرد 
حق تصميم كيرى زن درباره ازدواج 


اشاره 


(وإِذا لم الداء بل أجلن لت ون أَنْ يكحن أَرْوَاجَهُنَّ إِذَا تَرَاضََا بت بينّهُْ بالْمعْرُوفٍ ذلك معط يد عن كان ينك 
يؤْمِنُ اله اليم الآخر ذَلْكُم أذكى لك وَأَطْهَرُ وَل غلم وَأَمْ لآ تَعلمُونٌ) 

وهنككامى كه زنان راطلاق داديد وبه يايان عدّه خود رسيدندء مانع آنها نشويد كه با همسران (سابق) خويشء ازدواج كنند؛ 
اكأر رضايت دز ميان آنان» به طرز يسنديده اى برقرار كردة. اين دستورى است كه ثنها افرادى از شماء كه ايمان به خدا وروز 
قيامت دارندء از آن» يند مى كيرند. اين (دستور)» براى رشد (خانواده هاى) شما وياكيزكى (جامعه) مفيدتر است؛ وخخدا مى 


داند وشما ثمى دانيك. (سوره بقره. ابه إغرفة 
شأن نزول: 


يكى از ياران يبامبر صلى الله عليه و آله به نام مَعقّتل بن يسار خواهرى به نام جَملاء داشت كه از همسرش عاصم بن عدَى 
طلاق كرفته بود. لا عايل موجار شيك شعقه فعبر ك درا بلدولن برامركن اذا ين كار مانع شد. ابه 


وكيد كلتة اندة آ يه عتكاهيم نازل شد كه جابر بن عبدالله با ازدواج مجدّد 


٠6١ ص:‎ 


دخترعمويش با شوهر سابق خويش مخالفت مى ورزيد.2)10 

شايد در جاهليِت جنين حقّى به غالب بستكان نزديكك مى دادند كه در امر ازدواج زنان ودختران خويشاوند دخالت كنند. 
شكك نيست كه برادر ويسر عمو از نظر فقه شيعه هيج كونه ولايتى بر خواهر ودختر عموى خود ندارند وآيه مورد بحث مى 
خواهد اين كونه دخالت هاى غير مجاز را نفى كند, بلكه جنانكه خواهيم ديد از آيه مورد بحث حكم وسيع ترى حتّى درباره 


اوليا استفاده مى شود كه حتّى يدر وجدّ - جه رسد به بستكان ديكر ويا بيكانكان - حق ندارند با جنين ازدواج هايى مخالفت 


تفسير: شكستن يكى ديكر از زنجيرهاى اسارت زنان 
نان كرنه كد قلا إشاره شد كر ومان ساعلدت:» وتاق در تفجير سارت عرداة 
بودند وبى آنكه به اراده وتمايل آنان توجه شود» مجبور بودند زندكى خود را 


طبق تمايلاءت مردان خود كامه تنظيم كنند, از جمله در مورد انتخاب همسر به خواست وميل زن هيج اهمّيّتى داده نمى شد. 
حتّى اكر زن با اجازه ولىّ ازدواج مى كرد وسبس از همسرش جدا مى شد باز بيوستن ثانوى او به همسر اوّل بستكى به اراده 
مردان فاميل داشت وبسيار مى شد با اينكه زن وشوهر بعد از جدايى علاقه به بازكشت داشتندء مردان خويشاوند روى يندارها 
وموهوماتى مانع مى شدند. قرآن صريحا اين روش را محكوم كرده مى فرمايد: «هنكامى كه زنان را طلاق داديد وعدّه خود را 
به يايان رسانيدند» مانع آنان نشويد كه با همسران (سابق) خويش ازدواج كنند؛ اكر در ميان آنان به طرز يسنديده اى تراضى 


برقرار كردد) 
(وَ إذا طَلقَُمُ النسَاَ فبَلَعْنَ أجَلَهُنَ فلا تَعْضلوهَنَ أنْ يَنْكحْن أَزْوَاجَهُنَّ إذَا تَرَاضَوَا يَتِنَهُمْ بِالْمَْرُوفٍ). 
اي در صورتى است كه مخاطب در اين آيه اوليا ومردان خويشاوند باشند» 


٠١, ص:‎ 


-١‏ مجمع البيان» ج ١و“‏ ص 7 ذيل آيه مورد بحث ؛ بسيارى از مفسران ديكر. مانند قرطبى» تفسير كبير»روح المعانى وفى 
ظلال القرآن» هر دو شأن نزول يا يكى از آن دو را ذيل آيه مورد بحث نقل كرده اند؛ فقهالقرآن» ج ”ص .18١‏ 


ولى اين احتمال نيز داده شده است كه مخاطب در آن» همسر اوّل باشد. يعنى هنكامى كه زنى را طلاق داديد مزاحم ازدواج 
مجذة اويا خواسبتكاران ديكر تشويدة زيرا بعضس اذ افراد لجوج, هم در ككذشته وهم امروزء بعد ازطلاق دادن زن» نسبت به 


ازدواج او با همسر ديكرى حساسيّت به خرج مى دهند كه جيزى جز يكك انديشه جاهلى نيست.(1) 


ضمنا در آيه سابق بلوغ اجل به معناى رسيدن به روزهاى آخر عدّه بود» در حالى كه در آيه مورد بحث به قرينه ازدواج مجدّد 
منظور يايان كامل عدّه است.(7) 


بنابراين از آيه استفاده مى شود كه زنان اها (آنان كه لااقل يكك بار ازدواج كرده اند) در ازدواج مجدّد خود هيج نيازى به 


جلب موافقت اوليا ندارند حتّى مخالفت آنها بى اثر است. 


آن كاه در ادامه ايه بار ديكر هشدار مى دهد ومى فرمايد: «اين دستورى است كه تنها افرادى از شما كه ايمان به خدا وروز 


قيامت دارند از آن يند مى كير ند» (ذلكك يُوعَظ به مَنْ كان مِنْكم يُوْمِنٌ باللّهِ وَالْيوْم الآخر). 

وباز براى تأكيد بيشتر مى كويد: «اين براى ياكى ونمو (خانواده هاى شما) مؤثّرتر وبراى شستن آلودكى ها مفيدتر است وخدا 
مى داند وشما نمى دانيد) (ذَلِكم أزكى لكخ وَ أَطَهّرُ وَاللَهِ بعلم وَ أَنتُم لآ تَعْلَمُونَ). 

اين بخش از آيه در واقع مى كويد: اين احكام همه به نفع شما بيان شده است ولى كسانى مى توانند از آن بهره كيرند كه 
سرمايه ايمان به مبدأ ومعاد را داشته باشند وبتوانند تمايلات خود را كنترل كنند. 

به تعبيرى ديكرء اين جمله مى كويد: نتيجه عمل به اين دستورها صددرصد 


٠١7” ص:‎ 


-١‏ بعضى تفسير دوم را ترجيح داده اند به دليل اينكه با آيات قبل كه مخاطب عمومآ شوهران مى باشندهماهنكك است. ولى 
اين اشكال را دارد كه تعبير «أَزُوَاجَهُنَ) نسبت به همسران آينده يكك تعبير مجازى استءبه علاوه با شأن نزول آيه نيز سازكار 


سسثك. 


؟- به اصطلاح در آيه سابق» غايت جزومُعَيَى بود ودر اينجا خارج از مُعْتَى. 


اما خدايى كه از اسرار آنها آكاه است براى حفظ طهارت وياكيزكى خانواده هاى شما اين قوانين را مقرّر فرموده است. 


قابل توجه اينكه عمل به اين دستورهاء هم موجب تزكيه وهم موجب طهارت معرّفى شده است (أزكى لكم وَ أطهّرُ)؛ يعنى هم 
آلودكى ها را كه براثر غلط كارى دامنكير خانواده ها مى شود برطرف مى سازد وهم مايه نمو وتكامل وخير وبركت است 
(فراموش نبايد كرد كه تزكيه در اصل از زكات به معناى نمو كرفته شده است). 


بعضى از مف ران جمله «أزكى لكم؛ را اشاره به ثواب هايى مى دانند كه با عمل به اين دستورها حاصل مى شود وجمله 
«أطهَّدُ) را اشاره به ياكك شدن از كناهان. 


بديهى است كه حوادثى بيش مى آيد كه دو همسر با تمام علاقه اى كه به يكديكر دارند تحت تأثير آن از هم جدا مى شوندء 
بعد كه آثار م ركبار جدايى را با جشم خود مى بينند بشيمان شده وتصميم به بازكشت مى كيرند. سختكيرى وتعضب در برابر 
بازكشت آنهاء ضبريه ستكيتى يه هر دومى زند واى بسا مايه اتحراق وآلود كى آنها شود واكر فرزئداتى در ايق ميان باشثل - 
كه غالبآ هستند - سرنوشت بسيار دردناكى خواهند داشت ومسؤول اين عواقب شوم كسانى هستند كه از آشتى آنها جل وو كيرى 
هق كتئل ( و كتج ان 152116 


اصل ارث برى 
اشاره 
(لَرَجَالٍ نَصِيبٌ مما ترك الْوَالِدَانِ وَالافْربُونَ وَلِلنَسَاءِ نَصِيبٌ مما ترك الْوَالِدَانِ وَالأفْربُونَ مِمَا قل مِنْهُ أؤ كثْرَ نَصِيبآ مَفْوُوضآ) 


براى مردان» از آنجه يدر ومادر وخويشاوندانء» وعفاض تي كدان سعيدى است؛ وبراى زنان نيز» از آنجه يدرومادر 


وخويشاوندان بر جاى مى كذارند» سهمى؛ خواه آن جيزء كم باشد يا زياد؛ اين سهمى است تعيين شده ويرداختنى. (سوره 
نساءء آيه /7) 


شأن فزول: 


در عصر جاهلت عرب مرسوم بود كه تنها مردان را وارث مى شناختند ومعتقد بودند آن كه قدرت حمل سلاح وجنكك ودفاع 


لغرب وفداكى :والعية غارنكر» 


١٠١ ص:‎ 


ندارد ارث به او نمى رسدء به همين دليل زنان وكود كان را ازارث محروم مى ساختند وثروت ميت را در ميان مردان دورتر 


يكى از انصار به نام اوس بن ثابت از دنيا رفت وفرزندان خردسالى بر جاى كّذارد. عموزاده هاى او به نام خالد وعرفطه 


اموالش را ميان خود تقسيم كردند وبه همسر وفرزندان او جيزى ندادند. 


همسرش به ييامبر صلى الله عليه و آله شكايت كرد. تا آن زمان» حكمى درباره ارث بستككان در اسلام نازل نشده بود. آيه فوق 


براى بازماندكان درجه اوّل» يعنى فرزندان وهمسر او بككذارند تا طرز تقسيم آن در ميان آنها ذز يرقق اناك بحد زوشة 
كردد.(1) 


تفسير: كام ديكرى براى حفظ حقوق زن 


اين آيه در حقيقت كام ديكرى براى مبارزه با رسوم غلطى است كه در آنء زنان وكودكان را از حقٌّ مسلم خود محروم مى 


آيه روى اين قانون غلط خط بطلان كشيده مى فرمايد: «براى مردان از آنجه يدر ومادر وخويشاوندان از خود بر جاى مى 
كذارند» سهمى است؛ وبراى زنان نيز سهمى از آنجه يدر ومادر وخويشاوندان بر جاى مى كذارند سهمى است؛ خواه آن مال» 
كم باشد يا زياد» (لِلرَجَالٍ نَصِيبٌ مما تَرَك الْوَالِدَانِ وَالاقْرَبُونَ وَ لِلنمَاءِ نَصِيبٌ مما ترك الْوَالِدَانِ وَالافْرَبُونَ مِمَا قَلَ مِنْهُ أو كثر). 


بنابراين هيج يكك حق ندارد سهم ديكرى را غصب كند. 


١١6 ص:‎ 


-١‏ اسباب النزول الآيات» ص 48 تفسير قرطبى» ج ه» ص 8؟؛ روح المعانى» ج ع ص ١٠!؛‏ درّالمنثور. ج .)ص 155 (قابل 


ذكر اينكه در مورد اسامى افراد در شأن نزول» اسماء مختلفى آمده استء براى توضيح بيشتربه مداركك مذكور رجوع شود). 


سيس ادن يابان آبدابرائ تأكبد مطلب مى قرمايدة «ابق سهمى است تين شذه ويرداغتس» نا دواين بحث ترديدى باقى تمائذ 
(نَصِيًا مَفْرُوضًا). 


ضمنا همان طور كه مى بينيم آيه فوق يكك حكم عمومى براى همه موارد ذكر مى كند. براين اساس كسانى كه فكر مى كنند 
اككر بباميراث ثروكن واشعه باشتد به عنوان ارث يه يستكاق انها ثمى رسده برغتلاق ايه فوق ات (الّه منظور اموال شخضصى 
ممعت البق كزله اموا مك الال كسان به بةامسلمين اسك :طبق قالون بيث المال دن موارد خوة من باسث ضرف كردة). 


همجنين از عموم آيه فوق وآيات ديكرى كه بعدآ درباره ارث مى خوانيم روشن مى شود كه قائل شدن به اتعصيب» يعنى 


اختصاص دادن قسمتى از مال به مردانى 
كه از طرف يدر با ميت ارتباط دارند در ياره اى از موارد - همان طور كه دانشمندان 


اهل تسئّن قائل هستند - نيز برخلاف تعليمات قرآن استء زيرا لازمه آن محروم ساختن زنان اززارث در بعضى از موارد است 


واين نوعى تبعيض جاهلى است كه اسلام آن را با آيه فوق ومانند آن نفى كرده است - دقّت كنيد (تفسير نمونه» ج 47 ص 


مع" 0هم. 

دفاع از حقوق زنان 

اشاره 

(وَيَش مَفْتُونَك فى الناءِ قل الله ؛ كم فين وَمَا يل عَلَدْكمْ فى الْكتاب فِى يَتَامَى التّمَاءِ اللأتِى 0 
وَتَوْعَبُونَ أَنْ تَدكحُوهنٌ 0 الْولدَ دان وَأنْ تقُومُوا لَِامَى بِالْقِسْطٍ وَمَا تَفْعَلُوا مِنْ حَثِر قَنَ الله كان به عليمآ) 


از تو در باره (حكم وحقوق) زنان مى يرسند؛ بككُو: «خداوند درباره آنان به شما ياسخ مى دهد وآنجه در قرآن درباره زنان 
يتيمى كه حقوقشان را به آنها نمى دهيد ومى خواهيد با آنها ازدواج كنيد, ونيز آنجه درباره كودكان صغير وناتوان براى شما 
بيان شده است» (بخشى از سفارش هاى خدا در اين زمينه است؛ وبه شما سفارش مى كند كه) با يتيمان به عدالت رفتار كنيد. 


وهر كار تبك انجام مى دهيدك» خداوند از آن آكاه است (وبه شما ياداش شايسته مى دهد)). (سوره نساع» ابه /) 


٠١8 ص:‎ 


تفسير: باز هم حقوق زنان 


آيه فوق به ياره اى از يرسشس ش هايى كه درباره زنان (به ‏ خصوص دختران يتيم) از طرف مردم مى شده است ياسخ مى دهد. . مى 
فرمايد: «اى وامرا از تودربار كم وحتوقر ولاناض برست يكن خداوند دراد ين باره به شما ياسخ مى دهد» (وَيَس مَفتُونَك 


فى النسَاءِ قل الل يُتيكم فيهنٌ). 


يس از آن مى افزايد: «آنجه در قرآن مجيد درباره دختران يتيمى كه حقوق واموالشان را در اختيار مى كرفتيد, به آنان نمى 
داديد وعلاقه به ازدواج با ايشان د افيد حسة ف كر از يرسش هاى شماست كه ياسخ مى دهد وزشتى اين عمل ظالمانه 


1 


را آشكار مى سازد» (وَ ما بل عَلَيكُمْ فى الْكتَاب فِى يَنَامَى النسَاءِ الى لآ مَوْتُونهُنَ ما كيب لَهُنّ وَ َوْغَبُونَ أَنْ تَنكحومُنٌ). 01١‏ 


سيس درباره يسران صغير كه طبق رسم جاهليّت ازارث ممنوع بودند توصيه كرده؛ مى فرمايد: «خداوند فتوا مى دهد كه 
حقوق كود كان ضعيف را رعايت كنيد) (والمفسكنية + مِنَ الْولَدَانِ). 


وبار ديكر درباره حقوق يتيمان به طور كلى تأكيد كرده» مى كويد: «وخدا 
به شما توصيه مى كند كه در مورد يتيمان به عدالت رفتار نماييد» (وَ أن تَقُومُوا 
ليَامى بِالْقِسْطِ). 


ودر بايان به اين مسأله توجّه مى دهد كه «هر كونه عمل نيكى خصوصآ درباره يتيمان وافراد ضعيفء از شما سر زند از ديد كاه 
علم خداوند بنهان نمى ماند» وياداش مناسب آن را خواهيد يافت» (وَ مَا تَفْعَلُوا مِنْ حير فَإِنَّ الله كان به عَلِيمَا). 


واز آنجا كه در اين ميان كسانى بوده اند كه علاوه بر رعايت حقوق آنانء به آنها نيكى نيز مى نموده اند آن را يادآور شده 


١٠١317 ص:‎ 


مكيتفُي١ طبق تفسيرى كه در بالا درباره اين جمله از آيه ذكر كرديم روشن مى شود كه (ما يُتلى...») مبتداست وخبرآن جمله‎ -١ 
فيهنَّ) بوده كه به قرينه قسمت سابق آيه حذف شده است. ونيز «تَرَعَبونَ) در اينجا به معنيعدم تمايل استء زيرا مى دانيم اكر‎ 
ماده «رغب» با عَن متعدّى شود به معنى عدم تمايل» واكر با فى متعدّيشود به معنى تمايل است واز قراين استفاده مى شود كه‎ 


در اينجا عن در تقدير است. 


ضمنا بايد توجّه داشت كه جمله «تستفتوكك» در اصل از مادّه «فتوى» و«فتيا» كرفته شده كه به معناى ياسخ به مسائل مشكل 
است وجون ريشه اصلى اين لغت «قتى» به معنى جوان نورس استء ممككن است نخست در مسائلى كه انسان ياسخ هاى جالب 


وتازه براى آن بركزيده به كار رفته باشد» سبس در مورد ياسخ به تمام مسائل انتخاب شده است. 


از مجموع آيه جنين استفاده مى شود كه آنها درباره حقوق زنان اعم از دختران يتيم وغيره» يرسش ش هايى داشته اند كه به جند 
مورد آن ياسخ داده شده است: در باره دختران يتيمى كه حقوق واموالشان را در تصرّف داشتند» ولى به آنها نمى سيردند واز 
طرفى حاضر به ازدواج با آنان نيز نبودند» همجنين در مورد حقوق كود كان مستضعف كه حقوقشان را نيز به نحوى يايمال مى 


كردند وسرانجام در مورد همه ايتام اعم از دختر ويسر (ر.كك: ج ص 1١968‏ -/091). 
حق امر به معروف و نهى از منكر 


اشاره 


د “من 
رعو» بي . 


(وَالْمَؤُْونَ وَالْمؤْصَاتُ بَغظ هم أؤلواة تغض ,َأمْرُونَ بالْمغزوف ونه عن الْمكرِ وُقِيمُونَ الصلاه وي نُونَ الرّكاة لتقو اد 
وََسُولَهُ وليك سَءِ رهم لله إن لَه عَِيرٌ حكبم + وَعََك الله الو مني ن والمؤكات اق تخرى يوق تعيه الأنهان خاعد يل ها 
وَمَسَاكِنَ طَيهٌ فى جَنَاتِ عَذْنٍ وَرِضْوَانٌَ من الله أكبز ذَلْك هُوَ الْمَوْرُ الْعظيم) 


مردان وزنان باايمان» ولي (ويار وياور) يكديكرند؛ امر به معروفء ونهى از منكر مى كنند؛ نماز را بريا مى دارند؛ وزكات را 
مى يردازند؛ وخدا وييامبرش را اطاعت مى كنند؛ به زودى خدا آنان را مورد رحمت (خويش) قرار مى دهد؛ خداوند توانا 
وحكيم است. * خداوند به مردان وزنان باايمان» باغ هاى بهشتى وعده داده كه نهرها از ياى درختانش جارى است؛ جاودانه 
در آن خواهند ماند؛ و(همجنين.) خانه ها (وقصرهاى) ياكيزه در باغ هاى جاودان بهشتى (به آنها وعده داده)؛ وخشنودى خداء 


(از همه اينها) برتر است؟ واين» همان رمتكارق وسرولق بز ركك أسسة. (سوره توبهء آيات الاو 007 


١٠١8 ص:‎ 


تفسير: نشانه هاى مؤمنان راستين 


در آيات كذشته صفات مشترك مردان وزنان منافق در ينج مورد مطرح كرديد (امر به منكرء نهى از معروف» بخل» فراموش 
كردن خدا ومخالفت با فرمان يروردكار)» در آيات مورد بحث صفات مردان وزنان باايمان بيان شده است كه آن هم در ينج 
مورد خلاصه مى شود ودرست نقطه مقابل يكايكك صفات منافقان است. 


حدق من قرمادة هرداة وزناة اننا دوسيكة ولك الوا زياور) تكد كرتن (والموموة وَالْمُوْمنَاتُ بَعْضَهُمْ ولاه عض ) 


جالب اينكه درباره منافقان نيامده بود كه آنها ولي يكديكر بلكه جمله «بَعض م مِن بَعض» كه دليل بر وحدت هدف 
وهماهنكى صفات وكردار است به جشم مى خورد. اشاره به اينكه منافقان هر جند در صف واحدى قرار دارند وكروه هاى 
مختلفشان در مشخخصات وبرنامه ها شريكندء اما روح مودّت وولايت در ميان آنها وجود ندارد وهر كاه منافع شخصيشان به 


خطر بيفتد» حتى به دوستان خود خيانت مى كنندء به همين دليل در ايه ١‏ سوره حشر مى خوانيم: (تَحْسَبْهُمْ جَمِيعًا وَ لوبهم 
سَنّى) «آنها را متحد مى يندارى در حالى كه دل هايشان يراكنده است). 


يس از بيان اين اصل كلى به شرح جزئئات صفات مؤمنان مى يردازد: 

ابن أنها مر مع رانيد يكن هاععرت مي كقه ل انزو بالمزوق) 

". هو مردم راااز منكرات بازمى دارند» (وَ بَنْهَوْنَ عَنِ الْمنْكرٍ). 

#اير ختلذف مناققان كه عدا واكراموقن كرده بؤدتده آنها قناز به يا دارته (وتقيموة الضلرة): 
به ياد خدا هستند وبا ياد وذكر او» دل را روشن وعقل را بيدار وآ كاه مى كنند. 


#ابرخلاق متافقان ك افرادى ممسك ويل عست آنها يق ا اموال خويقن راهوواه خذا وحمارت :1 خلق خدا ويراق 


باؤمازع جامعه القاق من كندن ار كات من بردازاقدة ا( يز توث الذ كرة): 


6. منافقان فاسق اند وسركش وخارج از تحت فرمان حقء اما مؤمنان «خدا ورسولش را اطاعت مى كنند) (وتطشرة اللهق 


در يايان اين آيه به نخستين امتياز مؤمنان از نظر نتيجه وياداش اشاره 


ص: 6.9 


كرده مى كويد: «به زودى خدا آنان را مورد رحمت خويش قرار مى دهدء (أولَئِك سََرْحَمَهُمُ اللهُ). 


كلمه «رحمت» كه در اينجا ذكر شده مفهوم بسيار وسيعى دارد كه هر كونه خير وبركت وسعادت در اين جهان وجهان ديكر 
رادر برمى كيرد واين جمله در حقيقت نقطه مقابل حال منافقان است كه خداوند آنها را لعنت كرده واز رحمت خود دور 


ساخته است. 


بى كمان وعده رحمت به مؤمنان از طرف خداوند, از هر نظر قطعى واطمينان بخش استء جرا كه «خداوند توانا و حكيم 
است» (إِنَّ الله عَزِيرٌ حكيم). 


نه بدون علّت وعده مى دهد ونه هنكامى كه وعده داد از انجام آن عاجز مى مانّد. 


آيه بعد قسمتى ازاين رحمت واسعه الهى را كه شامل حال افراد باايمان مى شود در دو جنبه مادّى ومعنوى شرح مى دهد. 


نخست مى فرمايد: «خداوند به مردان وزنان باايمان باغ هايى از بهشت وعده داده كه نهرها از ياى درختانش جارى است» 


از ويذكى هاى اين نعمت بزركك اين است كه زوال وجدايى در آن راه ندارد و«جاودانه در آن خواهند ماند» (حََالِدِينَ فيهًَا). 


از ديكر مواهب الهى به آنها اين است كه خداوند «مسكن هاى ياكيزه اى در بهشت هاى جاودان» نصيب آنها ساخته است (و 
مَسَاكن عي فى عات عذن): 
عدن» در لغت به معنى اقامت وبقا در يكك مكان است. ازاين رو به معدن كه جايكاه بقاء موادٌ خاضٌى است اين كلمه اطلاق 


مى شود. بنابراين مفهوم «تَدن) با خلود شباهت دارد» ولى جون در جمله قبل به مسأله خلود اشاره شده جنين استفاده 
مى شود كه «جنّات عدن» محل خاضّى از بهشت يرورد كار است كه بر ساير باغ هاى آن امتياز دارد. 


در احاديث اسلامى وكلمات مف ران. اين امتياز به أشكال مختلف بيان شده است. در حديثى از ييامبر صلى الله عليه و آله 
جنين مى خوانيم: اعد دارٌ الل الّتى لَم نََها عَينٌ وَلّم يَخطر عَلى كلب بَشَرء لا يَسكّها غَيرْ نَلان الَِينَ وَالضِ ديقِينَ وَالشّهَداء؛ 
عدن آن خانه يرورد كار است كه هيج جشمى آن را نديده وبه فكر كسى خطور نكرده وتنها سه كروه در آن ساكن مى 
شوند: ييامبران» صدّيقان (آنها كه بيامبران را تصديق كردند واز 


١٠١ ص:‎ 


آنها حمايت كردند) وشهيدان)».(10١)‏ 


در كتاب خصال از رسول خدا صلى الله عليه و آله جنيز نقل شده است: «مَن سَدَهُ أن يَحيا حياتى وَيَموتٌ مَماتى و يسك ع 
التى وَعَدَنى الله رَبَى» جَناتِ عَددنِ... فَلِيُوالٍ عَلِىَ بن أبى طالب عليه السلام و ذرَيتَهُ من بَعدِه؛ كسى كه دوست دارد حياتش 


همدو حياث مق وم ركقن ثيز همائلد مركك من يوده باشد» ودر بيشي كه حداوثد بهمن وعده ؤادهة 
در جنات عدن ساكن شود... بايد على بن ابى طالب عليه السلام وفرزندان بعد از او را 
دوست دارد).(7) 


در آنها مستقر خواهند شد. 

اين مضمون در حديث ديككرى از على عليه السلام نيز نقل شده است كه «جنْات عدن» جايكاه ييامبر اكرم است. 

سيس به نعمت وياداش معنوى آنها اشاره كرده مى فرمايد: «و(خشنودى و) رضاى خدا (كه نصيب مؤمنان مى شود از همه 
إينها) برتر است» (وَ رِضُوَانٌ مِنّ 

الله أكيد). 


دهد توصيف كندء وبه كفته بعضى از مفسّدران حتّى كوشه اى از اين لذت روحانى از تمام بهشت ونعمت ها ومواهب 


كونا كون ورنكّارنكك وبى يايانش برتر وبالاتر است. 


البنّه ما هيج يكك از نعمت هاى جهان ديكر را نمى توانيم در اين قفس دنيا وزندكانى محدودش در فكر خود ترسيم كنيم» جه 


٠ حَ‎ 5 ٠ 
رسد به اين نعمت بز ركك روحانى ومعنوى.‎ 


ممكن است ترسيم ضعيفى از تفاوت هاى معنوى ومادّى را در اين دنيا در فكر خود مجسم كنيم. مثلا لذّتى كه از ديدار يكك 
دوست مهربان وبسيار صميمى بعد از فراق وجدايى به ما دست مى دهدء يا احساس روحانى خاصّى كه از دركك يكك مسأله 


١١١ ص:‎ 


-١‏ مجمع البيان» ذيل آيه مورد بحث ؛ بحارالا-نوار» ج لل ض 440 درباره جِيْتَ عدن؛ احاديث ديكرى نيز آمدهاست 
(بحارالانوار» ج ىا ص الال وج الى ص 178. كتاب من لا يحضره الفقيه» ج ١‏ ص 198). 

5 نورالثقلين» ج 5 ص 15١‏ خصال. ج 5 ص /606 ؛ امالى صدوق» ص 2؛ كافى» ج ١‏ ص 4 بحارالانوار» ج 77 ص 
173 . 


بيجيده علمى كه ماه ها يا سال ها به دنبال آن بوده ايم براى ما حاصل مى شودء ويا جذبه روحانى نشاط انكيزى كه در حالت 
يكك عبادت خالص ومناجات آميخته با حضور قلب به ما دست مى دهدء با لذت هيج نوشيدنى وطعام ومانند آن از لذت هاى 


مادّى قابل مقايسه نيستث. 


از اينجا نيز روشن مى شود آنها كه مى كويند قرآن به هنكام شرح ياداش مؤمنان ونيكوكاران تنها روى نعمت هاى مادّى تكيه 
كرده واز جذبه هاى معنوى در آن خبرى نيست در اشتتباهند» زيرا در جمله بالا رضايت خدا كه مخصوصا با لفظ نكره بيان 
ده اشاره به كوشه اى از شود عخداست كه ان عمه نعمت هاغ'هااى بهشت برثر شمرذه شده واين نشان من ذهد ناه 


حد آن ياداش معنوى يرارزش وكرانبهاست. 


البنّه دليل اين برترى نيز روشن است. زيرا اووع" در واقع مانند كوهر است و«جسم) همجو صدف. روح فرمانده است وجسم 
دارتر است ولذّت هاى روحى نيز قابل مقايسه با لات جسمانى نيستء همان كونه كه آلام روحى به مراتب دردناكك تراز 


ودر يايان آيه به تمام اين نعمت هاى مادّى ومعنوى اشارة كرده نتى كويندة (وييروزغق بزركك همين است» (ذلكك هُوَ الفَؤْرٌ 
الْعَظِيم) (ر.كك: ج ل ص ٠١‏ - 20). 


دفاع از زنان ياكدامن 
اشاره 
(وَالَذِينَ يَمُونَ الْمُحْصَ مَاتِ ثُمْ لَمْ ينوا بأزَْعدِ شْهَدَاء فَاجْلِدُوهُمْ تَمَانِينَ َلْدَه وَل تعبِلُوا لَهُعْ شَهَادَهَ أبدآ وَأولَيِك هُمْ الْفَاسِقُونَ 


إلا الذِينَ تَابُوا مِنْ بَعْدِ ذلكك وَأْضْليحُوا فَإِنَ الله غَفورٌ رَحِيمٌ) 


وكسانى كه زنان ياكدامن را (به زنا) متهم مى كنند» سيس جهار شاهد (بر مدّعاى خود) نمى آورندء آنها را هشتاد تازيانه 
زلبك وشهادتشان راهركز تيذيريد؛ وآنها همان فاسقاتدد. * مكر كساتى كه يعد ال آن نويه كنتد وجبران تماييد (كه خداوند 


آنها را مى بخشد) زيرا خداوند آمرزنده ومهربان است. (سوره نورء آيات عوه) 


١١7 ص:‎ 


تفسير: مجازات تهمت 


از آنجا كه در آيات كذشته مجازات شديدى براى زن ومرد زناكار بيان شده بود وممكن است اين موضوع دستاويزى شود 
مجازات شديك نههت زنند كان را كه در صدد سوءاستفاده ازاين حكم هستند بيان مى كند تا حيثيت وحرمت خانواده هاى 


ياكدامن از خطر اين كونه اشخاص مصون بماند» وكسى جرأت تعرّض به آبروى مردم بيدا نكند. 


نخست مى كويد: «كسانى كه زنان ياكدامن را منّهم به عمل منافى عفت مى كنندء بايد براى اثبات اين ادّعاء جهار شاهد 
(عادل) بياورند» واكر نياورند هر يكك از آنها 


راهشعاة قاؤيافة ونيد (3الذ يق غوثوة المسكات 4 الو وانوا اريك شهدا فاقلة وهم 

تعاقة علنة): 

وبه دنبال اين مجازات شديد» دو حكم ديكر نيز اضافه مى كند: «وهركز شهادت آنها را نبذيريد؛ (وَ لآ تَقْبلُوا لَهمْ شَهَادةَ أَبَدَا). 
ذو لها هاسقافدة (2 اراتكه هُمْ الْقَاسِقُونَ). 

به اين ترتيبء نه تنها اين كونه افراد را تحت مجازات شديد قرار مى دهد كه در دراز مدّت نيز سخن وشهادتشان رااز ارزش 
وأقفاز ع اقذاوك ا انه سيقيةة ياكاة را الكةوار شدي نه املاوه داغ فسق بر يبشانيشان مى نهد ودر جامعه رسوايشان مى 


كنك 


اين سختكيرى در مورد حفظ حيثيت مردم ياكدامن منحصر به اينجا نيست در بسيارى از تعليمات اسلام منعكس است وهمكّى 


از ارزش فوق العاده اى كه اسلام براى حيثيت زن ومرد باايمان وياكدامن قائل شده است حكايت مى كند. 


در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: (إذَا انَّهَمَ المومِنٌ أخاءٌ انماتٌ الإيمانٌ من قَلبهِ كما يَنماثُ الملحٌ فِى الْمَاء؛ 
هنكامى كه مسلمانى برادر مسلمانش را به جيزى كه در او نيست متّهم سازد, ايمان در قلب او ذوب مى شود همانند نمك در 
آب00.2) 


ولى از آنجا كه اسلام هركز راه بازكشت را بر كسى نمى بندد» بلكه در هر فرصتى 


١١7١ ص:‎ 


-١‏ اصول كافى؛ ج ؟. ص 2788 باب التهمه وسوءالظن. 


الود كاترىا شري بسي كبائى عريقن وجران اللشافاك كتاشعدس كدودر اندتملاى: كرد شكر كيان كديعدا اذاه 
عمل توبه كنند وبه اصلاح وجبران يردازند كه خداوند آنها را مشمول عفو خود قرار مى دهد خدا غفور ورحيم است» (إلا 
الَّذِينَ َايُوا مِنْ بَعْدِ ذلكك وَ أَصْلحُوا قن الله غَفُورٌ رَحِيمٌ). 

در اينكه اين استثنا تنها از جمله «أولئكك هم الفاي قونٌ) است ويا به جمله اوَلاتَقبَلوا لَهُم شَّهادَهَ أبد]) قو بازمئ كرد دو نان 
مفسّ ران ودانشمندان كفت وكوست,. اكر به هر دو جمله بازكردد نتيجه اش اين است كه با توبه هم شهادت آنها در آينده 


اما اكر تنها به جمله اخير بازكرددء حكم فسق در ساير احكام از آنها برداشته خواهد شدء ولى شهادتشان تا يايان عمر بى 
اعقبان اسك 


البتّه طبق قواعدى كه در اصول فقه يذيرفته شده استثناهايى كه بعد از دو يا جند جمله مى آيند به جمله آخر مى خورد؛ مكر 
انك قرانق وراديت باد كد جيله حاق قاد تر سيول استتايية والثانا امو مها حك ضرم قري ام جره البق زيرا 
هنكامى كه با توبه حكم فسق برداشته شود دليلى ندارد كه شهادت يذيرفته نشود. جرا كه عدم قبول شهادت به خاطر فسق 
اليك كني كه ويه كرد وعسة حا رلك خيدالك را مدصي المودة اق أؤدي كان :اسع 

در روايات متعدّدى كه از منابع اهل بيت عليهم السلام رسيده نيز روى اين معنى تأكيد شده استء تا آنجا كه امام صادق عليه 
السلام بعد از تصريح به قبول شهادت جنين افرادى كه توبه كرده اند» از شخص سؤال كننده مى يرسد: «فقهايى كه نزد شما 
هستند جه مى كو يندا؟ 


عرض كرد آنها مى كويند: توبه اش ميان خودش وخدا يذيرفته مى شود. اما شهادتش تا ابد قبول نخواهد شد. 


امام عليه السلام مى فرمايد: «يئس ما قالوا كان أبى يَقولٌ إذا تاب وَ لم يُعلّم مِنه إنَا تيدٌ جارّت شَّهادَتُهُ؛ آنها بسيار بد سخنى 


كفتند» يدرم مى فرمود: هنكامى كه توبه كند» وجز خير از او ديده نشود» شهادتش يذيرفته خواهد شد).(2)1 
ص: ١١5‏ 


0 وسائل الشيعه» ج ليث كتاب الشهادات» باب عالة ص‎ -١ 


احاديث متعدّد ديكرى نيز در اين باب در همين موضوع آمده؛ تنها يكك حديث مخالف دارد كه آن نيز قابل حمل بر تقيّه 


است. 
فكزاابع كن لقزم اسيك كه كلمه اند در جمله ولا تقلوا لم شهاقة أتذا» 
ين نحته نيز لازم بدا» در :. زَ 


دليل بر عمومت حكم استء ومى دانيم هر عموم قابل استثناست (مخصوصاً استثناى متّصل). بنابراين تصوّر اينكه تعبير «ابداً» 


مانع از تأثير توبه خواهد بود اشتباه محض است. 


نكته ها: 
. معنى «رمى» در آيه جيست؟ 


«رمى)» در اصل به معنى انداختن تيرء يا سنكك ومانئد آن استء وطبيعى است كه در بسيارى از موارد آسيب هايى مى رساندء 


سخنان همجون تيرى بر ييكر طرف مى نشيند واو را مجروح مى سازد. 


اند عدن دلبل اك كدور تانق سروه بك وعيطن آناض ا نعدواين كلمه عيورت ماق به كار رقم اث اذ 
الزرسودة احقة الذي تجرف لتخم نارة بالزّنا: «كسانى كه زنان ياكدامن رابه زنا متهم كنند؛» زيرا در مفهوم (يَرمونً) 
فخصوفا] نا وعدي كرائق كلانيف كليه رن فاده امع: 


مى شود. 


مى دانيم كه معمولا براى اثبات حقوق وجرم ها در اسلام دو شاهد عادل كافى استء حتّى در مسأله قتل نفس با وجود دو 


شاهد عادل جرم اثبات مى شود, ولى در مسأله انّهام به زنا جهار شاهد الزامى است. 
ممكن استث سنكينى وزنه شاهد در اينجا به خاطر آن باشد كه زبان بسيارى از 
مردم در زمينه اين اتّهامات باز است وهمواره عرض وحيثيت افراد را با 

سوءظن وبدون سوءظن جريحه دار مى كنند. اسلام در اين زمينه سختكيرى كرده 


عن 18 !ا 


تا حافظ اعراض مردم باشد؛ ولى در مسائل ديكر حتّى قتل نفسء زبان ها تا اين حد آلوده نيست. 


ازاين كذشته. قتل نفس در واقع يكك طرف دارد. يعنى مجرم يكى است,ء در حالى كه در مسأله زنا براى دو نفر اثبات جرم 


مى شود واكر براى هر كدام دو شاهد بطلبيم جهار شاهد مى شود. 


اين سخن مضمون حديثى است كه از امام صادق عليه السلام نقل شده است. ابوحنيفه فقيه معروف اهل تسئّن مى كويد: از 


ترمو لقتل نفس 

كفتم: اكر جنين است يس جرا در قتل نفس دو شاهد كافى استء اما در زنا جهار شاهد لازم است؟ 
فرمود: شما درباره اين مسأله جه مى كوييد؟ 

ابوحنيفه ياسخ روشنى نداشت بدهد. 


امام فرمود: «اين براى آن است كه در زنا دو حدّ استء حدّى بر مرد جارى مى شود وحدّى بر زنء لذا جهار شاهد لازم استء 
اما در قتل نفس تنها يكك حد درباره قاتل جارى مى كردد).(١)‏ 


البنّه مواردى وجود دارد كه در زنا تنها بر يكك طرف حد جارى مى شود (مانند زناى به عنف وامثال آن) ولى اينها جنبه 
استثنايى دارد» آنجه معمول ومتعارف است آن است كه با توافق طرفين صورت مى كيرد ومى دانيم هميشه فلسفه احكام تابع 
افراد غالب است. 


"'. شرط مهم قبولى توبه 


بارها كفته ايم توبه تنها استغفار يا ندامت از كذشته وحتّى تصميم بر تركك در آينده نيستء بلكه علاوه بر همه اينها شخص 


اكرواقعا خيفة ون باهر باكدامى .زا لكدذان اشع الى فول ترب تحوت بايد 


١١8 ص:‎ 


-١‏ نور الثقلين» ج إلذ ص عانم 


سخنان خويش را در برابر تمام كسانى كه اين تهمت را از او شنيده اند تكذيب كند وبه اصطلاح اعاده حيثيت نمايد. 


حمل 51 أصليكو يعن اق 5 كر مطيله تابو اا الاره سمي ملع :انيت كد بابد احم كرت افسامن اذ كنا لعرى ريد كمد ودر 
مقام اصلاح فسادى كه مرتكب شده انك برآ يند. 


اين صحيح نيست كه يكك نفر در ملاء عام (يا از طريق مطبوعات ووسايل ارتباط جمعى) ديكرى را به دروغ متهم كند وبعد 
در خائه خلوت استغفار كرده از يبشكاه خدا تقاضائ عفو تمايد. ه ركز خداوند جنين ثوبه اى را قبول تخواهد كرد. 


لذا در جند حديث از ييشوايان اسلام نقل شده است در جواب اين سؤال كه: آيا آنها كه تهمت ناموسى مى زنند بعد از اجراى 


حدٌ شرعى وبعد از توبه» شهادتشان قبول مى شود يا نه؟ فرمودند: «آرى). 
هنكامى كه سؤال كردند: توبه او جككونه است؟ فرمودند: نزد امام (يا قاضى) مى آيد ومى كويد: من به فلان كس تهمت زدم 


؟. احكام قذف 


در كتاب حدود بابى تحت عنوان حدٌ قذف داريم. 


«قذف» (بر وزن حذف) در لغت به معنى يرتاب كردن تيريا جيزى به سوى يكك نقطه دوردست استء ولى در اين كونه موارد 
- مانند كلمه رمى - كنايه از مبّهم ساختن كسى به يكك اتّهام ناموسى است. به تعبير ديكر عبارت از فحش ودشنامى است كه 


به اين امور مربوط مى شود. 


ه ركاه قذف با لفظ صريح انجام كيردء به هر زبان وبه هر شكل بوده باشدء حدّ آن همان كونه كه در بالا كفته شدء هشتاد 


كازيانه اسع 


واكر صراحت نداشته باشد مشمول حكم «تعزير) است (منظور از تعزير» مجازات كناهانى است كه حدّ معيّنى در شرع براى آن 
نيامده؛ بلكه به اختيار حاكم كذارده شده كه با توه به خصوصيات مجرم, كيفيت جرم وشرايط ديكر روى مقدار آن در 


محدوده خاصى 5 تصميم مى كيرد). 
عر !ا 


.8 وسائل الشيعه» ج 218 ص 587 ابواب الشهادات» باب 498 حديث‎ -١ 


حتّى اكر كسى كروهى را به جنين تهمت هايى منّهم سازد وبه آنها دشنام دهد واين نسبت را درباره يكك يكك تكرار كند در 
برابر هر يكك از اين نسبت ها حدّ قذف دارد. اما اكر يكك جا ويكك مرتبه آنها را متّهم سازد اكر آنها نيز يكك جا مطالبه 
سكازاك أو يوا كتين ككف حل دازة اناا كر ادا اقامة دوا كلد دن يراد هر ركف حل متعفلئ دارة. 


اين موضوع به قدرى اهمّيّت دارد كه اككر كسى را منّهم كنند واو از دنيا برود ورثه او مى توانند اقامه دعوا كرده ومطالبه 
اجراى حد كنند. البنّه از آنجا كه اين حكم مربوط به حقّ شخص است جنانجه صاحب حقء «مجرم) را ببخشد حدّ او ساقط مى 
شود. مكر اينكه آن قدر اين جرم تكرار شود كه حيثيت وعرض جامعه را به خطر بيفكند كه در اينجا حسابش جداست. 


هركاه دو نفر به يكديككر دشنام ناموسى دهند, در اينجا حد از دو طرف ساقط مى كردد» ولى هر دو به حكم حاكم شرع تعزير 
مى شوند. 

بنابراين هيج مسلمانى حق ندارد كه دشنام را ياسخ به مثل بدهدء بلكه تنها مى تواند از طريق قاضى شرع احقاق حق كند 
ومجازات دشنام دهنده را بخواهد. 

به هر حال هدف از اين حكم اسلامى: 

اوآلا حفط | رخو يفيف اسان ها اسك 

ثانا جلر كرق: الا عنامشد: فزاوات جاع :والخلاقق انيت كداز أبن هكد ذامان جامعة زا فى كرد هرا كه اكز افزاف:فاسن 
آزاد باشند هر دشنام وهر نسبت ناروايى به هر كس بدهندء واز مجازات مصون بمانند» حيثيت ونواميس مردم همواره در 


معرض خطر قرار مى كيرد وحتى سبب مى شود كه به خاطر اين تهمت هاى ناروا همسر به همسرش بدبين كرددء ويدر به 


مشروع بودن فرزند خود. 


خلااصه موجوديت خانواده به خطر مى افتد و محيطى از سوءظن وبدبينى برجامعه حكمفرما مى شود. بازار شايعه سازان داغ 


وهمه ياكدامنان در اذهان 
لكه دار مى كردند. 


ايئجاست كه بايد با قاطعتّت رفتار كرد همان قاطعيتى كه اسلام در برابر اين افراد بدزبان وآلوده دهن نشان داده است. 


آرى آنها بايد جريمه يكك دشنام زشت وتهمت آور را هشتاد تازيانه نوش جان كنندء تا حيثيت ونواميس مردم را بازيجه 
كير ند (ر.كك: ج ٠5‏ ص 01-48 6). 


١1 ص:‎ 


دفاع يكسان از زن و مرد 


اشاره 
(وَالَذِينَ يُؤْذونَ الْمَؤْمِنِينَ وَالْمُؤْمَاتِ بعر مَا اكتسَبُوا قَقَدِ اتَمَلوا بُهْتانآ وَإنْمآ مُبية) 


وآنان كه مردان وزنان باايمان را در برابر كناهى كه مرتكب نشده اند آزار مى دهندء بار بهتان وكناه آشكارى را به دوش 


كشيده اندك. (سوره احزاب» ابه 08 
تفسير: 


اين آيه از ايذاءِ مؤمنان سخن مى كويد وبراى آن بعد از ايذاء خدا وييامبر صلى الله عليه و آله اهمّيّت فوق العاده اى قائل مى 
شود. مى فرمايد: «كسانى كه مردان وزنان باايمان را به خاطر كارى كه انجام ندادهانك آزار مى دهندء متحممل بهتان وكناه 


آشكارى شده اند (وَالَذِينَ يُؤذُونَ الْمَؤمنِينَ وَالْمُوْمنَاتِ بعر مَا اكتسبوا فَقَدِ احتَمَلوا هتناو إِنْمَا مُين). 
جرا كه مومن از طريق ايمان ييوندى با خدا وييامبرش دارد» وبه همين دليل در اينجا در رديف خدا وييامبرش قرار كرفته. 


جمله «بعَير مَا اكتّسَ بوا» اشاره به اين است كه آنها مرتكب كناهى نشده اند كه مستوجب ايذا وآزار باشند» واز اينجا روشن مى 
شود كه هركاه كناهى از آنان سرزند كه مستوجب حد وقصاص وتعزير باشدء اجراى اين امور در حقٌّ آنها اشكالى ندارد 


وهمجنين امر به معروف ونهى از منكر مشمول اين سخن نيست. 


مقدّم داشتن «بهتان) بر «اثم مبين» به خاطر اهمّْيّت آن است. زيرا بهتان از يزركك ترين آزارها محسوب مى شود» وجراحت 


حاصل از آن حتّى از جراحات نيزه وخنجر سخت تراستء آن كونه كه شاعر عرب نيز كفته: 
جراحاتٌ السِنانٍ لّها التِيامٌ وَ لا يَلتام ما جَرَحَ اللْساٌ: 

«زخم هاى نيزه التيام مى يابد اما زخم زبان التيام يذير نيست» 

دز رؤاياتث اسلامى نيز اعقتيت قوق العاده ان به اين مطلب دادة شده اسث. 


در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه خداوند عروجل من قرهاينة «لِيَأدَن بخرب مِنّى مَن آذى عَبِدِىَ المُومنَ؛ آن 
كس كه بنده مؤمن مرا بيازارد اعلان جنكك با من 


كرده است»).012) 


١1 ص:‎ 


١-اصول‏ كافى» ج و3 ص 0 


برخى مفشّد ران كفته اند از لحن آيه استفاده مى شود كه كروهى در مدينه بوده اند كه براى افراد باايمان شايعه يراكنى مى 
كردند ونسبت هاى ناروا به آنها مى دادند (وحتّّى ييامبر خدا از زبان اين موذيان در امان نبود) همان كروهى كه در جوامع 
ديكّر ومخصوصا در جوامع امروز كم نيستند وكار آنها توطئه بر ضدٌ نيكان وياكان وساختن ويرداختن دروغ ها وتهمت 


طامية 
قرا كديدا انيار نوره سقف عرد خئلات جود قران اذه واعمال انرا تهنا كاد مكار هوف كرد اكه 
شاهد اين سخن در آيات بعد نيز خواهد آمد. 


در حديث ديكر كه امام علىٌ بن موسى الرّضا عليه السلام از جدش بيامبر صلى الله عليه و آله نقل كرده جنين آمده است: مَن 
بَهَتَ مؤمناً أو مؤمِئهُ أو قال فيه ما ليس فيه أقامهُ اللهُ تعالى يَومَ القِيامَهِ عَلى تل من نار ححّى يَخْرّحِ مِمَا قالَهُ فيه: «كسى كه مرد يا 
و سطلباتى ازا ديفاة زقت باتفريانة وسكي بكريو كدندن اوانسك تعدا وان اومرا در قا مك وى الى اذ تفن قرا من نعل فا 
از عهده آنجه كفته برآيد(1) (ر.ك: ج 11 ص عه ). 


دوم: حقوق متفاوت زن و مرد 
قفاوت در قصاص 


الها لير التو سيك المقاض لي المثانى لخر اضر والع د بالمجرواواا الى بالالتى قد على الور اجو ارو لات 
بِالْمَغْرُوفٍ وَأَدَاءٌ ليه يإِحْسَانٍ ذَلِكك تَحْفِيفٌ مِنْ رَبُكم وَرَحْمَةٌ فَمَن اغْتَدى بَعْدَ ذَلِكك فَلَهُ عَذَّابٌ ألِيم) 


اى افرادى كه ايمان آورده ايد! حكم قصاص زهؤرة كشمكاؤو ىر شما رشت شده است: آزاد در برابر آزاد» و برده در برابر 
بردةة او رن ذريرابر زّن: يسن اكر كسى از سوى برادر (ديى) نوف صيرى بداو خشيده شوده بايد از واه يستديده يبروى كتد؟ 
وقاتل نيزء به نيكى ديه را (به ولي مقتول) بيردازد؛ اين» تخفيف و رحمتى است از ناحيه يرورد كار شما! و كسى كه بعداز 
آن. تجاوز كند» عذاب دردناكى خواهد ذاشث: (سوره بقره. ابه 6 


١ ص:‎ 


1 بحار الانوار» ج هلا ص‎ -١ 


آيا خون مرد رنكين قوراست؟ 


ممكن است بعضى ايراد كنند كه در آيات قصاص دستور داده شده كه نبايد مرد به سبب قتل زن مورد قصاص قرار كيرد 


فكر وا مرذ الاخون ذ نوكين تراست؟ 


جرا مرد جنايتكار به سبب كشتن زن و ريختن خون ناحق از انسان هايى كه بيش از نصف جمعيّت روى زمين را تشكيل مى 


دهندك. قصاص نشود؟! 


بيان شده استء اولياى زن مقتول مى توانند مرد جنايتكار را به قصاص برسانند به شرط آنكه نصف مبلغ ديه را ببردازند. 


به عبارت ديككر منظور از عدم قصاص مرد در برابر قتل زن» قصاص بدون قيد وشرط است ولى با يرداخت نصف ديه كشتن 


او نابو أسيك: 


كمرنكك تراز خون مرد استء اين توهّمى است كاملاً بيجا و غير منطقى كه شايد لفظ و تعبير اخونبها» ريشه اين توهم شده 


اشكم ورواعث تضبق ديه كلها راق ضران خسار ابت كه از اقصناض جره مه خانو اذه اوري شو هعد فك كد 


توضيح اينكه: مردان غالبآ در خانواده عضو مؤْثّر اقتصادى هستند و مخارج خانواده را متحئّلى مى شوند و با فعالئت هاى 
اقتصادى خود جرخ زندكى خانواده را به كردش در مى آورند. بنابراين» تفاوت ميان از بين رفتن مرد و زنء از نظر اقتصادى 
وجتبه هائ مالى ير كسى يوشيدة نبست كه اكرابق تفاوت مراغعات شود خسارت بى دليلى بهبازماند كان مره مققول و 
فرزندان بى كناه او وارد مى شود. ازاين رو اسلام با قانون يرداخت نصف مبلغ ديه در مورد قصاص مردء رعايت حقوق همه 
افراد را كرده؛ واز اين خلاحٍ اقتصادى و ضربه نابخشودنى كه به يكك خانواده مى خورّد. جل و كيرى نموده است. اسلام هركز 
اجازه نمى دهد كه به بهانه لفظ «تساوى»» حقوق افراد ديكرى مانند فرزندان شخصى كه مورد قصاص قرار كرفته است يايمال 


كردد. 


البنّه ممكن است زنانى براى خانواده خود نان آورتر از مردان باشندء ولى مى دانيم احكام و قوانين بر محور افراد دور نمى زند 
بلكه كل مردان را با كلّ زنان بايد سنجيد - دقّت كنيد (ر.كك: ج ١‏ ص 284 و +64). 


١1 


مساوات يا عدالت 
تنها مطلبى كه بايد به آن توججه داشت - ودر اسلام به آن توججه خاضصى شده است ولى بعضى روى يكك سلسله احساسات 
افراطى وحساب نشلاة أن را انكار مى كنند - مسأله تفاوت هاى روحى وجسمى زن ومرد وتفاوت وظايف آنهاست. 


ما هرجه را انكار كنيم اين حقيقت انكارنايذير است كه بين اين دو جنسء هم از نظر جسمى وهم از نظر روحى تفاوت 
سيارى است كه ذكر آنها در كتاب هاى مختلف ما را از تكرار آنها بى نياز مى سازد وخلاصه همه آنها اين است: 


حوة ون باركاه وحود: وبيدابشن اتسان اسك ورشد نونهالان در دامن او انجام مى يذيرد» همان طور كه جسما متناسب با حمل 


ويرورش وتربيت نسل هاى بعد آفريده شده؛ از نظر روحى نيز سهم بيشترى از عواطف واحساسات دارد. 


با وجود اين اختلافات دامنه دار آيا مى توان كفت زن ومرد بايد در تمام شؤون همراه يكديكر كام برداشته؛ ودر تمام كارها 


صددر صد مساوى باشند. 
مككر نه اين است كه بايد طرفدار عدالت در اجتماع بود؟ 


آيا عدالت غير از اين است كه هر كس به وظيفه خود يرداخته واز مواهب ومزاياى وجودى خويش بهره مند كردد. بنابراين» 


اينجاست كه مى بينيم اسلام در عين طرفدارى از عدالتء مرد را در ياره اى از كارهاى اجتماعى كه به خشونت ويا دقّت 


بيشترى نيازمند استء مانند سريرستى كانون خانه و... مقدّم داشته» ومقام معاونت را به زن واككذار كرده است. 
خانه واجتماع هر كدام احتياج به مدير دارند ومسأله ملايريت نول خريق 

مرحله خود. بايد به يكك شخص منتهى كردد وكرنه كشمكش و هرج و مرج حاكم خواهد شد. 

بااين وضعء آيا بهتر است مرد براى اين كار نامزد كردد يا زن؟ 


همه محاسبات دور از تعضّب مى كويد وضع ساختمانى مرد ايجاب مى كند كه مديريت خانواده به عهده او نهاده شود وزن» 


معاون او باشد. 


جمعى اصرار دارند اين واقعتت ها را ناديده بككيرند» ولى وضع زندكى - حتّى در جهان امروز ودر كشورهايى كه به زنان 


آزادى ومساوات كامل داده اند - نشان مى دهد 


١7 ص:‎ 


كه عملا مطلب همان است كه در بالا كفته شدء اكرجه در مقام سخن خلاف آن كفته شود (ر.كك: ج 7 ص 191 و 198). 
تفاوت زن و مرد در شهادت 
در صورتى كه شهود مركب از دو مرد باشند هر كدام مى توانند مستقلاً شهادت بدهندء اما در صورتى كه يكك مرد ودو زن 


باشندء بايد آن دو زن به اثفاق يكديكر اداى شهادت كتند اتا اكر يكى انحرافى يافت» ديكرى به او يادآورى كند» ( 
ا الأخرى). 


3 


تقل 


أنْ 


زيرا زنان به سبب عواطف قوىء ممكن است تحت تأثير واقع شوند؛ وبه هنكام اداى شهادت به خاطر فراموشى يا جهات ديكر, 
ل 0 


تر وكمتر (ر.كك اج ك3 ص 2 
تفاوت زن و مرد درارث 


اشاره 


ا ين فَِنْ كن نسَاءً قَوْقَ | تين فَلَهُنَّ تُلنَا مَا مو ك وَإِنْ كانت وَاحَدَهَ قَلَهَا الضف 
لأبوقه لكل ابد منهها الشتت كا ما كك إن كَانَ له ود إن لّ يكن لَّهولمدٌ وو نه أبوَا فَلمَه الت قن كات لَه شو فلم 
0 د 0 


ل ا 


ا ترك 0" د كل حم ولد نام ينار ال 00 
وَِنْ كان رَجُلَ يُورَتُ كلاله أو اثرأة وَلَهُ أَحْ أو أَحْتٌ فَلِكَلُ وَايدٍديٍ مُنّْهُمَا الشدّمئ كَإنْ كَانُوا كر من ذَلْك فَهُعْ شرَكاء فى الث 


ِنْ بَعْد وَصِيِّ يُوصَى بِهَا أو دين غَيِرَ مُضَارٌ وَصَِةُ مِنْ اله وال عَلِيم حَلِيمٌ) 
خداوند درباره فرزندانتان به شما سفارش مى كند كه سهم (ميراث) يسرء به اندازه سهم دو 


ص: 1 


دختر باشد؛ واكر فرزندان شماء (دو دختر و) بيش از دو دختر باشند» دو سوم ميراث از آن آنهاست؛ واكر يكك دختر باشدء 
ننعى (الهيراكة) از أن اوست. وبراى هر يكك از يدر ومادر متء يكك ششم ميراث استء اككر او فرزندى داشته باشد؛ واكّر 
فرزندى نداشته باشد, و(تنها) يدر ومادرش از او ارث مى برند» براى مادر او يكك سوّم است (وبقيه از آنِ يدر است)؛ واكر او 
برادرانى داشته باشد» مادرش يكك ششم مى برد (وينج ششم باقيمانده» براى يدر است وهمه اينها») بعد از انجام وصيّتى است 
كه او كرده» وبعد از اداى دين است - شما نمى دانيد يدران (ومادران) وفرزندانتان» كدام يكك براى شما سودمندترند - اين 
فريضه الهى است؛ وخداوند, دانا وحكيم است. #* وبراى شماء نصف ميراث زنانتان استء اكر آنها فرزندى نداشته باشند؛ واكّر 
فرزندى داشته باشند» يكك جهارم ميراث آنها از آن شماست؛ يس از انجام وصيّتى كه به آن سفارش كرهه اندء واداى دّين. 
وبراى زنان شماء يكك جهارم ميراث شماست,. اككر فرزندى نداشته باشيد؛ واكر براى شما فرزندى باشدء يكك هشتم ميراث شما 
از آنِ آنهاست؛ بعد از انجام وصيّتى كه به آن سفارش كرده ايد واداى دّين. واككر (ميت) مرد يا زنى بوده باشد كه خواهر يا 
برادر ازاو ارث مى برند؛ ويكك برادر يا يكك خواهر دارد» سهم هر كدام يكك ششم است (اكر برادر وخواهر مادرى باشد)؛ 
واكر بيش از يكك تن باشندء آنها در يكك سوّم شريك اند؛ يس از انجام وصيئّتى كه به آن سفارش شده. واداى دين؛ به شرط 


آنكه (از طريق وصيّت واقرار به دين») به ورثه ضرر نزند. اين سفارش خداست؛ وخدا دانا وداراى 
حلم است. (سوره نساع آيات ١لو؟7١)‏ 
شأن فزول: 


عبدالرّحمان بن ثابت انصارى برادر حسّان بن ثابت» شاعر معروف صدر اسلام از دنيا رفت در حالى كه يكك همسر وينج برادر 


ازاو به ياد كار مانده بود. 


برادران ميراث عبدالرٌّحمان را در ميان خود تقسيم كردند وبه همسرش جيزى ندادند. او جريان را خدمت ييامبر صلى الله عليه 


وآله عرض كرد واز آنها شكايت نمود. در اين هنكام آيات فوق نازل شد ودر آن ميراث همسران دقيقآ تعيين كرديد.(1) 
ونيز از جابر بن عبدالله نقل شده است كه مى كويد: بيمار شده بودمء ييامبر صلى الله عليه و آله از 


١7 ص:‎ 


.51537 مجمع البيان» ذيل ايه مورد بحث ؛ جامع البيان» ج 5 ص 4 د رّالمنثور» ج 3 ص‎ -١ 


آمدم» عرض كردم: اى رسول خداء بعد از من تكليف اموالم جه خواهد شد؟ 

ييامبر صلى الله عليه و آله خاموش كشتء جيزى نككذشت كه با نزول اين آيات» سهم ورّاث در آن تعيين شد.(1١)‏ 
تفسير: سهام ارث 

همان كونه كه در شأن نزول خوانديم» اين دو آيه سهم ورّاث را تعيين مى كند. 


در آيه اول حكم طبقه اوّل وارثان (فرزندان ويدران ومادران) بيان شده است. بديهى است كه هيج رابطه خويشاوندى نزديكك 


تراز رابطه فرزند ويدر نيست. ازاين رو قرآن آنها را بر طبقات ديكر ارث مقدّم داشته است. 
در جمله نخست مى فرمايد: «خداوند درباره فرؤندانتان به شما سفارش مى كند 


كه سهم ميراث يسر به اندازه دو دختر باشده (يَوصِيكمٌ اللَّهُ فى أَؤلآ د كع لِلذّكر مِثْلُ 


قابل توجه اينكه از نظر جمله بندى وطرز بيان ارث» دختران اصل قرار داده شده وارث يسران به صورت فرع وبا مقايسه به آن 
تعيين كرديده استء زيرا مى كويد: يسران دو برابر سهم دختران مى برند. واين نوعى تأكيد روى ارث بردن دختران ومبارزه با 
سنّت هاى جاهلى است كه آنها را به كلى محروم مى كردند (امَا فلسفه تفاوت ارث اين دو به زودى تشريح خواهد شد). 


يس از آن مى فرمايد: «اككر فرزندان مت منحصرآ دو دختر يا بيشتر باشند» دو سوم ميراث از آنِ آنهاست» (فَإِنْ كنَّ ِسَاءً فَؤْقَ 
انتتين فَلَهُنَّ لا مَا تَركك). 


«ولى كر تنها يكك دختر بوده باشد» نصف مجموع ميراث از آن اوست» (وَ إِنْ كانت وَاحَدَهٌ هَلَهَا النضف). 
ذراننجا سؤالى بيش من بد كه قرآان دزاين ابن كويك: دفوق القيق» يعت اكر 


١16 ص:‎ 


.48 مجمع البيان» ذيل آيه مورد بحث ؛ صحيح بخارى, ج /؛ ص 5 وج للك ص #؛ اسباب النزول الآيات» ص‎ -١ 


دختران بيش از دو تن باشند دوسوم ميراث متعلق به آنهاست. بنابراين آيه از حكم دو دختر ساكت استء بلكه تنها حكم يكك 
دختر وجند دختر را كفته است. 


ياسخ اين يرسش با توجه به جمله اول آيه روشن مى شود وآن اين است كه سهم دو دختر از جمله الِلذَّكرِ مِثل حظ الأنيين 
(بسر دو برابر سهم دختر دارد) اجمالاً معلوم مى كردد؛ زيرا اكر بازماند كان شخص مرده فقط يكك يسر ويكك دختر باشند 
سهم دختر يكك سوم وسهم يسر دو سوم مى كردد. بنابراين سهم دو دختر طبق اين جمله دو سوم خواهد بود. شايد به خاطر 
همين بوده كه در جمله بعد سهم دو دختر بيان نشده وتنها به سهم جند دختر اشاره كرديده كه آن هم از دو سوم تجاوز نمى 
كلد دقفت كنك 


از مراجعه به آخرين آيه سوره نساء نيز اين مسأله روشن تر مى شودء زيرا در آن آيه سهم يكك خواهر نصف قرار داده شده - 
همانند سهم يككث دختر - آن كاه مى افزايد: «اككر دو خواهر بوده باشند دو سوم مال را مى برند). ازاين حكم مى فهميم كه در 


مورد دو دختر نيز دو سوم مال در نظر كرفته شده است. 


به علاوه اين تعبير در ادبيات عرب وكدةهى شود كه كاه عن كزيتد: «فوق اتثنَتِينَا ومنظور «اتْنَتان وَّ ما قوق است؛ يعنى دو 


4. 


ولسمر: 


از همه اينها كذشته. حكم مزبور از نظر فقه اسلامى ومنابع حديث مسلم استء واكرفرض]ابهامى درجمله بالاباشد.باتوجه به 


مك (منابع حديث)برطرف مى كردد. 


اما ميراث يدران ومادران كه آنها نيز جزء طبقه اوّل وهمرديف فرزندان هستندء در آيه فوق جنين بيان شده ودر آن سه حالت 


اشست: 


«وبراى هر يكك از يدر ومادر يكك ششم است اكر (ميت) فرزندى داشته باشد) (و لوي لكل وَاحَل نهنا اقدص يننا تك إن 


- 
-ه 


كان 
لَهُ وَلَد). 
؟. فرزندى در ميان نباشد ووارث تنها يدر ومادر باشند» در اين صورت سهم مادر يكك سوم مجموع ميراث است. مى فرمايد: 


«اكر فرزندى نداشته باشد وتنها وارث 


و 


ٍ - - - 


او يدر ومادرش باشند» براى مادرش يكك سوم است'» (فَإِنَ لغ يكن 


ص: 1 


اكر مى بينيم در اينجا سخنى از سهم يدر به ميان نيامده؛ به خاطر اين است كه سهم او روشن است؛ يعنى دو سوم. 


به علاوه كاهى ممكن است شخص ميت همسرى داشته باشد, در اين صورت سهم همسر از سهم يدر كم مى شود. بنابراين 
سهم يدر در حالت دوم متغتّر است. 


اين است كه وارّثء تنها يدر ومادر باشند وفرزندى ذو كان قاهك والن تحصن متوفن برادرانى (از طرف يدر ومادرء يا تنها 


برادرانى دارد» براى مادرش يكك سوم است» (فَإِنْ كان لَهُ إِخْوَةٌ فَلامّهِ الشّدُسٌ). 
در واقع برادران» با اينكه ارث نمى برند؛ مانع مقدار اضافى ارث مادر مى شوند. به همين جهت آنها را «حاجب» مى نامند. 


بيردازد تا بزركك شوند وحتى يس از بزركك شدن نيزهزينه هايى براى يدردارند»وبه همين جهت برادرانى موجب تنزّل سهم 


مادر مى شوند كه از ناحيه يدر ومادر ويا تنهااز ناحيه يدر باشندء وامًا برادرانى كه تنها از ناحيه مادر هستند وهيج كونه 


سنككينى بوذوشن بلا تداوتد جالجي تمن كردنن: 


سؤال: در اينجا سؤالى مطرح است كه قرآن در اين آيه در مورد برادران لفظ «جمع» به كار برده مى كويد: «فان كان لَهُ اخوَةٌ» 


دو برادر هم مى توانند مانع وموجب تنزّل ارث مادر شوند. 


سه نفر وبيشتر به كار رودء بلكه در ياره اى از موارد بر دو نفر هم اطلاق مى شود, مانند آيه 1/8 سوره انبياء: (وَ كنا لْحَكمهم 
شَاهِدِينَ) «ما كواه حكم آنها بوديم). 


آيه مربوط به قضاوت داود وسليمان استء وقرآن درباره اين دو تن ضمير جمع (هم) به كار برده است. 


از اينجا روشن مى شود كه كاهى ممكن است لفظ جمع در دو نفر به كار رود» ولى اين موضوع نياز به شاهد وقرينه دارد ودر 


آيه مورد بحثء شاهد همان اتّفاق 


١7 / ص:‎ 


مسلمانان وورود دليل از بيشوايان اسلام استء زيرا در اين مسأله همه دانشمندان اسلام اعم از شيعه وسنّى (به جز ابن عبّاس) 


دو برادر را مشمول حكم آيه دانسته اند.(١)‏ 


يس از آن قرآن مى فرمايد: وارثان هنكامى مى توانند مال را در ميان خود تقسيم كنند كه شخص ميت وصئتى نكرده باشدء 
ويا بدهى بر عهده او نباشد. بنابراين اكر وصيّتى كرده يا ديونى دارد بايد نخست به آنها عمل كرد. مى فرمايد: «همه اينها 
أ 


بعد از انجام دادن وصيّتى است كه كرده وبعد از اداء دين اوست» (مِنْ بَعْدِ وَصِبِّهِ يُوصى بها أوْ 
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البنّه همان طور كه در باب وصيّت كفته شده استء انسان فقط مى تواند درباره يكك سوم از مال خود وصيّت كند واكر بيش 


از آن وصيّت كند صحيح نيست مككر اينكه ورثه اجازه دهند. 


ودر جمله بعد مى فرمايد: «اينها يدران وفرزندان شما هستند, اما شما نمى دانيد كدام يكك از آنها براى شما سودمند ترند) 
(آبَاوْكم و أَبْنَاوُكم لآ تَدْرُونَ أَْهُمْ أقْرَبُ لكم نَفْعَا). 


يعنى قانون ارث بر اساس مصالح واقعى بشر استوار شده وتشخيص اين مصالح به دست خداستء زيرا انسان آنجه را مربوط به 


خير وصلاح اوست در همه جا نمى تواند تشخيص دهد. 


مقدّم باشند. 
وممكن است جمعى عكس اين را تصوّر كنند. 


اكر قانون ارث به دست مردم مى بود هزار كونه هرج ومرج ونزاع واختلاف در آن واقع مى شدء اما خدا كه حقايق امور را آن 


جنان كه هست مى داند» قانون ارث را بر نظام ثابتى كه خير بشر در آن است قرار داده. 


لذا در يايان آيه مى فرمايد: «اين قانونى است كه از طرف مدا فرض شده واو دانا وحكيم است» (قريضَه مِنّ الله إنَّ اللَّهَ كان 
ليما حكينا). 


اين جمله براى تأكيد مطالب كذشته است تا براى مردم جاى هيج كونه جانه زدن درباره قوانين مربوط به سهام ارث باقى 
نمائك. 


١78 ص:‎ 


.158 وج 2ه ص ١/!؛ متشابه القرآن» ج ؟. ص‎ ١98 ص‎ .١8 بحارالأنوار» ج‎ -١ 


در آيه بعد جكونكى ارث بردن زن وشوهر از يكديكر را بيان كرده مى فرمايد: «وبراى شماء نصض ميراث زنانتان استء اكر 
آنان فرزندى نداشته باشند» (وَ لَكمْ نِضِفٌ ما ترك أَزْوَاجَكم إِنْ لَمْ يكن لَهُنَّ وَلَدُ). 


«واكر فرزندى داشته باشند (حتى از شوهر ديكرف باشد) يكك جهارم از آن شماست» (فَإِنْ كان لَهُنَّ وَلَدّ فلكمٌ الرُبْعّ مِمَا 


البته اين تقسيم نيز «يس از يرداخت بدهى هاى همسر وانجام دادن وصيّت هاى مالى اوست» (مِنْ بَعْبٍ وَصََيّهِ يُوصةينٌ بها 5 


شما يكك جهارم ميراث شما ست اككر فر زندى نداشته باشيده (و كن ليع يما ركم إن لم يكن كم وَد). 


«ولى اكر شما فرزندى داشته باشيد (اكرجه اين فرزند از همسر ديككرى باشد) سهم زنان يكك هشتم از ميراث شماست» (فَإِنْ 
كان لك نولك فَلَهَنَ النفق ما ترك ): 


اين تقسيم نيز همانند تقسيم سابق بعد از يرداخت بدهى هاى شوهر وانجام دادن وصيّت هاى مالى او خواهد بود. مى فرمايد: 


«بعد از انجام دادن وصتّتى كه كرده ايد واداء دّين) (مِنْ بَعْد وَصِبَهِ توصُونٌ بها أؤ دَيْن). 


قابل توجّه آنكه سهام شوهران وزنان در صورتى كه شخص ميت فرزند داشته باشد به نصف تقليل مى يابد؛ وآن براى رعايت 
حال فرزندان است. 


وعلت اينكه سهم شوهران دو برابر سهم زنان قرار داده شده؛ همان است كه مشروحآ درباره ارث بسر ودختر كفته شده. 


توججه به اين نكته نيز لازم است سهمى كه براى زنان تعيين شده (اعمٌْ از يكك جهارم يا يكك هشتم) اختصاص به يكك همسر 
ندارد» بلكه اكر مرد همسران متعدّد داشته 


باشد» سهم مذكور بين همه آنها به طور مساوى تقسيم خواهد شدء وظاهر آيه فوق نيز همين است. 


سيس حكم ارث برادران وخواهران را بيان مى كندء مى فرمايد: «اككر مردى از دنيا برود وبرادران وخواهران از او ارث ببرندء يا 


زنى از دنيا برود وبرادر ويا خواهرى داشته باشدء هر يكك از آنها يكك ششم مال را به ارث مى برند» (وَ إِنْ كان رَجَلُ يُورَتٌ 


ذه و 
2-5-6 2 


كلالة أو امْرَأة وَلَهُ أح أؤ أختٌ لكل وَاحِدٍ مِنْهُمَا الشّدُسٌ). 


ص: احا 


ادق فصوو انث كدان شكس ستر فى يكف وراذر ويكة كو افوياقن ماله ؤاقا اكرييكن اسيك كاقنف نجسيوعا شريكة در 
كك سوم مى باشند؛ (فَإِنْ كاثوا أَكَكر مِنْ ذلك فَهُمْ شْرَكَاءٌ فى الثْث). 


7 
َ 
او 


سيس اضافه مى كند: «اين تقسيم نيز بعد از انجام وصدِّت او وديونى است كه بايد يرداخت كردد) (مِنْ بَعْد وَصِيِّهِ يُوصَى بها و 


و 
بااين هشدار «كه وصيّت وهمجنين دينء جنبه زيان رسانيدن به ورثه نداشته باشد» (غَيْرَ مُضَارٌ). 


يعنى بيش از ثلث وصيّت نكندء زيرا طبق رواياتى كه از ييامبر صلى الله عليه و آله واهل بيت عليهم السلام وارد شده» وصيّت 


ويا اينكه براى محروم ساختن ورثه وزيان رسانيدن به آنهاء اعتراف به بدهى هايى كند در حالى كه بدهكار نباشد. 
ودر يايان براى تأكيد مى فرمايد: «اين توصيه اى است الهىء وخداوند دانا وبردبار است» (وَصِيْهُ مِنَ الله وَاللّهُ عَلِيمٌ حَلِيٌ). 


كه بايد محترم شمرده شودء زيرا خداوند به منافع ومصالح شما آكاه است كه اين احكام را مقرّر داشته ونيز از يات وصييت 
كنند كان خبر دارد» در عين حال «حليم» است وكسانى را كه برخلاف فرمان او رفتار مى كنند فورآ به مجازات نمى رساند. 


نكته ها: 
ا.ارث يك حق طبيعى است 


التصباذف عناهه كرددوولل ادق روش ون شرف ابن كان كابلا دون از عدالك اكه زيرا وورافت)» يكم ابر كاماة طليعى 


ومنطقى اسن 
ص: 1 


1١١ استبصار» ج 5 ص 0.1 باب عا وسائل الشيعه» ج 69 ص رةه باب موص 30/0 باب‎ -١ 


يدر ومادر بخشى از صفات جسمى وروحى خود را طبق قانون وراثت طبيعى به نسل هاى بعد منتقل مى كنند» جرا اموال آنها 


ازاين قانون مستثنى باشد وبه نسل آينده منتقل نشود؟ 


به علاسوه» اموال مشروع هر كس نتيجه تلاءش هاى اوستء ودر حقيقت نيروهاى متراكم شده او را نشان مى دهدء, وبه همين 
جهت ما هر كس را مالك طبيعى دسترنج خود مى شناسيم؛ اين يك حكم فطرى است. 


كاررانم هد ازمر كه كدونت الساف ان أعوالفن كوعافسى كر كه هاه لااقد قرين ءانع انيع كه امال نويه كساتى تعلق كرد 


كه نزديكك ترين افراد به اوستء ودر واقع هستى آن اشخاص ادامه هستى آن شخص محسوب مى شود. 


روى همين جهت بسيارى از مردم با اينكه سرمايه كافى براى زندكى خود تايايان عمر دارند» دست از كوشش براى كار 


وتولب كس رتفي ذاوتد وعيففان تميق ١‏ كله فود انقاق اسة 


يعنى قانون ارث مى تواند تحررك وجنبش بيشترى به جرخ هاى اقتصادى يكك كشور بدهدء واككر اموال هر كس بعد از مركك 


ازر يه كلى ان ورحتنه قوف وفطو اموا ل اموس كدو فيه ان شقن شوق 1 الغالمم ساف السادى كاتر شوف 


شاهد اين سخن جريانى است كه در فرانسه واقع شد. مى كويند جندى قبل نمايند كان يارلمان فرانسه قانون ارث را الغاء 
كردند وبه جاى آن تصويب نمودند كه آنجه از كسى باقى مى ماند به عنوان اموال عمومى ضبط كردد وبه مصارف عموم 


برسد؛ به طورى كه هيج يكك از بستككان شخص متوفى سهمى نداشته باشند. 


يس از مدّتى آثار نامطلوب اقتصادى اين قانون [شكار كرديد» ومشاهده شد وضع صادرات وواردات كشور دستخوش تحوّل 
واز تلاش هاى اقتصادى كاسته شده است. اين موضوع مقامات اقتصادى را دجار نكرانى كرد وعامل اصلى آن را همان الغاء 


قانون ارث دانستند وبه ناجار در آن تجديد نظر كردند. 


بنابراين نمى توان انكار كرد كه قانون ارث علاوه بر اينكه يك امر طبيعى وفطرى است در كسترش تلاش هاى اقتصادى نيز 


اثر عميق دارد. 


قانون ارث جون ريشه فطرى داردبه اشكال كوناكون درميان ملل كذشته ديده مى شود. 


ص: 5 


در ميان يهود بعضى مدّعى هستند قانون ارثى وجود نداشته» ولى با مراجعه به تورات مى بينيم اين قانون صريحا در «سفر 
اغداذ) آمدة اسئ» آتجا كدامى كويدة «وبتى اسرائيل زا خخطاب كرده يكو: اكز كسى يمير ويشرى نداشته باشل ملكف او روا 
به دخترش انتقال نمايبدء واكر دخترئ ندارد ميرائش را به برادرائش بدهيدء واكر برادرى ندارد: ميراث وى را به برادذران 


يدرش بدغيلةة وا كر يندوكن برادرى ندارد» ميراث او را به بازمانده او از نزديكك ترين خويشاوندانش بدهيد» تا وارث آن باشد» 


واين امر براى بنى اسرائيل حكم واجبى باشدء به نوعى كه خداوند به موسى امر فرموده است».(١)‏ 


از جمله هاى مزبور استفاده مى شود كه ارث در ميان بنى اسرائيل فقط روى مسأله نسب دور مى زده استء زيرا نامى از همسر 


در آن برده نشده امي 


ودر آيين مسيح عليه السلام نيز بايد همين قانون تورات معتبر باشد» زيرا در «اناجيل» موجود نقل شده كه مسيح كفته است من 
نيامده ام كه جيزى از احكام تورات را 


تغبير ذهم. 

وفقط دن عند هووة اذ مشدنات كلمه واريك و سيك كنع ده اسث ناه 

اما در ميان عرب ها بيش از اسلام ارث از يكى از سه راه بوده است: 

.١‏ نسب: منظور از نسب نزد آنان تنها يسران ومردان بوده است وكود كان وزنان از بردن ارث محروم بودند. 


". تَبَنّى: يعنى فرزندى كه از خانواده اى طردشده.ء خانواده ديكرئ اورابه خود نسبت دهد وبه شكل «يسرخوانده» درايد. در 


اين صورت ميان اين يسرخوانده ويدرخوانده اش ارث برقرار مى شد. 


*. عهد وبيمان: يعنى دو نفر با هم بيمان مى بستند كه در دوران زندكى از يكديكر دفاع كنند وبعد از مركك از يكديكر ارث 


دلرنك: 


اسلام قانون فطرى وطبيعى ارث را از خرافاتى كه به آن آميخته شده بود ياكك كرد وتبعيضات ظالمانه اى را كه در ميان زن 
ومرد از يكك سوء وبز ركسال وكودك از سوى 


ص: امنا 


.١١- 8 سفر اعداد» باب /ااء ص ”2787 آآيات‎ -١ 


.40"” كتاب قاموس مقدّسء» ص‎ -١ 


ديكر قائل بودند از بين برد» وسرجشمه هاى ارث را در سه جيز خلاصه كرد كه تا آن زمان به اين شكل سابقه نداشت: 


مرد وزن وبز ركسال وكودك. 


لوي أرما ط تمان كه الرطريق دراك فو ساق اقرادالمجاة من توه 


*. ولاء: يعنى ارتباط هاى ديكرى كه از غير طريق خويشاوندى (سبب ونسب) در ميان دو نفر بيدا مى شودء مانند «ولاء عتق» 
عت كن برده خود را آزاد كندء. وآن برده يس از مركك هيج كونه خويشاوند نسبى وسببى از خود به يادكار نككذارد 
وال 


او به آزادكننده او مى رسد (واين خود نوعى تشويق وياداش براى آزاد كردن 


«ولاء ضمان جريره» وآن ييمان خاضرى بوده كه در ميان دوو تن به خواست واراده خودشان برقرار مى شده وطرفين متعوٌد مى 
شدند كه از يكديكر در موارد مختلفى دفاع كنند ويس از مركك (در صورتى كه هيج كونه خويشاوند نسبى وسببى نداشته 
باشند) از يكديكر ارث ببرند. 


وديكر زولاء امامت» اسثة يعتى اكر كس أن ذنيا برود وهيج وارث نسبى وسببى وغير آنها نداشته باشد» ميراث او به امام عليه 


البتّه هر يكك از طبقات فوق شرايط واحكامى دارند كه در كتاب هاى فقهى مشروحا آمده است. 


"'. جرا ارث مرد دو برابر زن است؟ 


ذا اكه ظاهر 1 ارك عرد دو وار زقااسة: الا مادق مقر روهقم فن شوة كداز يك نظو ارك زنات ذو يربو مر دناست 


واين به خاطر حمايتى است كه اسلام از حقوق زن كرده اس 


توضيح اينكه: اسلام وظايفى بر عهده مردان كذارده كه با توبجه به آنء نيمى از درآمد مردان عمللا خرج زنان مى شود در 


حالى كه بر عهده زنان جيزى قرار نداده است. مرد بايد هزينه زندكى همسر خود را طبق نيازمندى او» از مسكن» يوشاكك» 


ص: 10 


خوراكك وساير لوازم ببردازد» وهزينه زندكى فرزندان خردسال نيز برعهده اوستء در حالى كه زنان از هر كونه يرداخت هزينه 


اى حتَّى براى خودشان معاف هستند. 


وفرزندان خرج كندء ونتيجه آن عملا جنين مى شود كه نيمى از درآ مد مرد براى زن خرج مى شود ونيمى براى خودش» در 


براى توضيح بيشتر به اين مثال توجه كنيد: فرض كنيد مجموع ثروت هاى موجود در دنيا معادل سى ميليارد تومان باشد كه از 


درآمد زنان جهان از راه ارث حساب كنيم مى بينيم از اين مبلغ بيست ميليارد سهم مردان وده ميليارد سهم زنان است. 


مطابق معمولء زنان ازدواج مى كنند وهزينه زندكى آنها بر دوش مردان خواهد بود وبه همين دليل زنان مى توانند ده ميليارد 
خود رايس انداز كنند ودر بيست ميليارد سهم مردان عمللا شريكك خواهند بود, زيرا در مورد آنها وفرزندان آنها نيز مصرف 


مى شود. 


بنابراين در واقع نيمى از سهم مردان هم كه ده ميليارد مى شود صرف زنان خواهد شدء وبا اضافه كردن اين مبلغ به ده ميليارد 
كه يس انداز كرده بودند» مجموعا صاحب اختيار بيست ميليارد - دو سوم مجموع يول دنيا - خواهند بود» در حالى كه مردان 


خا على ادف كينا ( ري افع غوى قيرفت الس قل 


نتيجه اينكه سهم واقعى زنان از نظر مصرف وبهره بردارى دو برابر سهم واقعى مردان استء واين تفاوت به خاطر آن است كه 
ملعو لا فتناولت نهنا براى توليد ثروت كمتر استء واين نوعى حمايت منطقى وعادلانه است كه اسلام از زنان به عمل آورده 
وسهم حقيقى آنان را بيشتر قرار داده» اكرجه در ظاهر سهم آنها نصف است. 

اتفاقآ با مراجعه به آثار اسلامى به اين نكته يبى مى بريم كه سؤال بالا از همان آغاز اسلام در اذهان مردم بوده وكاه وبيكاه از 


بيشوايان اسلام در اين باره يرسش هايى مى كردندء وياسخ هايى كه از طرف ائمّه اهل بيت عليهم السلام به اين سؤال داده 
شده غالبآ به يك مضمون است وآن اين است كه خداوند مخارج زندكى ويرداخت مهر را برعهده 


ص: 1 


مردان كذارده استء به همين جهت سهم آنها را بيشتر قرار داده.(١)‏ 


در عيون اخبار الوّضا عليه السلام از امام على بن موسى الرّضا عليه السلام نقل شده است كه در ياسخ اين سؤال فرمود: «سهم 
زنان از ميراث» نصف سهم مردان است به خاطر آنكه زن هنكامى كه ازدواج مى كند جيزى (مَهر) مى كيرد ومرد ناجار است 
جيزى بدهدء به غللاوه هريته ؤلد كى زثان برتدوش هردان اسة» دن ححالى كه ون ذو برابر هعريته ؤند كى هرةا وخودش سؤولينى 
ندارد).(52) 


". ارث برادران وخواهران 
در جمله (وَإِنْ كانَ رَجُل يُورَتْ كلالَهٌ) به وازه تازه اى برخورد مى كنيم كه فقط در دو مورد از قرآن ديده مى شود: يككى در 
ابددمو رد وعنة وشكرقى كن اخرية اق هددى سور قداء يون كله كلذله اسك 


آقح ان كدات عاض لحت امعقاده فى كترة ابن انيت كد كلكلم هن إصيل نماق تدرف ذارة وب مسن ١‏ كلز لاس ايخ 


خواهران ويرافوات كه ا جحص متوت ازنك هن بر نك كلانه اسة: 


وجنين كسى كه يدر ومادر وفرزندى ندارد» مسلمآ در رنج است وقدرت خويش رااز دست داده. لذا به آنها «كلاله» 
زاغيه كر مقر اكد كرين كلذله) يدوزاك دغر أز يدس وقرو كاد كتم .لوه 
وآبت عتائين كفن اسك به بجر فرؤقد يمسا بن ؤذات ١‏ كلالها مى كويك81 


ودر روايتى كه از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده استء آن حضرت در ياسخ اين يرسش كه كلاله جيست؟ فرمود: «مَن 
ماك و لبن 3/32 7 الأوالةة كلدل غنات ست برا 


ص: عون 


-١‏ كافى» ج 3 ص 4/0 وسائل الشيعه» ج 3 ص وا" 

٠١" كافى, ج /. ص 85؛ وسائل الشيعه. ج 78 ص 45؛ عيون اخبار الرّضا عليه السلام » ج ؟؛ ص 48؛ بحارالأنوار.ج2) ص‎ -١ 
016 وج ٠ءصضص 2 علل الشرايع» ج ”. ص‎ 

“- در صحاح اللغه مى خوانيم: الكلالّهٌ فى الأصل مَصِدَرٌ بمعنى الكلالٍ وَ هُوَ ذَهابُ القوّه. 


- بحارالأنوار» ج ؟١.‏ ص ١76‏ وج ٠‏ ص 48١١‏ فقه القرآن» ج ؟. ص ع" 


شخصى كه از دنيا رفته» در حالى كه نه يدر ومادرى دارد ونه فرزند».212 
از اين بيان استفاده مى شود كه «كلالّه) اسم ميت است وهر دو قول صحيح است.(5) 


وامّرا اينكه جرا قرآن به جاى بردن نام برادر وخواهر تعبير (كلاله) را انتخاب كردهء شايد به خاطر آن است كه اين كونه افراد 
كه نه يدر ومادر دارند ونه فرزند» مراقب باشئد اموالشان به دست كسانى خواهد رسيد كه نشانه ناتوانى او هستند. بنابراين 
نيشال انك هديكران أن آن اسشاده كشده خودشان انها رادر موارد لازم تر» در راه كمكك به نيازمندان وحفظ مصالح 
اجتماعى صرف كنند. 


0. توجه به جند نكته ديكر 


الف) آنجه درباره ارث برادران وخواهران آمده استء كرجه ظاهرآ به طور مطلق است وبرادران وخواهران يدر ومادرى» 
ويدرى تنهاء ومادرى تنها را شامل مى شودء ولى با توججه به آخرين آيه سوره نساء كه تفسير آن به زودى خواهد آمد روشن 
من لود كدمتطون اق اين يد تنينا براقران وخواهراة مادرى تر فى عضت (آنيا عه فقط ار طرق ماكر يا أو ارسباط دارنه) دن 
حالى كه آيه آخر سوره نساء درباره برادران وخواهران يدر ومادرى ويا يدرى تنها مى باشد (شواهد اين موضوع را به خواست 


خدا در ذيل همان آيه بيان خواهيم داشت). 


بنابراين كرجه هر دو آيه بحث از ارث «كلالله) (برادران وخواهران) مى كنند وظاهرآ با هم سازكار نيستندء اما با دقت در 
مضمون دو آيه روشن مى شود هر كدام درباره يكك دسته خاص از برادران وخواهران سخن مى كويدء وهيج كونه تضادّى در 
ميان آنها نيست. 

ب) روشن است ارث بردن اين طبقه در صورتى است كه وارثى از طبقه اوّل -يعنى يدر ومادر وفرزندان - در كار نباشد؛ كواه 


اين موضوع آيه (و أوُوا الأنسحام 


ص: ا 


-١‏ كنزالعةم ال» ج زدلة ص !/١‏ تفسير قرطبى» ذيل أيه مورد بحث ؛ تفسير ابن كثير» ج 3 ص اخفرة ذيللايه ١1/2‏ سوره نساء؛ 
تفسير الميزاة خ عضن ؟١1.‏ 

-١‏ وَالكلاله إسمٌ لما عدا الوَلدِ والوالد مِنَ الوَرَنْهِ. وَ قال إبنُ عتباس: هُوّ اسمٌ لِمَن عدا الود وَ رُوِىَ أنَ النبى (ص) سيل عَنِ 
الكلاله. فَقال: مَن مات وَ ليس لَه وَلَدّ وَلا والِدٌ فَجَعَلَهُ إسمآ لِلمَتِتِ وَ كلا القَولّين صَحيحٌ (مفرداتراغب؛ ص /6؟ تفسير الميزان» 


ج © ص 017). 


بَعْضُهُمْ أؤْلَى بض فى كتّاب اللّه) «خويشاوندان طبق كتاب خدا بعضى بر بعض ديكر در مقرّرات ارث ترجيح دارند). آنها كه 
به شخص ميت نزديكك ترند مقدَّم هستند.(١)‏ 
وهمجنين اخبار فراوانى كه در اين زمينه وارد شده كواه ديكرى بر تعيين طبقات ارث وترجيح بعضى بر بعض ديكر است. 


ج) از جمله اهم شرَكاءٌ فى اللّاتث) (برادران وخواهران مادرى اكر بيش از يكك نفر باشند در ثلث مال شريك اند) استفاده مى 
شود آنها يكك سوم را در ميان خود به طور مساوى تقسيم مى كنند وزن ومرد در اينجا هيج تفاوتى ندارند» زيرا مفهوم شركت 
مطلق» مساوى بودن سهام اسييتةه: 


داز آيه به خوبى استفاده مى شود انسان حق ندارد از طريق وصيّت يا اعتراف به بدهى كه بر ذمّه او نيست صحنه سازى بر 
ضدّ وارثان كند وحقوق آنها را تضييع نمايد. او موظف است ديون واقعى خود را در آخرين فرصت كوشزد نمايد وحق دارد 


وصيئتى عادلانه كه در اخبار مقدار آنْة تلت تعيين شده بنمايد. 


در روايات بيشوايان اسلام دراين زمينه تعبيرات شديدى ديده مى شود از جمله در حديثى مى خوانيم: هن الضِ رار فى الوَصبّه 


مِنَ الكبائر؛ زيان رسانيدن به ورثه ومحروم ساختن آنها از حقّ مشروعشان با وصبّت هاى نابه جا از كناهان كبيره است)7(.0) 


اسلام در حقيقت با اين دستور مى خواهد هم شخص رااز بخشى از اموال خود حتّى بعد از وفات بهره مند سازد» وهم وارثان 
را؛ مبادا كينه اى در دل آنها به وجود بيايد وييوند محبّت محتبت كه بايد بعد از مركك هم باقى باشد سست كردد (ر.كك ناج "ل 
ص 32٠‏ -00/94. 


تساوى ها و تفاوت ها و رمز و راز آن 


اشاره 


(وَل توا ما فضَلَ الله به بغ كع عَلَى بتغض لَلرجَالٍ نَِديبٌ مُمَا اكتتربوا وَلِنََاء؟ نْصِيبٌ مما اكتَسَبِنَ وَسْتَلوا الله مِنْ قَضْلِهِ إِنَّ الله 
كان بكلّ شَئْءٍ عَلِيمآ) 


ص: خا 


َ سوره انفال» ابه م/م سوره احزاب» ابه‎ -١ 


7- مجمع البيان» ذيل ايه ١١‏ همين سوره ؛ وسائل الشيعه» ج 4 ص 52/8 وج 6 ص 73717 , بحارالأنوارج 2لا ص 5 و6١‏ وج 
0٠٠‏ ص ١198#‏ و194. 


(امتيازات و) برترى هايى را كه خداوند براى بعضى از شما بر بعضى ديكر قرار داده آرزونكنيد. (اين تفاوت هاى طبيعى 
وحقوقىء براى حفظ نظام زندكى شماست. با اين حال») مردان به سبب آنجه به دست مى آورند نصيبى دارند» وزنان نيز 
نصيبى؟ (ونبايد حقوق هيج يكك يايمال كردد). واز فضل خداء (براى رفع تكنافا) اسسيداد جويلده زيزا خداوثك يداه جد 


دائناست. (سوره نساءع» ايه زفرة 
شأن فزول: 


جهاد مى روند وزنان نمى روند؟ وجرا براى ما نصف ميراث آنها مقرّر شده؟ اى كاش ما هم مرد بوديم وهمانند آنها به جهاد 


مى رفتيم وموقعتّت اجتماعى آنها را داشتيم! 
آيه فوق نازل كرديد وبه اين يرسش ها ومانند آن ياسخ ككفت.(1) 


ودر تفسير المنار مى خوانيم: جمعى از مردان مسلمان» هنكامى كه آيه ارث نازل شد وسهم مردان را دو برابر زنان ذكر كرد 


وجمعى از زنان نيز كفتند: اى كاش مجازات وكيفرهاى ما نصف مجازات مردان بود همان طور كه سهم ارث ما نيمى از ارث 
آنهاست. 


آيه فوق نازل شد وبه آنها ياسخ كفت.(7) 

همين شأن نزول در تفسير فى ظلال القرآن وروح المعانى با تفاوت مختصرى ذكر شده است. 
قفسير: تساوى مرد وزن در كسب 

همان طور كه در شأن نزول آمده استء تفاوت سهم ارث مردان وزنان براى جمعى 

1١7 ص:‎ 


١9 مجمع البيان» ذيل ايه مورد بحث ؛ روح المعانى» ج 4 ص عاك د رّالمنثور» ج ”. ص‎ -١ 
مجمع البيان وتفسير المنار» ذيل آيه مورد بحث.‎ -1 


ازمسلمانان به صورت يكك يرسش درآمده بودءكويى آنهاتوجه نداشتندكه اين تفاوت به خاطر آن است كه هزينه زندكَى 


عموما بر دوش مردان است وزنان از آن معافند. 
افزون بر اين» هزينه خودشان نيز بر دوش مردان است وهمان طور كه سابقا اشاره كد سهكه ركان عماة يران مرا بكر اعد 


بود لذا آنه:فوق مق كويد: «يرترق:هاين زا كه حذاوتد براق بغضئ از شما نسبت:بة يعضن :ديك ر قائل شده هر كز ارزونكتيد 
(وَلا تَتمَنَّوْا ما فَصّلَ اللَهُ به بَغضَك عَلَى بغض). 


زيرا اين تفاوت ها هر كدام اسرارى دارد كه از شما ينهان است؛ جه تفاوت هايى كه از نظر آفرينشء جنسيت» صفات جسمى 


قرار داده شده أ منت 


آنها يكك نوع مخالفت با مشيّت يرورد كار است كه عين حق وعدالت است. 


البنّه نبايد اشتباه كرد آيه به تفاوت هاى واقعى وطبيعى اشاره مى كند نه تفاوت هاى ساحسكى كيز اشن اشعمان واسعمار 
طبقاتى به وجود مى آيدء جه اينكه آنها نه خواست خداست. ونه جيزى است كه آرزوى دك ركون كردن آن نادرست باشدء 
بلكه تفاوت هايى است ظالمانه وغير منطقى كه بايد در رفع آن كوشيد. 


فى المثل زنان نمى توانند آرز وكنند اى كاش مرد بودند ومردان نيز نبايد آرزوكنند اى كاش زن مى شدندء زيرا اين دو 


جنسء اساس نظام اجتماع انسانى است. 


ا فرتقي تعاله اماد تقاراك مديط ك سف كود كه يكن اانه دوين شتف ديك هر ابا سال كنشه وا نيا كه] ديا 


وستاورز راق ادامه متعتضات تارواض اماف ناسعد اثن سيقت در انها هيك: 


لذا بلافاصله مى فرمايد: «مردان نصيبى از آنجه به دست مى آورند دارند وزنان نيز نصيبى» ونبايد حقوق هيج يكك يايمال 
كردد (لِلرّجَالٍ نَصِيبٌ مما اكتسَبُوا وَ لِلنّسَاءِ نَصِيبٌ مما اكْتَسَهِنَ). 


خواه موقعيت طبيعى باشد مانند تفاوت دو جنس مرد وزن با يكديكر يا تفاوت به سبب تلاش هاى اختيارى. 


ص: اخردا 


قابل توجه اينكه كلمه «اكتساب» كه به معنى تحصيل كردن وبه دست آوردن است,ء مفهوم وسيعى دارد كه هم كوشش هاى 


يس از آن مى فرمايد: به جاى آرزوكردن اين كونه تفاوت هاء «از فضل خدا ولطف وكرم او تمنًّا كنيد كه به شما از نعمت 
فاق مختلت. وياداكن هاف كف ارؤاق :ارده (وشكلوا الله مع قفله). 


ودر نتيجه افرادى خوشبخت وسعادتمند باشيد. خواه مرد باشيد يا زن» وخواه از اين نزاد باشيد يا نزاد ديكرء ودر هر حال آنجه 


زا خير واقعى وسعادث شما دز آن.اسث بخواهيد نه نجه شما خيال من كنيد. 
شايد جمله «من فَضَْلِهه اشاره به همين معنى باشد. 


روشن است تقاضاى فضل وعنايت يرورد كار به اين نيست كه انسان به دنبال اسباب وعوامل هر جيز نرود» بلكه بايد فضل 


بويك او رانو لكيه للق امعان كذاو عقون واه ارت عيدت ون كرف زو انعو اونب سمه ينه فاتاسكه زان الله كان 


ومى داند براى نظام اجتماع جه تفاوت هايى از نظر طبيعى ويا حقوقى لازم است. بنابراين در كار او هيج كونه تبعيض ناروا 
وبى عدالتى نيست. همجنين از اسرار درون مردم با خبر است ومى داند جه افرادى آرزوهاى نادرست در دل مى يرورانند وجه 


افرادى به آ نجه مثبت وسازنده است مى انديشند. 


نكته ها: اين تفاوت ها براى جيست؟ 
اشاره 


بسيارى از خود مى يرسند جرا برخى از افراد استعدادشان بيشتر وبرخى كمتر است؟ 
برخى زيبا هستند وبرخى ديكر از زيبايى كم بهره اند؟ 

برخى از نظر جسمى فوق العاده نيرومند وبعضى معمولى هستند؟ 

آيا اين «تفاوت هاى طبيعى» با اصل عدالت يرورد كار سازكار است؟ 

در ياسخ بايد به جند نكته توه داشت: 


١ ص:‎ 


قسمتى از تفاوت هاى جسمى وروحى مردم با يكديكر معلول اختلافات طبقاتى ومظالم اجتماعى ويا سهل انككارى هاى فردى 
است كه هيج ارتباطى به دستككاه آفرينش ندارد. مثا بسيارى از فرزندان ثروتمندان از فرزندان مردم فقير هم از نظر جسمى 
قوى تر وزيباتر وهم از نظر استعداد يبشرفته ترند؛ به دليل اينكه آنها از تغذيه وبهداشت كافى بهره مندند در حالى كه اينها در 
محرومدت قرار دارند. يا افرادى هستند كه بر اثر تنبلى وسهل انككارى نيروهاى جسمى وروحى خود رااز دست مى دهند. اين 
كونه اختلافات را بايد اختلافات ساختكى وبى دليل دانست كه با از بين رفتن نظام طبقاتى وتعميم عدالت اجتماعى از ميان 


خواهد رفتء وهيج كاه اسلام وقرآن براين كونه نفاوت ها صعة تكذاشته است. 


قسمتى ديكر از اين تفاوت ها طبيعى ولازمه آفرينش انسان استء يعنى يكك جامعه اككر هم از عدالت اجتماعى كامل برخوردار 
باشدء تمام افرادش همانند مصنوعات يكك كارخانه يكك شكل ويكك جور نخواهند بود وطبعآ با هم تفاوت هايى خواهند 


ذاشت:. 


ولى بايد ذانست معمولاً مواهب الهى واستعدادهاى جسمى وروحى انسان ها آن جتان تقسيم شده كه هر كسى فسعتى از آن 
را دارد. يعنى كمتر كسى بيدا مى شود كه اين مواهب را يكك جا داشته باشد؛ يكى از نيروى بدنى كافى برخوردار است 
وديكرى استعداد رياضى خوبى دارد» يكى ذوق شعر وديكرى عشق به تجارت» وبعضى هوش سرشارى براى كشاورزى؛ 
وبرخى از استعدادهاى ويزه ديكرى برخوردارند. مهم اين است كه جامعه يا خود اشخاصء استعدادها را كشف كنند وآنها را 


در محيط سالمى يرورش دهند تا هر انسانى بتواند نقطه قوّت خويش را آشكار سازد واز آن بهره بردارى كند. 
"'. جامعه به منزله بك بيكر 


اين موضوع را نيز بايد يادآورى كرد كه يكك جامعه همانند يبكر يكك انسانء نياز به 


١١ ص:‎ 


بافت ها وعضلات وسلُول هاى كوناكون دارد. يعنى همان طور كه اكر يكك بدن 
به طور كامل از سلُول هاى ظريف همانند سلول هاى جشم ومغز ساخته شده 
باشد دوام ندارد؛ ويا اكر تمام سلول هاى آن خشن وغير قابل انعطاف 


هماننة سارل حاف اسككواى تاتس كارا كاف نزاق وظامت مخدايت نواهت زاك ركه راك الاسلول هاى كوا كوقن كد 


وكن اوللاقه ا كر در كرف ا هد 


سومى شنيدن وجهارمى سخن كفتن را عهده دار شوند تشكيل شده باشد» همجنين براى به وجود آمدن يكك جامعه كامل نياز 
به استعدادهاء ذوق ها وساختمان هاى مختلف بدنى وفكرى است. 


اما نه به اين معنى كه بعضى از اعضاءٍ ييكر اجتماع در محروميّت به سر برند» يا خدمات آنها كوجكك شمرده شودء ويا تحقير 
كلتل همان علوار كد سال ها ف داه 


با تمام تفاوتى كه دارند» همكى از غذا وهوا وساير نيازمندى ها به مقدار لازم 
بهره مى كيرند. 


به عبارت ديكرء تفاوت ساختمان روحى وجسمى در آن قسمت هايى كه طبيعى است - نه ظالمانه وتحميلى - به مقتضاى 
«حكمت) بروردكار است وعدالت هيج كاه نمى تواند از حكيت جدا ناشد. 


فى المثل اكر تمام سلول هاى بدن انسان يكك نواخت آفريده مى شد دور از حكمت بود وعدالت به معناى قرار دادن هر جيز 
در محل مناسب خود نيز در آن وجود نداشتء همجنين اكر يكك روزء تمام مردم جامعه مثل هم فكر كنند واستعداد همانندى 


داشته باشندء در همان يكك روز وضع جامعه به كلى درهم مى ريزد. 


بنابراين آنجه در آيه مورد بحث درباره اختلاف ساختمان زن ومرد آمده. در واقع اشاره اى به همين موضوع استء زيرا بديهى 


است اكر تمام افراد بشرء مرد ويا همه زن باشند» نسل بشر به زودى منقرض مى شود. 


علاوه بر ايتكه قسمت مهمى از لذّات مشروع بشر از ميان مى رودء حال اكر جمعى ايراد كنند كه جرا بعضى زن وبعضى مرد 
آفريده شده اند؟ واين جكونه با عدالت يروردكار مى سازد؟ مسلّم است كه اين ايراد منطقى نخواهد بود زيرا آنها به حكمت 


آن نينديشيده اند (ر.كك: ج بوذ ص 9 جنع ). 


١ ص:‎ 


حقوق مالى متفاوت زن و مرد 


اشاره 


(يَنمَفْتُونَك قل الله يفتكم فى الْكلَلَهِ إن امروٌ مَلَك لَيِسَ أ ود وَل أت لاضف ما وك وَمُوَ َه إن ل كن لها وَل 
إن كَائها اتن لهم لان ما َك إن كانُوا إخوة جالا ونصاء يلذكر بثل حط الاين بي له لكم أن تغت لوا وَاللَه كل 


شَىْءِ عَلِيم) 


از تودرباره حكم (ارث خواهران وبرادران) سؤال مى كنندء, بككو: «خداوند» حكم (ارث) خواهر وبرادر را براى شما بيان مى 
كند: اكأر مردى از دنيا برود» كه فرزندى نداشته باشدء وبراى او خواهرى باشد» نصف اموالى را كه به جا كذاشته؛ از آنْ 
اوست؛ و(اكر خواهرى از دنيا برود ووارث او يكك برادر باشد.) او تمام مال رااز آن خواهرء به ارث مى برد» در صورتى كه 
آن خواهر فرزند نداشته باشد؛ واككر (وارث او) دو خواهر باشند دوسوم اموال را مى برند؛ واككر (وارثان) جمعى از برادران 
وخواهران باشند» سهم هر برادر به اندازه سهم دو خواهر است. خداوند (احكام خوة و) براى شما يان فى كنك ذا كمراة 


نشويك؟؛ وخداوند به همه جيز داناست). (سوره تشاع ايه 0 
شأن نزول: 


بسيارى از مفسّ ران در شأن نزول آيه فوق از جابر بن عبدالله انصارى جنين نقل كرده اند. مى كويد شديدآ بيمار بودم. ييامبر 
صلى الله عليه و آله به عيادت من آمد. در آنجا وضو كرفت واز آب وضوى خود بر من ياشيد. من كه در انديشه مركك بودم 
به بيامبر صلى الله عليه و آله عرض كردم: وارث من فقط خواهران منندء ميراث آنها جكونه است. اين آيه كه آيه فرائض نام 


دارد» نازل شد وميراث آنها را روشن ساخت.(١)‏ 

به عقيده بعضى اين آخرين آيه اى است كه درباره احكام اسلام بر ييامبر صلى الله عليه و آله نازل شده است.(75) 

1١7 ص:‎ 

-١‏ - مجمع البيان» ج 3 ص 105 الميزان» ج 8 ص ١1658‏ تفسير تبيان» ج "0 ص ١/7‏ غرث تفسير قرطبى» اج #ءص 0 تفسير ابن 
كل 6 ج ١‏ ص 208؛ د رّالمنثور وتفسير صافىء» ذيل آيه مورد بحث. 


7- - مجمع البيان» ج 3 ص 1058 الميزان» ج 8 ص ١168‏ تفسير تبيان» ج "0 ص ١/7‏ لرث تفسير قرطبى» اج #ءص 0 تفسير ابن 
كثير» ج ١‏ ص 65088؛ درّالمنثور وتفسير صافى» ذيل آيه مورد بحث. 


تفسير: استفتاء در مورد كلاله 


آيه مورد بحث در صدد تبيين مقدار ارث برادران وخواهران است. همان طور كه در اوايل اين سوره در تفسير ايه ١‏ كفتيم» 


درباره ارث خواهران وبرادران» دو آيه در قرآن نازل شده است: يكى همان آيه 7 وديكر آيه مورد بحث كه آخرين آبه 


سوره نساء شد 


واين دو آيه اكرجه در بيان مقدار ارث آنها با هم تفاوت دارندء اما همان طور كه در آغاز سوره نيز بيان كرديم» هر كدام ناظر 
به يكك دسته از خواهران وبرادران است آيه37١»‏ ناظر به برادران وخواهران «مادرى» استء ولى آيه مورد بحث درباره خواهران 


وبرادران «يدر ومادرى» يا «يدرى تنها» سخن مى كويد. 


كوف امم نطتي إن اماك #لاسعيو لا باق كديا وافظلايا يخس تبن د مرموطة من لقني مققار ارتقاق ف اداره عماة 
واسطه است. يعنى برادران وخواهران مادرى به اندازه سهم مادر مى برند كه يكك سوم استء وبرادران وخواهران يدرىء يا 
يدر ومادرى» سهم ارث يدر را مى برند كه دوسوم است. وجون آيه ١7‏ درباره ارث برادران وخواهران روى يكك سوم دور مى 
زند وآيه مورد بحث روى دوسوم؛ روشن مى شود كه آيه سابق درباره آن دسته از برادران وخواهران است كه تنها از طريق 


مادر با متوفى مربوطند» ولى آيه مورد بحث درباره برادران وخواهرانى است كه از طريق يدرء يا يدر ومادر مربوط مى شوند. 
به علاوه.» رواياتى كه از ائمّه اهل بيت عليهم السلام دراين زمينه وارد شده است نيز اين حقيقت را اثبات مى كند. 


در هر حال جنانجه يكك سوم يا دوسوم ارث به برادر يا خواهر تعلق كرفت, باقى مانده طبق قانون اسلام ميان ساير ورثه تقسيم 
مى شود. اكنون كه عدم منافات ميان دو آيه روشن شدء به تفسير احكامى كه در آيه وارد شده است مى بردازيم. قبلا بايد 


توجٌّه داشت كه آيه به عنوان ياسخ به يرسش درباره كلاله(١)‏ (برادران وخواهران) نازل 
شذه اسك ازابخ وو مى قرزمايدة ذال تودوابن بازة سوال من كتيده بككو: خداوند حكم 


ص: 1 


-١‏ درباره معنى لغوى «كلاله) واينكه جرا به برادران وخواهران» كلاله كفته مى شود, به طور مشروح در ذيلآيه 7 سوره نساء 


كلاله (برادران وخواهران) را براى شما يبان مى كند» (يَسْتَفْتُوَك قل الله يُفْتِيكمْ 
فى الكلاله). 


يس از آن به جندين حكم اشاره مى نمايد: 


.١‏ «هركاه مردى از دنيا برود وفرزندى نداشته باشد» فقط يكك خواهر داشته باشد» نصف ميراث او به آن يكك خواهر مى رسد) 
(إن امْرُوٌ هلك لَيِس لَه وَلَدّ وَ لَه أت فَلَهَا نضفْ ما ترك). 


1 تواكر زتى اذديا بزوة وفرزتدى تداشعه باشل ويكك برادن (براذن يدو ومادر :يا يدر تنها) از خود به يادكار بككذارد. تمام 


ارث او به يكك برادر مى رسد» (وَ هو يَرنْهًا إِنْ لغ يكن لَهَا وَلَدُ). 


*. اككر كسى از دنيا برود ودو خواهر از او به يادكار بماند» دوسوم از ميراث او را مى برند. مى فرمايد: «واككر وارث دو خواهر 
بود» دوسوم از ارث به او مى رسدء (فَإِنْ كائَنًا اثتتين فَلَهُمَا التدَانٍ مِمًا تَرك). 


كه سهم هر برادر دو برابر سهم يكك خواهر شود. مى فرمايد: «واكر وارث جند برادر وخواهر بودند, ارث بين آنها هر مرد» دو 
بوآنراون غواهة تيرم 93 إن كاثنا | خودرغالا و بشاء لالد كر وذن فل لاقن 
ودن ياباث آبةهى قرمابك: وخداوتك اين حقايق زا براي شما يبان هى كلد خا كمراه نشويد:وواه سعادت يرا بيابيد (وسكما زاهى وا 


كه خدا نشان مى دهد راه صحيح وواقعى است)» زيرا به هر جيزى داناست» (ييينٌ اللّهُ كم أَنْ تضلوا وَاللهُ بكل 
شَيْءٍ عَلِيمَ).(1) 


ناكفته نماند كه آيه فوق» ارث خواهران وبرادران را در صورتى كه فرزند در ميان نباشد بيان مى كند وسخنى از وجود وعدم 
يدر ومادر در آن نيامده است. ولى با توجه به اينكه طبق آيات آغاز همين سوره. يدر ومادر همواره در رديف فرزندان يعنى 
در طبقه اوّل ارث قرار دارند» روشن مى شود كه منظور از آيه فوق جايى است كه نه فرزند در ميان باشد ونه يدر ومادر 
(رركك: ج ع؛ ص 8:8 - 004). 


١8 ص:‎ 


ادجملة أن نف لوا به على أن لا كف لوا اكه يني كلمة الأورون قدي اث واي كوته تعيير در قرآن وكلماتعرب فراوان 


است. 


ص: ع١‏ 


كفتار جهارم: جايكاه اجتماعى زن در قرآن 


اشاره 


- 


(ي بها ال إِذَا بجاءك الْمَؤْمِئَاتُ يبايغتك عَلَى أن لا بفْرِكنَ بالله شَينآ 


- ا 
ل ماص 
إن و 


وَلامَقرفَ ولاديزنيق ولا يلق أولكْدمن ولأ رامق بتهقان بشترئة ين أندبهن 3 


جهن وَلاد يَعْص يتك فِى مَعْرُوٍ فَبَايغهُنَ 


وَاسْتَعْفْرْ هّن الله إِنْ الله غفورٌ رَحِيمٌ) 


اف ينامر ! سكا كه زتان موه نزرد نر امد نا باعز بعت كشن كه جيزى را عمتاى كفندا قران تلهنده ودزدى وزثا تكله 
وفرزندان خود را نكشند, وتهمت وافترايى را كه ساخته اند به كسى نسبت ندهند ودر هيج كار شايسته اى مخالفت فرمان تو 


تكتنده با آنها ببعث كن ويراى آثان از ذركاء خداوئد امرؤش يطلب كه خداوتكد آمرزتئده ومهريان است. 


(سوره ممتحنه. ايه 0 
تفسير: شرايط بيعت زنان 


به طورى كه مفسّران نوشته اند: اين آيه روز فتح مكه هنكامى نازل شد كه بيامبر صلى الله عليه و آله بر كوه صفا مستقر شد 
واز مردان بيعت كرفت وزنان مكه كه ايمان آورده بودند براى بيعت خدمتش آمدند. دراين آيه كيفتّت بيعت با زنان را شرح 


مى دهد. 


آيه روى سخن را به ييامبر صلى الله عليه و آله كرده مى فرمايد: «اى بيامبرء هنكامى كه زنان مومن نزد تو آيند وبا اين شرايط 
با تو بيعت كنند كه جيزى را شريكك خدا قرار ندهند» دزدى 


ص: /ا 1١‏ 


نكنند» آلوده زنا نشوند» فرزندان خود را به قتل نرسانند» تهمت وافترايى بيش دست وياى خود نياورند ودر هيج دستور شايسته 
اى نافرمانى تو نكنندء (با اين شرايط) با آنها بيعت كن وبرايشان آمرزش بطلب كه خداوند آمرزنده ومهربان است» (يَا أَيّهَا 


الى إِذا جاءةك الْمُؤْمَنَاتٌ يُبَايفئَك عَلَّى أنْ لا يُشْرِكنّ بالله شَّينًا وَ لا يد رِفْنَ وَ لا يَْنِينَ وَ لا يَفعَلنَ أؤلادَهُنَّ وَ لا يَأتِينَ ببهَْانٍ 


َفتَرِينَه بين أَيْدِيهِنَ وَ أَرْجُلِهنَ وَ لا يتخصيتك فى مَعْرُوفٍ فَبَاِعْهُنَ وَاسْتَغْفِرْ لَهُنَّ الله إنَ الله غفورٌ رَحِيمٌ). 
وبه دنبال اين ماجراء يبامبر صلى الله عليه و آله از آنها بيعت كرفت. 


در مورد جكونكى بيعت بعضى نوشته اند: ييامبر صلى الله عليه و آله دستور داد ظرف آبى آوردند» دست خود را در آن ظرف 


آب كذارد وزنان هم دست خود را در طرف ديككر ظرف مى كذاردند. 

وبعضى كفته اند: ييامبر صلى الله عليه و آله از روى لباس با آنها بيعت مى كرد. 

قابل توجّه اينكه در آيه فوق شش شرط براى بيعت زنان ذكر شده كه آنها بايد همه را يذيرا شوند: 
.١‏ تركك هر كونه شركك وبت يرستى؛ اين شرط اساس اسلام وايمان است. 


. تركك سرقت؛ شايد بيشتر ناظر به اموال شوهر باشد زيرا وضع بد مالى آن زمان سختكيرى مردان ويايين بودن سطح فرهنكك 


سامت قد كف اؤباة اموا ل يمرن وه درفت فقن والعصالا هيستكاة كوه وهكد دلحان قن كه عدا راهن ادل شد 


شاهد اين معناست» ولى به هر حال مفهوم آيه وسيع وكسترده است. 
*. تركك آلودكى به زنا؛ تاريخ مى كويد در عصر جاهادٍت انحراف از جاده عفّت بسيار زياد بود. 


؟. عدم قتل اولا-د؛ كه به دو صورت انجام مى شد: كاه سقط جنين بود وكاه به صورت «وثاد) (زنده به كور كردن دختران 


ويسران). 


ه. تركك بهتان وافترا؛ بعضى آن را جنين تفسير كرده اند كه فرزندان مشكوكى را از سر راه برمى داشتند ومدّعى مى شدند اين 


فرزند از همسرشان است (اين امر در غيبت هاى طولانى شوهر بيشتر امكان يذير بود). 
بعضى نيز آن را اشاره به عمل شرم آورى دانسته اند كه باز از بقاياى عصر جاهلى 


١/8 ص:‎ 


وف كوديكك رن عردى] دو كدان مده عرد قرا ون :اد وشكاض كداقر ددني الاو كت للد اريزا هر يكف أو انباتك 
مايل بود نسبت مى داد. 
ولى با توججه به اينكه مسأله زنا قبلا ذكر شده وادامه جنين امرى در اسلام امكان يذير نبود اين تفسير بعيد به نظر مى رسد 


وتفسير اوّل مناسب تر است» هرجند كستردكى مفهوم آيه هركونه افترا وبهتان را شامل مى شود. 


تعبير (بِينَ أيدِيهنَ وَ أرَجُلِهنَ» (بيش دست وياهايشان) ممكن است اشاره به همان فرزندان سرراهى باشد كه به هنكام شير 


قافن دو ذاماك انها قرارهى ١‏ كرفت بوطها فيا ودست اتيايرف 


#. نافرمانى نكردن در برابر دستورهاى سازنده ييامبر صلى الله عليه و آله ؛ اين حكم نيز كسترده است وتمام فرمان هاى ييامبر 
راشامل مى شود هرجند بعضى آن را اشاره به برخى اعمال زنان در جاهلتت. مانند نوحه كرى با صداى بلند بر مرد كان 


وباره كردن كريبان وخخراشيدن صورت وجز آن دانسته اند» ولى منحصر به اينها نيسثك. 


وجهاد بود. 


در ياسخ مى توان كفت: آنجه در مورد مردان در آن محيط از همه مهم تر بوده» همان ايمان وجهاداست ودرموردزنان»جون 
جهادمشروع نبودشرايط ديكرى ذكرشده كه مهم ترازهمه بعدازتوحيدامورى بوده كه زنان درآن جامعه كرفتارانحراف ازآن 


بودنك. 

نكته ها: 

.١‏ رابطه يبعت زنان با شخصيّت اسلامى آنها 

در تفسير سوره فتح (ذيل آيه )١4‏ بحث مشروحى يبرامون بيعت وشرايط وخصوصيات آن در اسلام داشتيم كه نياز به تكرار 
آن نمى بينيم. 


آنجه يادآورى آن در اينجا لازم استء مسأله بيعت ييامبر صلى الله عليه و آله با زنان استء آن هم با شرايطى مفيد وسازنده كه 


در ايه فوق افْل: 


اين مسأله نشان مى دهد برخلا-ف كفته بى خبران يا مغرضانى كه مى كويند: اسلام براى نيمى از جامعه انسانى يعنى زنان» 


ارزشى قائل نشده وآنها رابه حساب نياورده است. 


ص: لحرن 


دقيقاً آنها را در مهم ترين مسائل به حساب آورده استء از جمله مسأله بيعت است كه يكك بار در حديبئه (در سال ششم 


هجرت) ويكك بار در فتح مكه انجام كرفت وآنها دوش به دوش مردان در اين بيمان الهى وارد شدند وحتّى شرايط بيشترى را 
نسبيتك بداهروان يذيرا كتسد. 


شرايطى كه هويّت انسانى زن را زنده مى كرد واو را از اينكه تبديل به متاع بى ارزش» يا وسيله اى براى كامجويى مردان 
بوالهووس كردد» نجات مى داد. 

". ماجراى بيعت هند همسر ابوسفيان 

در جريان فتح مكه؛ از جمله زنانى كه با ييامبر صلى الله عليه و آله بيعت كردند هند همسر ابوسفيان بود. زنى كه تاريخ اسلام 
ماجراهاى دردناكى از او به خاطر دارد» از جمله ماجراى شهادت حمزه سيّدالشهدا در ميدان احد با آن وضع غم انكيز. 
مسلمان شود ولى ماجراى بيعتش نشان مى دهد كه در واقع همجنان به عقايد سابقش وفادار بود. 


ولذا جاى تعيجب نيست كه دودمان بنى اميه وفرزندان او بعد از ييامبر صلى الله عليه و آله » جنان جناياتى را مرتكب شوند كه 


سابقه تاشت 


به هر حال مفشس ران نوشته اند كه هند نقابى بر صورت انداخته» خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله آمدء در حالى كه حضرت بر 
كوه صفا قرار داشت» جمعى از زنان نيز با او بودند» هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «من با شما زنان بيعت مى 


كنم كه جيزى را شريكك خدا قرار ندهيدا. 

هند اعتراض كرد و كفت: تعهّدى از ما مى كيرى كه از مردان نكرفتى (زيرا در آن روز بيعت مردان تنها برايمان وجهاد بود). 
ييغمبر صلى الله عليه و آله بى آنكه اعتنايى به كفته او كند, ادامه داد و فرمود: «وسرقت نكنيد). 

هند كفت: ابوسفيان مرد ممسكى است ومن از اموال او جيزهايى برداشته ام» نمى دانم مرا حلال مى كند يا نه؟ 


ابوسفيان در آنجا حاضر بودء كفت: آنجه را از اموال من در كذشته برداشته اى همه را حلال كردم (امّرا در آينده مواظب 


ابتجا بود كه ييامبر صلى الله عليه و آله ختديد وهئد را شناخت: فرمود: «تويى هئد؟» عرضن كرد: آرى اى يبامير خخداء كذشته را 


ببخش» خدا تو را ببخشد. 

ييامبر صلى الله عليه و آله ادامه داد: «وآلوده زنا نشويد). 

هند از روى تعتجب كفت: مككر زن آزاده هركز جنين عملى را انجام مى دهد؟! 

بعضى از حاضران كه در جاهلّت وضع او را مى دانستند از اين سخن خنديدند, زيرا سابقه هند بر كسى مخفى نبود. 
باز ييامبر صلى الله عليه و آله ادامه داد و فرمود: «وفرزندان خود را به قتل نرسانيد). 


هند كفت: ما در كودكى آنها را ترييت كرديمء ولى هنكامى كه بزركك شدند شما آنها را كشتيد وشما خود بهتر مى دانيد 
(منظورش فرزندش حنظله بود كه روز بدر به دست على عليه السلام كشته شده بود). 


بيامبر صلى الله عليه و آله ازاين سخن تبسم كرد وهنكامى كه به اين جمله رسيد: «بهتان وتهمت روا مداريد)» هند افزود: بهتان 


وهنكامى كه فرمود: «بايد در تمام كارهاى نيكك فرمان مرا اطاعت كنيدا. 


هند افزود: ما در اينجا ننشسته ايم كه در دل قصد نافرمانى تو داشته باشيم (در حالى كه مسلمآ مطلب جنين نبود» ولى طبق 


١0١ ص:‎ 


-١‏ مجمع البيان» ج 4 ص 2”,. قرطبى نيز در تفسيرش همين داستان را با تفاوت مختصرى آورده است.همجنين سيوطى در 
د رّالمنثور وابوالفتوح رازى در تفسير روح الجنان (ذيل آيات مورد بحث). 


١6 ص:‎ 


فصل دوم: زن در لباس همسر (حقوق و مسئوليت ها) 
اشاره 


ص: "1 


١8 ص:‎ 


زن و مرد لباس يكديكرند 


اشاره 


- 


(أحلَ لَك َي لضام الت إَِى بساكم هن لياس لك وأتتع ياس لَه عَلِم لله كم كشع تَخْتَنُونَ أنشي كم كناب عَلِكمْ ونا 


تك َالآنَ بَاشرُوهُنٌ وَابَْقُوا مَا كتَباللَه كم ذكلوا وَاشزَئوا خكق يتين كم حيط الأبييض مِنَّ 


- 
مر 0 


الْحعِطِ الاسودٍ مِنَ الْمَخر ثُمَ أَمُوا الصَّيَامَ إِلَى اليل وَل تَُاشِرُوهُنّ وَأَنُمْ عَاكَفُونَ فى الْمَسَاجِدٍ يَلَك حَُدُودُ الله فلا تَفْر 


رن 2ه 5 0 3 دي ركا* 2 
يبيّن الله آيَاتِهِ للناس لعَلَهُمْ يتقون) 


كل نكم 


آميزش جنسى با همسرانتان» در شب روزهايى كه روزه مى كيريد» حلال است. آنها لباس شما هستند؛ و شما لباس آنها؛ (هر 
دو زينت هم و سبب حفظ يكديكريد). خداوند مى دانست كه شما به خود خيانت مى كرديد؛ (و اين كار ممنوع را انجام مى 
دافلة) ب أوية كنمها را علب قثو كما وا نتشين اكوة ا اننا اميدق كوي انمه ادا ان كانس واسعوطلتب: 
نماييد! و بخوريد وبياشاميد» تا رشته سبيد صبح» از رشته سياه (شب) براى شما آشكار كردد! سيس روزه را تا شبء تكميل 
كنيد! و در حالى كه در مساجد به اعتكاف يرداخته ايدء با زنان آميزش نكنيد! اين» مرزهاى الهى است؛ يس به آن نزديكك 


نشويد! خداوند؛ اين جنين آيات خود را براى مردم» روشن مى سازدء باشد كه يرهيز كار كردند! (سوره بقرهء آيه /141) 
شأن فزول: 


از روايات اسلامى استفاده مى شود كه در آغاز نزول حكم روزه؛ مسلمانان تنها حق داشتند قبل از خواب شبانه غذا بخورند و 


جنانجه كسى در شب به خواب مى رفت سيس بيدار مى شد» خوردن و آشاميدن بر او حرام بود. 


فى :5ه !ا 


ونيزدر آن زمانء آميزش با همسران در روز و شب ماه رمضان مطلقآ تحريم شله بود. 


يكى از ياران ييامبر صلى الله عليه و آله به نام مُطعم بن جُبير كه مرد ضعيفى بودء با اين حال روزه مى داشتء هنكام افطار 
وارد خاته شد همسرقن رفك يراق افطان او غذا حافر كتده به سبي عستكى غتوات او واربوة. وق ببدان شد كفت هن 
ديكر حق افطار ندارم. با همان حال شب را خوابيد و صبح در حالى كه روزه دار بود براى حفر خندق - در آستانه جنكك 
احزاب - در اطراف مدينه حاضر شد. در اثناى تلاش وكوشش.ء به واسطه ضعف و كرسنكى مفرطه بيهوش شد. ييامبر بالاى 
سرك آهناواز ماهد حال اوا ناث كشت 


ونيز جمعى از جوانان مسلمان كه قدرت كنترل خويشتن را نداشتند» شب هاى ماه رمضان با همسران خود آميزش مى كردند. 


در اين هنكام آيه نازل شد و به مسلمانان اجازه داد در تمام طول شب مى توانند غذا بخورند و با همسران خود آميزش جنسى 
داشته باشند.(0١)‏ 


آيه مورد بحث شامل جهار حكم اسلامى در زمينه روزه و اعتكاف است. 


تكمنا فل كرهد: وامية. عمس نا مسر كانه ذرشية رورهان كناروزنانن كيريد عاخل اسم (أجل لَكم لَيلَهَ الصّيَام 
لوقت إلى نِسَائِكن).(25 


آن كاه به فلسفه اين موضوع يرداخته مى فرمايد: «آنان لباس شمايند» و شما لباس آنان هستيد) (هَنَّ لياس لكم وَ ننم لَمَامنُ 


ل 


سوى سوم زينتى است براى تن آدمى. 


ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه» ج .٠١‏ ص ,1١8‏ ح 11497؛ بحارالأنوار. ج .94٠‏ ص .٠١‏ در بعضى روايات به جاى مطعمبن جبير» خوّات بن 
جبير انصارىء برادر عبدالله بن جبير آمده است. كافى. ج ع ص 48: ح ع؛ وسائل الشيعهءج .٠١‏ ص 01١7‏ ح 17990؛ 
بحارالأنوار» ج ٠١‏ ص ١76؛‏ مجمع البيان» ذيل آيه مورد بحث. 

-١‏ (رَفْتْ) (بر وزن طبس) به معناى سخن كفتن درباره مسائل جنسى است ولى به همين مناسبت كاه در خودآميزش جنسى نيز 


به كار مى رود و در آيه مورد بحث از اين قبيل است. 


اين تشبيه كه در آيه فوق آمده اشاره به همه اين نكا رخ شاف 


دو همسرء يكديكر را از انحرافات حفظ مى كنند, عيوب هم را مى يوشانند» باعث راحت و آرامش يكديكرند» وهر يكك 


د حَ 05 
زينت ديكّرى محسوب مى شود. 


اين تعبير نهايت رابطه معنوى مرد و زن و نزديكى آنها به يكديكر ونيز مساوات آنها را در اين زمينه كاملا روشن مى سازدء 


زيرا همان تعبير كه درباره مردان آمده. بدون هيج تغيير درباره زنان هم آ مده است. 


نتن 1 لاعلت ابت عشي قا نو لون ترامالا كردومى قرها ند رصيو وكنامن ذايك نبا متعويقه بخان من كزددة لين 
كار ممنوع را انجام مى داديد)؛ يس توبه 


ل 


شما را يذيرفت و شما را بخشيد» (عَلِمَ اله لَك كمع تَحْتَابُونَ أنْفُسكع قََابَ ب عَلَيكمْ 
وَعَفَا عَنْكمْ). 


أرق نراق الشكه شما لوهم كنام تعرشو نه عدا ها لي وتجهقن :ا برتامه زا بر شما آسان ساخت وازمدّت 


محدوديت آن كاست. 
(اكنون با انان اميزقن فدهن 1 جه .وا اخداوتد ب كتج نقة و داعف ليه تجامدة (فالن باق ون وَاككوا يا كت لله لَكم). 


مسلّمآ اين امر به معناى وجوب نيست بلكه اجازه اى است بعد از ممنوعيت» كه در اصطلاح اصوليون «امر عقيب حظر» ناميده 


مى شود و دليل بر جواز است. 


درا جم | الارداه ل مد كعات )رورس ود ويم وال ن آفرينش و حفظ نظام و 


سيس به بيان دومين حكم مى بردازد؛ مى فرمايد: ورد ع ا حي سا و د صميداة لقا براي نيم 
اشكار كردا (3 كلوا واشريوا عق 7 ع تينَ لَكمْ الْحبطً الامض من الْحبط آلأسْوّدٍ مِنَ الْمَجْر). 


به اين ترتيب مسلمانان حق داشتند در تمام طول شب از خوردنى ها ونوشيدنى ها استفاده كنندء اننا به هنكام طلوع سبيده صبح 
امساكك نمايند. 


بعد به بيان سومين حكم يرداخته مى فرمايد: «سيس روزه را تا شب تكميل كنيد (ثُمَ آَتِمُوا الصَّيَامَ إِلَى الْلِ). 
اين جمله تأكيدى است بر ممنوع بودن خوردن و نوشيدن و آميزش جنسى در 


ص: /ا0 1١‏ 


روزها براى روزه داران» و نيز نشان دهنده آغاز و انجام روزه است كه از طلوع فجر شروع و به شب ختم مى شود. 


سرانجام به آخرين حكم يرداخته مى كويد: «و در حالى كه در مساجد به اعتكاف يرداخته ايدء با زنان آميزش نكنيد» (وَ لآ 


ُبَاشِرُومُنٌ وَ أننمْ عَاكفُونَ فى الْمَسَاجِدٍ). 


بيان اين حكم مانند استثنايى است براى حكم كذشته. زيرا به هنكام اعتكاف - كه حدّاقل مدّت آن سه روز است - روزه مى 


كيرند اما در اين مدت نه در روز حقٌّ آميزش جنسى با زنان دارند و نه در شب. 


در يايان آيه به تمام احكام كذشته اشاره كرده مى فرمايد: «اين» مرزهاى الهن امح بين به [ن تزديكك تشوين] (تلكم حرو 


ذيرا تزديكك شدن به عرز وسوسة انكيز است:و كا سين هئ شود كه اتسان از مرز بكدذردى دن كناه بيققل, 


آرى؛ «خداوند اين جنين آيات خود را براى مردم روشن مى سازدء باشد كه برهي زكار شوند» (15 لكك بُبِيْنُ الله آيَاتِهِ ِلنّاس 
َعَلَهُمْ يَتَقَونَّ) (ر.ك: ج ١‏ ص ٠#/ل‏ ع0/7. 

ايمان شرط نخست همسر كزينى 

اشاره 

(وَلا ‏ تنكخوا الْمُشْركاتٍ حَنَّى يُؤْمِنّ وَلَامَهُ مُؤْمِنَةُ خَيْرٌ مِنْ مُشْ ركه وَلَوْ أغجبتكم وَلا تنكحوا الْمُشْ رِكينَ حَتّى يُؤْمِنُوا وَلَعَدْد مُؤْمِنٌ 
خَمِرٌ مِنْ مُشْرِك وَلَوْ أغيجبكم أؤلّتِك بَذْعُونَ إِلَى النَارِ وَالَه يَدْعُو إِلَى الْجَنَّهِوَالْمَغفِرَهِ بِإذْنِهِ وَيبيْنُ آيَاتِهِ لئاس لَعَلَهُمْ يَتَذَّكرُونَ) 
وبا زنان مشرككث وبت يرستء. تاايمان نياورده اند ازدواج نكنيد؛ ( كرجه مجبور شويد با كنيزان ازدواج كنيد؛ زيرا) كنيز 
باايمان» از زن (1زاد) بت يرستء بهتر است؛ هرجند (زيبايى يا ثروت او) توجه شما را به خود جلب كند. وزنان خود را به 
ازدواج مردان بت يرستء تاايمان نياورده انل در نياوريد؛ (زيرا) غلام باايمان» از مرد ('زاد) بت يرستء بهتر است؛ هر جند 
(ثروت يا موقعيّت او») توجّه شما را به خود جلب كند. آنان دعوت به سوى آتش مى كنند؛ وخدا به فرمان خودء دعوت به 


بهشت وآمرزش مى نمايدء وآيات خويش را براى مردم روشن مى سازد؛ شايد متذكر شوند! (سوره بقره» آيه يف6 


١08 ص:‎ 


شأن فزول: 

شخصى به نام مَرئّد كه مرد شجاعى بودء از طرف ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مأمور شد كه 

از 00000 وجمعى از مسلمانان را كه آنجا بودند با خود بياورد. وى به 

قفد اقكاء داق :قرعات وسول عدا على اللاعليةو الدوازد مكه شل ور آقجا باو زببايى انام عتاق كدو مان جتاهليت او 


را مى شناخت برخورد نمود. آن زن او را مانند كذشته به كناه دعوت كرد. اما مرئد كه مسلمان شده بود تسليم خواسته وى 


مأموريت خود به مدينه بازكشت وجريان را به اطلاع بيغمبر صلى الله عليه و آله رساند. اين آيه نازل شد وبيان داشت زنان 


تفسير: ازدواج با مشركان ممنوع است 


مطابق شأن نزولى كه در بالا آمد, در واقع اين آيه نيز ياسخ به سؤال ذيكرق درباره ازدواج با مش ركان است. مى فرمايد: «با 
زنان مشركك وبت يرست مادام كه ايمان نياورده اند ازدواج نكنيد» (وَ لآ تنْكحُوا الْمُْركاتٍ عَتَّى يُؤْمِن). 


سيس در يكك مقاسه مى افزايد: (كنيز باايمان از زن آزاد بت يرسث» بهتر اشيثة هر جند زيبايى اوشمارابه اعجاب وأذارة[5لاة 
مُوْمِنَهُ خَيْرٌ مِنْ مُش ركد وَ لو أغجبتكم). 


درست است كه ازدواج با كنيزان (خصوصا كنيزانى كه نه بهره جندانى از زيبايى دارند ونه مال) در عرف مردم يسنديده 
نيستء به خصوص اينكه در مقابل آنها زن مشرك زيبا يا ثروتمندى باشدء ولى ارزش ايمانء كفّه ترازوى مقايسه را به نفع 
كنيزان سنكين تر مى كندء زيرا هدف از ازدواج» تنها كامجويى جنسى نيستء زن شريكك عمر انسان ومربّى فرزندان او ونيمى 
از شخصيّت او را تشكيل مى دهدء با اين حال جككونه مى توان شرك وعواقب شوم آن را با زيبايى ظاهرى وثروت مبادله كرد! 


١04 ص:‎ 


-١‏ مجمع البيان» ذيل آيه مورد بحث ؛ تفسير قرطبى؛ ج » ص 27؛ درٌالمنثور» ج »١‏ ص 588.اين نكته نيز قابل ذكر است كه 
اين شأن نزول درباره آيه ؟'سوره نور نيز وارد شده اسيت (تفسير قرطبى» ج ١١.عص‏ .4 د رّالمنثور» ج 4 ص 206 


سبس به بخش ديككرى از اين حكم يرداخته مى فرمايد: «دختران خود را نيز به مردان بت يرست - مادامى كه ايمان نياورده اند 


- ندهيد (هرجند ناجار شويد آنها را به همسرى غلامان باايمان در آوريدء زيرا) يكك غلام با ايمان از يكك مرد آزاد بت يرست 
بهتر است» هرجند (مال وموقعيّت وزيبايى او) شما را به اعجاب آورد) (و لآ تكقوا امف ركق عتى ازماو او لعو مُؤْمِنٌ خيد 


ِنْ مُشْ رك وَلَوْ أغجبكع). 


بنابراين» همان كونه كه از ازدواج مردان مؤمن با زنان مشرك وبت يرست نهى شده. ازدواج مردان مشرك با زنان مؤمن نيز 
ممنوع است. حتى غلامان باايمان بر آنها ترجيح واولويت دارند واز مردان زيبا وثروتمند وظاهرا با شخصيّت كافر برتر 


وشايسته ترء بلكه مسأله در اين بخش از حكم, دشوارتر استء زيرا تأثير شوهر بر زن معمولا از تأثير زن بر شوهر بيشتر است. 


دعوت مى كنندء در حالى كه خدا (مؤمنانى كه مطيع فرمان او هستند) را با فرمان خود دعوت به بهشت وآمرزش مى كندا 
(أولكه بذقوة إلى قار ولك عذهوا إلن اله والمتكواذنها: 


ودر يايان آيه مى افزايد: «وآيات خود را براى مردم روشن مى سازدء شايد متذكر شوند» (وَ يُيْنُ آيَاتِهِ لِلنّاس لَعَلْهُمْ يَتَذَّكرُونَ). 


نكته ها: 
.١‏ فلسفه تحريم ازدواج با مشركان 


جنانكه ديديم آيه مورد بحث در يكك جمله كوتاه؛ فلسفه اين حكم را بيان كرده كه اكر آن را بشكافيم جنين مى شود: 
ازدواج» يايه اصلى تكثير نسل ويرورش وتربيت فرزندان وكسترش جامعه استء ومحيط تربيتى خانواده در سرنوشت فرزندان 


فوق العاده 007 است. 


از يكك سو آثار قطعى وراثت واز سوى ديكر آثار قطعى تربيت در طفوليتء زيرا نوزادان بعد از تولّد غالبآ در دامان يدر 


از سوى سوم شرككث خميرمايه انواع انحرافات ودر واقع آتش سوزانى است, هم 


١ ص:‎ 


در دنيا وهم در آخرت. ازاين رو قرآن اجازه نمى دهد مسلمانان خود يا فرزندانشان را در اين آتش بيفكنند. 

از اين كذشته مشركان كه افراد بيككانه از اسلامئد» اكر از راه ازدواج به خانه هاى مسلمانان راه يابند» جامعه اسلامى كرفتار 
هرج ومرج ودشمئان داخلى مى شود. 

البتّه اين تا زمانى است كه آنها بر مشركك بودن يافشارى مى كنندء امّا راه به روى آنها باز است مى توانند ايمان بياورند ودر 


صفوف مسلمانان قرار كير ند وبه اصطلاح كفو آنها در مسأله ازدواج شوند. 


ضمنا وازه «نكاح) در لغت» هم به معناى آميزش جنسى آمده. هم به معناى عقد ازدواج ودر اينجا منظور عقد ازدواج است؟؛ 


؟. مشركان جه اشخاصى هستند؟ 


واه «مشركك» در قرآن غالبآ به بت برستان اطلاق شده؛ ولى بعضى از مفسّه ران معتقدند كه مشركك شامل ساير كفارء مانند 
يهود. نصارى. مجوس - به طور كلى 

اهل كتاب - نيز مى شودء زيرا هر كدام ازاين طوايف براى خداوند شريكى قائل شدند؛ نصارى قائل به خدايان سه كانه 
(تثليث) ومجوس قائل به خدايان دوكانه 


اهور مزدا واهريمن (ثنويت) ويهود. عُزير را فرزند خدا مى دانستند. اين عقايد كرجه شرك آور استء با توججه به اينكه در 
آيات متعدّدى مشركان در برابر اهل كتاب قرار كرفته اند» وبا توه به اينكه يهود ونصارى ومجوس در اصل متّكى به نبوّت 


راستين وكتاب آسمانى هستند» معلوم مى شود كه منظور قرآن از مشركك همان بت يرست است. 


حديث معروفى از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده است كه در ضمن وصاياى خود فرمود: «مشركان رااز جزيره العرب 
بيرون كنيد».(1) شاهد اين مدّعاستء زيرا به طور مسلم 


١١ ص:‎ 


-١‏ أَخْرجُوا الشخر كي مز ده العَرَب (بحارالأنوا ج ص 8 و١"0).در‏ برخى از روايات آمده كه ييامبر صلى الله عليه 
و آله سفارش به اخراج مش ركان واهل كتاب نموده است (وسائل الشيعهءج 16 ص 735ل ح /11517١7؛‏ مستدركك الوسائل» ج 


١ص ٠0١١‏ ح 170؛ بحارالانوار ج 9 ص 185. 


اهل كتاب از جزيره العرب اخراج تشنثنه يلكه يه خنوان يكة اقلرك مذهبى طبق دستور قرآنء با دادن جزيه در يناه اسلام 
ذلك كن هن كول 


". اين آيه منسوخ نشده است 


بعضى از مف ران كفته اند: حكم آيه مورد بحث منسوخ شده وناسخ آذ ابه[ التغض عات عق الذيى أوثوا الككاب) [كلااشة 
كه اجازه ازدواج با زنان اهل كتاب را مى دهد. 


اين تصوّر از آنجا ناشى شده كه كمان كرده اند آيه مورد بحث ازدواج با همه كقّار را تحريم كرده است. بنابراين آيه 0 سوره 


مائده كه اجازه ازدواج با كفار اهل كتاب را مى دهدء ناسخ اين حكم - يا مخصّص آن - است. 


نا توكةنه اكه ون تفسسين آادة#فوز وود يحت كف شيك شود كه اين آبه فقط نظر به ازدواح با بت يرستان دارد نه 
ولى با توجّه به أنجه در تفسير أيه مورد ب م مى شود كه اين أيه فقط نظر به ازدواج با بت بر : 
كفار اهل كتاب مانند يهود ونصارى (البنّهِ در مورد ازدواج با كفّمار اهل كتاب نيز قرائنى در آيه وروايات اهل بيت عليهم 


. تشكيل خانواده بايد با دقت ومطالعه باشد 


بعضى از مفس ران معاصر در اينجا اشاره به نكته ظريفى كرده اند وآن اين است كه آيه مورد بحث و١3‏ آيه ديكر كه به دنبال 
آن مى آيد احكام مربوط به تشكيل خانواده رادرابعادمختلف بيان مى كندودراين آيات.دوازده حكم دراين باره بيان شده 


اسيت”: 
.١‏ حكم ازدواج با مشركان 
". تحريم نزديكى در حال حيض 


". حكم سوكند به عنوان مقدّمه اى براى مسأله ايلاء (منظور از ايلاء آن است كه كسى سوكند ياد كند با همسرش آميزش 
نكند) 


ع. حكم ايلاء وبه دنبال آن طلاق 
ه. عدّه نكّه داشتن زنان مطلقه 
؟. عدد طلاق ها 


١26 ص:‎ 


.6 سوره مائده» ابه‎ -١ 


/. نكنه داشتن زن با نيكى يا رها كردن با نيكى 
حكم شيردادن نوزادان 

4. عدّه زنى كه شوهرش وفات كرده 

.٠‏ خواستكارى زن قبل از تمام شدن عدّه او 
ميزنا مطلقة ف ا وغول 

.١7‏ حكم متعه. 


اين احكام با تذكرات اخلاقى وتعبيراتى كه نشان مى دهد مسأله تشكيل خانواده نوعى عبادت يروردكار است وبايد همراه با 


فكر وانديشه باشد آميخته شده است(1) 
(ر.كك: ج ص 168 - 01858), 


حقوق و مسئوليت متقابل همسران 

(وَالْمُطلمَاتٌ دَيَرَئَضْنَ بأنفيت هن تلن َرّوءِ ولا يحل لَه أنْ يَكتّمْنَ ما حَلَقَ الله فى أَرْحَامِهنَ إِنْ كنَّ يُؤْمِنّ ببالله وَالْيَوْم الاآخر 
رعو دده كرك ف ا 6 و ريع م اح ره 2 2 1 ع 2 8 ل نه 0 ف ال ف ان #8 7 
وَبُعُولتَهُنَ أحق بِرَدْهِن فى ذلك إِنْ أرَادُوا إضلاحا وَلَهُن مثل الذى عَلئِهِنَ بِالْمَعْرُوفٍ وَلِرجَالٍ عَلتِهنَ دَرَجَهَ وَاللَهِ عَزِيرٌ حكيم) 
زنان منظلقة: بايد تا سه مرتبه عادت ماهيانه ديدن (وياكك شدن) انتظار بكشند (وعدّه نككه دارئد)؛ واكر به خدا وروز بازيسين» 
ايمان دارند» براى آنها حلال نيست كه آنجه را خدا در رحم هايشان آفريده» كتمان كنند. وهمسرانشان» براى بازكرداندن 
وبراى زنان» همانئد وظايفى كه بر دوش آنهاست» حقوق شايسته اى قرار داده شده؛ ومردان بر آنان برترى دارنك؛ وخداوند 
توانا وحكيم است. (سوره بقرهء آيه 7518) 

حق ووظيفه جدابى نابذيرند 


در اينجا قرآن به يكك اصل اساسى اشاره كرده وآن اين است كه هر جا «وظيفه اى» 


ص: ف ١‏ 


."6* ص‎ ١ تفسير فى ظلال القرآن. ج‎ -١ 


وجود دارد در كنار آن ١حقّى)‏ هم ثابت است. يعنى وظيفه ه ركز از حق جدا سكم تاذ مدو ونامن وظابقى در برابر فرزندان 


خود دارند» همين سبب مى شود كه حقوقى نيز به كردن آنها داشته باشند. 


يا إينكه قاضى موظف است براى بسط وتعميم عدالت» حدّاكثر كوشش را بنمايد. در مقابل» حقوق فراوانى هم براى او قرار 


داده شده است. اين موضوع حتى در مورد ييامبران وامّت ها نيز ثابت است. 


در ايه مورد بحث نيز اشاره به اين حقيقت شده است. مى فرمايد: به همان اندازه كه زنان وظايفى دارند» حقوقى هم برايشان 


قرار داده شده است واز تساوى اين «حقوق» با آن «وظايف»» اجراى عدالت در حقٌّ آنان عملى مى كردد. 


عكس اين معنى نيز ثابت است كه اكر براى كسى حقّى قرار داده شده» در مقابل وظايفى هم به عهده او خواهد بود. ازاين رو 
نمى توان كسى را يافت كه حقّى در موردى داشته باشد بدون اينكه وظيفه اى بر دوش او قرار كيرد (ر.كك: ج ؟. ص 197#). 


مهر به همسر 


اشاره 


(لآ جمَاع عَلَيِكمْ إِنْ طلَفتُمُ النَاءَ مرا لَم و 0 تفْرِضوا لَه فيض وَمنَعُومُنَ عَلَى المُويع قَدَرُهُ وعَلَى لْمغتِر َدَرُه ماع 


و 
6 


بِالْمَعْرُوفٍ عقا عَلَى الْمُحِْدَنِينَ وإ َلَوهنٌ بن قبل أن شوم وَهَذ ََضْمُْ هن ريض قَِضفٌ ما فوطعم إلا أن يغقُود وَ 
وَأَنْ تَعْة َعمُوا أَقُوبُ للفو ولا تَسَوًا الْمَصْلَ تيككع إِنَّ الله با تَعْمَلُونَ بَصِير) 


م 


1 عفدا الْذى 0 عَقَدَةُ الكاح وَان 


اككر زنان را قبل از آميزش جنسى يا تعبين مهرء (به عللى) طلاق دهيد» كناهى بر شما نيست. و(در اين موقع) آنها را (با هديه 
اى متاسنب)) بهرة ند سازيد! آن كس كه توانايى دارد) به اتدازه تواناييشء وآن كس كه تتكدست استه به اندازه توانقن» 
هديه اى شايسته (كه مناسب حال دهنده وكيرنده باشد) بدهد. واين بر نيك وكارانء الزامى است. * واككر زنان راء بيش از آنكه 
با آنها تماس بكيريد (وآميزش كنيد) طلاق دهيد؛ در حالى كه مَهرى براى آنها تعيين كرده ايدء بايد نصف آنجه را تعيين 
كرذه ايد به آنها بدهيد: مكر اينكه آنها كذشث كنتد؛ يا (در صورتى كه صغير وسفيه باشتدء ولك آنهاء يعنى) آن كس كه 


كره ازدواج به دست 


ص: رف ١‏ 


در ميان خود فراموش نكنيد» كه خداوند به آنجه انجام مى دهيد بيناست. (سوره بقرهء آيات ع177-/370) 
تفسير: جكونكى اداى مهر 


باز در ادامه احكام طلاقء در اين دو آيه احكام ديكرق يان كده اسقه تحمك فى قزمليكة زاكر زناف زا قل 'از امون عسي 
يا تعيين مهرء طلاق دهيد» كناهى بر شما نيست» (لآ جُنَاح عَلَتِكُمْ إِنْ طَلَفَتُمُ النَسَاءَ مَا لَمْ تَمَسُوهُنَّ أو تَفْرضُوا لَهُنَّ فَريضَةٌ).(1) 


به هر حال اين تعبير باسخى است براى آنها كه تصوّر مى كردند طلادق قبل از عمل زناشويى يا قبل از تعيين مهر» صحيح 
نيست. قرآن مى كويد: جنين طلاقى كناهى ندارد وصحيح است (واى بسا جلوى مفاسد بيشترى را بكيرد). 


بعضى نيز «جناح» را در اينجا به معناى «مَهر) كرفته اند كه بر دوش شوهر ستكينى مى كند. يعنى به هنكام طلاق قبل از عمل 


زناشويى وتعيين مهر» هيج كونه مهرى بر عهده شما نيست. 

بعضى از مفسّران درباره اين تفسير سخن بسيار كفته اند» ولى به كار بردن كلمه «جناخ» به معناى مهر مأنوس نيست. 

بعضى نيز احتمال داده اند كه معناى جمله بالا-اين است كه طلااق زن قبل از آميزرش در همه حال جايز است خواه در حال 
عادت ماهيانه باشند يا نه» در حالى كه بعد از آميزش حتماآ بايد در حال ياكى خالى از آميزش باشد.(70) 


١8 ص:‎ 


-١‏ (مَسٌ» در لغت به معناى تماس بيدا كردن ودر اينجا كنايه از عمل زناشويى است؛ و«فريضه) به معتاى واجباست ودر اينجا 
منظور مَهر است. 
"- تفسير كبير» ج 5 ص 21717 ذيل آيه مورد بحث. 


اين تة 5 سيار مكياة مركن من وام اما يلهاو تفرقو ا لين دريف وهار كان لست 


آن كاه به بيان حكم ديكرى در اين رابطه مى يردازد» مى فرمايد: «در جنين حالى بايد آنان را (با هديه مناسبى) بهره مند 


ركو دمي 


سازيد) (وَ مَتعُوهِن). 


بنابراين اكر نه مهرى تعيين شده ونه آميزشى حاصل كشته؛ شوهر بايد هديه اى كه مناسب با شؤون زن باشد بعد از طلاق به 
او بيردازد» ولى بايد در يرداخت اين هديه. توانايى شوهر نيز در نظر كرفته شود. لذا ذو ذثياله ابد. مق كويد ابن آن كن كه 
توانايى دارد به اندازه تواناييش» فين ان كس كد تكلس است به اندازه خودش هديه شايسته اى لازم است6 واف حنى اسك 


بر نيك وكاران» (عَلَى الْمُوسِع قَدَرُْ وَعَلَى الْمُفْتِر قَدَرْهُ ممَاعَا الْمَغْرُوفٍ ما عَلَى الْمُحْسِنِينَ). 
اموسع) به معناى توانكرء و«مُقتر) به معناى كلست اث از ماده «قترا به معناى بخل وتنكك نظرى نيز آمده. مانند (وَ كان 
الانْسَانٌ قتُورًا).(١)‏ 


براي تواتكراة بايد به اتدازة غود وتكسكان تيز درصوو تواناي غات انق هديه را بيردازقك وشؤون ون نيز دز ابن جهت دز 


جمله «مُتاعا بالمعروف» مى تواند اشاره به همه اينها باشدء يعنى هديه اى به طور شايسته» دور از اسراف وبخل ومناسب حال 


دهنده وكير نده. 


از آنجا كه اين هديه اثر قابل ملاحظه اى در جل وكيرى از حسٌ انتقامجويى دارد. همجنين در رهايى زن از عقده هايى كه 
ممكن است برائر كسستن بيوند زناشويى حاصل شودء در آيه مورد بحث آن را وابسته به روحيه نيك وكارى واحسان كرده مى 
كويد: (حقًا(؟) عَلَى الْمَحْسِنِينَ) «اين عمل بر نيك وكاران لازم است». يعنى بايد آميخته 


با روح نيك وكارى ومسالمت باشد. 


ناكفته ييداست تعبير به «محسنين» (نيك و كاران) براى تحريكك احساسات خيرخواهانه افراد در راه اداى اين وظيفه است. و كرنه 
همان طور كه اشاره شد اين حكم جنبه الزامى دارد. 


ص: ١88‏ 
-١‏ سوره اسراءء؛ آيه 6ل 


؟- احخشآ) مى تواند صفت (متاعآ) بوده باشدء يا حال ويا مفعول مطلق براى فعل محذوفى ؛ «متاعا» نيز مفعولمطلق است براى 


رتو دص 
جمله (و مَتَعوهِن). 


نكته جالب ديكرى كه از آيه استفاده مى شود اين است كه قرآن از هديه اى كه مرد بايد به زن بيردازد» تعبير به «متاع) كرده 
است و«متاع» در لغت به معناى جيزهايى است كه انسان از آنها بهره مند مى شود وغالبا به غير يول ووجه نقد اطلالٌق مى 
كرددء زيرا از يول به طور مستقيم نمى توان استفاده كرد بلكه بايد به متاع تبديل شود. روى همين جهت,ء قرآن از هديه تعبير 
به متاع كرده است. 


موضوع هديه دادن به شكل متاعء از نظر روانى اثر خاصضّى دارد» زيرا جه بسا هديه اى از اجناس قابل استفاده مانند خوراكك 
ويوشاكك ونظاير آن كه براى اشخاص برده مى شود كه هرجند ممكن است كم قيمت باشد ولى جنان اثرى در روحشان مى 
كذارّد كه اكر آن را تبديل به يول كنند هركز آن اثر را نخواهد داشت. ازاين رو در رواياتى كه در اين زمينه وارد شده است» 


ائمه اطهار عليهم السلام نمونه هاى هديه را امثال لباس وموادٌ غذايى ويا زمين زراعتى ذكر كرده اند.(1١)‏ 


ضمنا از آيه به خوبى استفاده مى شود كه در ازدواج دائم تعيين مهر از قبل لازم نيست وطرفين مى توانند بعد از عقد روى آن 
ترافق كنند 2800 


ونيز استفاده مى شود كه اكر قبل از تعيين مهر وآميزش جنسىء طلالق صورت كيرد مهر واجب نخواهد بود وهديه مزبور 


جانشين مهرم شود 
بابك وض رق كد رهاق بوشكاة هر مار هذاه ناسو ثر اسيت: 


ذر آيهيعد سكن از زنائئ به ميان آمده كه برايشان تعبين مهر شده اسث ولى قبل از [آميؤش جدا هى شوئد. فى فرمايد: كر 
زنان را طلاق دهيد ييش از آنكه با آنان تماس وداكو ارايت اتجام كود ورحاى عيرق براي ناذا لحرين كرد ا يد 


(لازم است) نصف آنجه را تعيين كرده ايد به آنان بدهيد (وَ إِنْ طلَفتدوهُن ِنْ قَوِلٍ أَنْ تَمسُو هُنَّ وَهَدْ فَرَضَكمْ لَهُنّ فيض > 


قنخ 3 مَا َرَضْتّعْ). 


اين حكم قانونى مسأله است كه به زن حق مى دهد نصف مهريّه را بدون كم وكاست بكيرد» هرجند آميزشى حاصل نشده 
باشدك. 


ص: /ام ١‏ 


08 ص‎ 7١ ص 4187 وسائل الشيعه؛ ج‎ ٠١١ ص 8ه وج‎ ٠٠١ بحارالأنوار. ج‎ -١ 
البتّه اكر در ازدواج دائم تعيين مهر نكنند, مهر ساقط نمى شوه. بلكه مَهِرٌ المثل (مهرى معادل مهر زناننظير او) تعلق مى‎ -' 
كيرد مكر اينكه قبل از آميزش جنسى طلاق داده شود» در اين صورت تنها هديه اى كه دربالا اشاره شد واجب مى كردد.‎ 


ولى بعدآ به سراغ جنبه هاى اخلاقى وعاطفى مى رود مى فرمايد: «مكر اينكه آنها حقّ خود را ببخشند (ويا اكر صغير وسفيه 
هستند, ولي آنان يعنى) آن كس كه كره ازدواج به دست اوستء آن را ببخشد (إلأ أَنْ يَعْضُونَ أؤ يَعْفُوًا الى بَِدِهِ عُقْدَهُ 
التكاح). 


روشن است ولي در صورتى مى تواند از حقّ صغير صرف نظر كند كه مصلحت صغير ايجاب نمايد. بنابراين حكم يرداخت 
نضصف مهر صرق نظر از مسأله عفو ويخشكن اسث: 

از آنجه كفتيم روشن مى شود كه منظور از «الذى بَِدِهِ عقَدَهُ التكاح» (كسى كه كره ازدواج به دست اوست) ولي صغير يا 
سفيه استء زيرا اوست كه حق دارد اجازه ازدواج بدهد. ولى بعضى از مفش ران جنين ينداشته اند كه منظور شوهر استء يعنى 


ه ركاه شوهر تمام مهر را قبلا يرداخته باشد (آن جنان كه در ميان بسيارى از اعراب معمول بوده) حق دارد نصف آن را بازيس 
كيرد مكر اينكه ببخشد وصرق نظر كتد. 


امّرا دقّت در آيه نشان مى دهد كه تفسير اوّل صحيح استء زيرا روى سخن در آيه با شوهران استء به همين دليل آنها را 
مخاطب قرار داده ومى كويد: ١وَ‏ إن َلقتّمُوهُنَ) (اكر آنها را طلاق داديد) در حالى كه جمله (أُويَعْفُوًا الى بِيدِهِ عُقَدَهُ الكاح) 


به صورت فعل غايب ذكر شده ومناسب نيست كه منظور از آن شوهران باشند. 


آرى» در جمله بعد مى كويد: «عفو وكذشت شما (ويرداختن تمام مهر) به يرهي زكارى نزديكك تر است ونيكوكارى وفضل را 
در ميان خود فراموش نكنيد كه خداوند به آنجه انجام مى دهيد بيناست» (وَ أَنْ تَعْفُوا أَقْرَبُ لِلنَقْوَى وَ لآ تَنْسَوًا الْمَصْلَ بتكم إِنَّ 
الله بم تَعْمَلُونَ يَصِيرٌ). 


وجمله «وَ لا تَنسَوًا المَصل بَينتكم» خطاب به عموم مسلمانان است كه روح كذشت وبزركوارى را در تمام اين موارد فراموش 
تك 5 


رواياتى كه از ييشوايان معصوم عليهم السلام به ما رسيده است نيز آيه را به همين صورت تفسير مى كند(١)‏ مفسران شيعه با 
توجّه به مضمون آيه وروايات اهل بيت عليهم السلام نيز همين 


١8 ص:‎ 


-١‏ كافى» ج ١‏ ص 85١٠؛‏ وسائل الشيعه» ج 4 ص 28ل وج ١ك“‏ ص 7١6‏ ولا بحارالأنوار ج ٠٠ءصس‏ 7 و6094 كتاب 


من لا يحضره الفقيهء ج "ا ص 88 و608. 


نظر را انتخاب كرده وكفته اند: منظور از اين عبارتء اولياى زوجه هستند. البنّه مواردى بيش مى آيد كه سرسختى كردن در 
كرفتن نصف مهرء آن هم قبل از عروسىء ممكن است احساسات شوهر واقوامش را جريحه دار كند ودر صدد انتقامجويى 
برآاينك وممكة است حيفيت وآبروى زن رادز معرض خظر قران دهده ايفجاست كه كاه يدر برائ حفظ يصلحت وخير خوده 


خمله از أن عدوا افد لقو زعفر و كلك ندحا به ره كارض رذ ركه تن اسه )ل وظلفه مرداة رادو برابر زناة مطلقه خرد 
بيان مى كند كه اكر تمام مهر را برداخته اند جيزى يس نككيرند واككر نبرداخته اند همه آن را ببردازند واز نيمى كه حقٌ 
آنهاست صرف نظر كنندء زيرا مسلم است دختر يا زنى كه بعد از عقد يا بيش از عروسى از شوهر خود جدا مى شود ضربه 
سختى مى خورّد واز نظر اجتماعى وروانى با مشكلاتى مواجه است وبى شكك كذشت شوهر ويرداخت تمام مهر تا حدّى بر 


اين جراحات مرهم مى كذارد. 


لحن مجموعه آيه بر اصل اساسى «معروف» و«احسان») دراين مسائل تأكيد مى كند كه حتّى طلاق وجدايىء با نزاع وكشمكش 
وتحريكك روح انتقامجويى آميخته نباشد, بلكه بر اساس بز ركوارى» احسان» عفو. كذشت قرار كيرد» زيرا اككر مرد وزن نتوانند 
باهم زندكى كنند وبه دلايلى از هم جدا شوند دليلى ندارد ميان آنها دشمنى حاكم كردد (ر.كث: ج 7 ص 7378 - 080. 


تعدّد زوجات 
اشاره 


(وَإِنْ خِفتَم ألا تق طوا فى اليَتَامَى فانكحُوا مَا طابَ لكمْ مِنّ النْسَاءِ مَثْنَى وَثلاث وَرْبَاعَ فإِنْ خِفْتُم ألا تغودلوا فوَاحِدَةٌ أؤْ مَا ملك 
أُمائكم ذَلِك أذْئى ألا تَعُولُوا) 


واكر مى ترسيد كه (به هنكام ازدواج با دختران يتيم») عدالت را رعايت نكنيدء (از ازدواج با آنان» جشم يوشى كنيد و) با 
زنان (ياك) مورد علاقه خود ازدواج نماييد» دو يا سه يا جهار همسر؛ واكر مى ترسيد عدالت را (درباره همسران متعدّد) 
رعايت نكنيدء تنها يكك همسر بككيريد» ويا از زنانى كه مالكك آنهاييد استفاده كنيد. اين كار به تركك ستم نزديكك ترا است. 


(سوره نساع» ابه و4 


١6 ص:‎ 


شأن نزول: 


براى اين آيه شأن نزول خاصّى نقل شده وآن اين است كه قبل از اسلام رايج بود بسيارى از مردم حجاز دختران يتيم را به 
عنوان تكفّل وسريرستى به خانه خود مى بردند» سيس با آنها ازدواج مى نمودند واموالشان را تملك مى كردند» وجون همه 


مى كردند به آسانى رهايشان مى ساختند وحاضر نبودند حتّى به شكل يكك همسر معمولى با آنان رفتار نمايند.(210) 

آيه فوق در اين باره نازل شد وبه سريرستان ايتام دستور داد در صورتى با دختران يتيم ازدواج كنند كه عدالت را به طور 
كامل درباره آنها رعايت نمايند» ودر غير اين صورت از آنان جشم يوشى كرده وهمسران خود را از زنان ديكر بركزينند. 
تفسير: ازدواج با دختران بتيم 


به دنبال دستورى كه در آيه سابق براى حفظ اموال يتيمان داده شدء در اين آيه به يكى ديكر از حقوق آنها جنين اشاره مى 
شود وآن اين است كه: «اكر مى ترسيد كه (به هنككام ازدواج با دختران يتيم) عدالت را رعايت نكنيد (از ازدواج با آنان جشم 
بيوشيد و) با زنان باكك (ديكر) ازدواج نمانيد» (وَ إِنْ حِفْمُ ألا ُْسِطُوا فى الْينَامَى فَانكححوا ما طَابَ لَكمْ مِنَ اليسَاِ). 

با توجه به آنجه كفته شدء تفسير آيه كاملا روشن است وياسخ اين سؤال كه جرا آغاز آيه درباره يتيمان ويايان آن درباره 
ازدواج است - واين دو ظاهرآ با هم سازكار نيست - روشن مى كردد؛ زيرا صدر وذيل آيه هر دو درباره ازدواج است منتهى 
در آغاز آيه مى كويد اككر نمى توانيد ازدواج با يتيمان را با اصول عدالت بياميزيد جه بهتر كه از آن صرف نظر كنيد» سيس 


به سراغ زنان غير يتيم برويد. 
مفسّران در اين زمينه سخن بسيار كفته اند» ولى آنجه از خود آيه به دست مى آيد 


ص: 8 


-١‏ قطب راوندىء فقه القرآن» ج 3 ص 4 تفسير قرطبى» ج 4 ص 3 روح المعانى» ج عي ص ١؛مجمع‏ البيان» ذيل آيه. 


همان است كه در بالا-اشاره شد؛ يعنى خطاب در آيه متوججه سريرستان ايتام است كه در آيه قبل براى حفظ اموال يتيمان 
دستورهاى مختلفى به آنها داده شده بود» ودراين آيه درباره ازدواج با آنها سخن مى كويد كه مراعات عدالت درباره اموال 
آنها را بايد همان كونه بنماييد كه در مورد ازدواج با دختران يتيم» يعنى با نهايت دقتء رعايت مصلحت آنها را بكنيد در غير 


اين صورت از ازدواج با آنها جشم بيوشيد وزنان ديكرى بركزينيد. 


از جمله شواهدى كه تفسير فوق را درباره آيه روشن مى سازدء آيه /1717 از همين سوره است كه در آن صريحا مسأله رعايت 


عدالت درباره ازدواج با دختران يتيم ذكر كرده وتوضيح آن در ذيل همان آيه خواهد آمد. 
رواياتى كه در كتاب هاى مختلف در ذيل آيه نقل شده نيز كواه اين تفسير است.(١)‏ 


وامًا روايتى كه از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده است كه ميان اوّل وآخر اين آيه مقدارى از قرآن بوده وحدذف شده 


واين كونه احاديث كه دلالت بر تحريفء يا اسقاط قسمت هايى از قرآن مى كندء يا از مجعولات دشمنان اسلام ومنافقان براى 
بى اعتبار جلوه دادن قرآن استء ويا برخى از افراد جون نتوانسته اند ارتباط آغاز وانجام آيه را دركك كنند» جنين ينداشته اند 
كه در اينجا حذف يا اسقاطى در كار بوده وتدريجا آن رابه شكل روايت جلوه داده اند» در حالى كه دانستيم جمله هاى آيه 
امنيا كني ارعاط بقار 


آن كاه مى فرمايد: «دو يا سه يا جهار همسر انتخاب كنيد (مَثْنَى وَ تلات وَرُبَاعَ). 
«مَثنى) در لغت به معنى دوتا دوتاء ودثلات) به معنى سه تا سه تاء» و«رباعابه معنى جهارتا جهارتا است. 


از آنجا كه روى سخن در آيه به همه مسلمانان استء معنى آيه جنين مى شود: شما براى دورى از ستم در حقّ دختران يتيم» 
مى توانيد از ازدواج با آنها خوددارى كنيد وبا زنانى ازدواج نماييد كه موقعتّت اجتماعى وفاميلى آنها به شما اجازه ستم كردن 


را نمى دهد ومى توانيد از آنها دو يا سه يا جهار همسر بر كزينيد؛ منتهى جون مخاطب 


١/١ ص:‎ 


-١‏ تفسير نورالثقلين» ج ١‏ ص 78؟ تفسير المنار» ذيل آيه مورد بحث. 
"- بحارالأنوار» ج 4ل ص /8 وج 40. ص 177؛ احتجاج طبرسى؛ ج ١‏ ص 185. 


همه مسلمانان بوده استء تعبير به «دوتا دوتا» ومانند آن شده استء» وكرنه جاى ترديد نيست كه حدّاكثر تعدّد زوجات (آن هم 


با فراهم شدن شرايط خاصّش) بيش از جهار همسر نيست. 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه «واو؛ در جمله بالا به معناى «أو» (يا) است نه اينكه منظور اين باشد كه شما مى توانيد دو همسر 


به اضافه سه همسر به اضافه جهار همسر كه مجموع آنها نه نفر مى شود انتخاب كنيد. 
زيرا اكر منظور اين بود بايد صريحآ عدد نه ذكر شود نه به اين صورت از هم كسسته وبيجيده. 
به علاوه اين مسأله جزوضروريات است كه در اسلام بيش از جهار همسر مطلقآ ممنوع است. 


به هر حال آيه مورد بحث دليل صريحى است بر مسأله جواز تعدّد زوجات. منتهى با شرايطى كه به زودى به آن اشاره خواهد 


شد. 


سيش بلافاضله من كويد: ايخ دز ضووة خفظ عندالت كامل استث» #واكر مى ترسيد عندالث يرا (درباره عسران معدة) 
رعايت نكنيد» تنها يكك همسر بككير يد (فَإِنْ حِفْتُمْ ألا تَعدِلُوا فَوَاحِدَة). 


تا از ستم بر ديككران بركنار باشيد. 

«ويا (به جاى انتخاب همسر دوم؛) الحؤتاق همالك انبابيد اعفان كيده (أؤ مآ كلك أبماتكه). 

زيرا شرايطشان آسان تر استء اكرجه آنها نيز بايد از حقوق حمّه خود برخوردار باشند. 

وذر بابان مى قرعايد: '«ايى كان (انخاب كك همسر وبا اضسطاب كتيزه) بهثر أن ظلم جلو كبرئ عى كنذه تإذلك أذتى الأكثولوا). 
درباره مسأله بردكى ونظر اسلام در اين زمينه در آيات مناسب بحث خواهيم كرد.(١)‏ 

١7/١ ص:‎ 


١-ر.كك:‏ ايه '" سوره محمد. 


. منظور از عدالت درباره همسران جيست؟ 


اكنون ييش از آنكه فلسفه حكم تعدّد زوجات در اسلام را بدانيم» لازم است اين موضوع بررسى شود كه منظور از عدالت كه 
جزوشرايط تعدّد همسر ذكر شده جيست؟ آيا اين عدالت مربوط به امور زندكى از قبيل هم خوابككى ووسايل زندكى ورفاه 


بى شكك «عدالت» در محبت هاى قلبى خارج از قدرت انسان است. جه كسى مى تواند محّت خود را كه عواملش در بيرون 
وجود اوست از هر نظر تحت كنترل درآورد؟ به همين دليل رعايت اين نوع عدالت را خداوند واجب نشمرده ودر آيه ١79‏ 
همين سوره مى فرمايد: (وَ لَنْ نَّثِتَطِيعُوا أن تَغْدِلُوا تن النّمَاءِ وَلَوْ حَرَصْكمْ) «شما هر قدر كوشش كنيد نمى توانيد در ميان 
همسران خود (از نظر تمايلات قلبى) عدالت ومساوات برقرار سازيد). 


]تح مود جو قري 01 امت برعا مق هدالق در حدم عاق عمل وخا ريض اسك 


از اين بيان روشن مى شود كسانى كه خواسته اند از ضميمه كردن آيه مورد بحث (فَِنْ حِفْتُم ألا تَغْدلُوا قوَاحِدة) وآيه (3 لَنْ 
تَسْتَطِيعُوا أنْ تَعْدِلوا بين النَسَاءِ وَلَوْ حَرَضْمّ)(1) با 


يكديكر جنين نتيجه بككيرند كه تعدّد زوجات در اسلام مطلقآ ممنوع استء زيرا در آيه نخست آن را مشروط به عدالت كرده. 
ودر آيه دوم عدالت را براى مردان در اين مورد امرى محال دانسته» سخت در اشتباهند» زيرا همان طور كه اشاره شد» عدالتى 
كه مراعات آن از قدرت انسان بيرون استء. عدالت در تمايلات قلبى است واين از شرايط تعدّد زوجات نيستء آنجه از شرايط 


كواه اين فوضوع ذيل آيه 178 همين سورة استء آتجا كه مى كويد: (فَلَا تميلوا كل 
ص: 1١/7‏ 
-١‏ سوره نساءء أيه 89 


ص).؟١ج دراين باره احاديثى نيز از امام صادق عليه السلام نقل شده است. ر.كك: كافى؛ ج لله ص 27"؛ وسائل الشيعه»‎ -١ 


دع"؛ بحارالأنوار. ج ٠١‏ ص 7١7‏ وج لال ص 718 وج ٠١١‏ ص .2١‏ 


الول ََذَرُوهَا كَالْمَعَلْقَه): اكنون كه نمى توانيد مساوات كامل در محتّت ميان همسران خود رعايت كنيدء لااقل تمام تمايل 


قلبى خود را متوججه يكك تن از آنها نسازيد كه ديكرى را به صورت بلاتكليف د رآوريد. 


نتيجه اينكه كسانى كه قسمتى از اين آيه را كرفته وقسمت ديككر را فراموش كرده اند» كرفتار جنان اشتباهى در مسأله تعدّد 


زوجات شد اننا كديزاوه عن شكنك ارون اسك 


ازاين كذشته از نظر فقه اسلامى ومنابع مختلف آن در ميان شيعه واهل تسئّن مسأله تعدّد زوجات با شرايط آن جاى ككفت 


وكو وجانه زدن نيست واز ضروريات فقه اسلام محسوب مى شود. 
". تعدذد زوجات يى ضرورت اجتماعى 


آيه مورد بحث مسأله تعدّد زوجات را (با شرايط سنكين ودر حدود معنى) مجاز شمرده است ودر اينجا با ايرادها وحمملات 
مخالفان آن روبه رومى شويم كه با مطالعات زود كذر وتحت احساسات حساب نشده به مخالفت با اين قانون اسلامى برخاسته 
اند؛ خصوصا غربى ها در اين زمينه به ما بيشتر ايراد مى كنند كه اسلام به مردان اجازه داده براى خود حرمسرا بسازند وبه طور 


نامحدود همسر اختيار كنند. 


در حالى كه نه اسلام اجازه تشكيل حرمسرا به آن معنى كه آنها مى يندارند داده؛ ونه تعدّد زوجات را بدون قيدوشرط 


ونامحدود قرار داده است. 


توضيح اينكه: با مطالعه وضع محيط هاى مختلف قبل از اسلام به اين نتيجه مى رسيم كه تعدّد زوجات به طور نامحدود امرى 
عادى بوده وحتّى بعضى از مواقع بت يرستان به هنكام مسلمان شدنء بيش از ده زن ويا كمتر داشته اند. بنابراين» تعدّد زوجات 
از ييشنهادها وابتكارات اسلام نيستء بلكه اسلام آن رادر جارجوبه ضرورت هاى زندكى انسانى محدود ساخته وبراى آن 


قبوة وشراط ستكيق قائل شده است: 


قوانين اسلام بر اساس نيازهاى واقعى بشر دور مى زند نه تبليغات ظاهرى واحساسات رهبرى نشده؛ مسأله تعدّد زوجات نيز از 


همين زاويه در اسلام مورد بررسى قرار كرفته» زيرا هيج كس نمى تواند انكار كند كه مردان در حوادث كوناكون 


ص: عا 


زندكى بيش از زنان در خطر نابودى قرار دارند» ودر جنك ها وحوادث ديككر قربانيان اصلى را آنها تشكيل مى دهند. 

واتزز ات تان انكار كرد كناعسن انك كر عنس ماد اذا ان اناق طولاتى تر اسعوريرا ركان سيو وى اماد كن نس بعر 
رااز دست مى دهند, در حالى كه در مردان جنين نيست. 

ونيز زنان به هنكام عادت ماهيانه وقسمتى از دوران حمل عملا ممنوعيت جنسى دارند» در حالى كه در مردان اين ممنوعتت ها 


وجود ندارد. 


أذكعيه كذسكة اق هعد كد حسراة خوفر ا ةغلل كزنا كرس ا عوك بن تذفدد ومنيو ل مي واالتندية عو ان سس ال 
مورد توجّه مردان قرار كيرند» واكر مسأله تعدّد زوجات در كار نباشد آنها بايد براى هميشه بدون همسر باقى بمانند. 

همان طور كه در مطبوعات مختلف مى خوانيم؛ اين دسته از زنان بيوه با محدود شدن مسأله تعدّد زوجات از نابسامانى زندكى 
خود شكايت؛دارثة وجل و كيرق ال تعذة رآ توغ السباضات ظالماتة دوباره شود تلقى مى كندد. 


بادر نظر كرفتن اين واقعتت ها در اين كونه موارد كه تعادل ميان مرد وزن به عللى به هم مى خورد, ناجاريم يكى از سه راه 
را انتخاب كنيم: 

.١‏ مردان تنها به يكك همسر در همه موارد قناعت كنند وزنان اضافى تا يايان عمر بدون همسر باقى بمانند وتمام نيازهاى فطرى 
وخواست هاى درونى خود را سركوب كلند. 

". مردان فقط داراى يك همسر قانونى باشند» ولى روابط آزاد ونامشروع جنسى را با زنانى كه بى شوهر مانده اند به شكل 


معشوقه برقرار سازند. 


*. كسانى كه قدرت دارند بيش از يكك همسر رااداره كنند واز نظر جسمى ومالى واخلاقى مشكلى براى آنها ايجاد نمى شود 
وقدرت بر اجراى عدالت كامل در ميان همسران وفرزندان خود دارندء به آنها اجازه داده شود بيش از يكك همسر براى خود 


مسلمآ غير از اين راه ها راه ديكرى وجود ندارد؛ اكر بخواهيم راه اوّل را انتخاب كنيم بايد با فطرتء غرايز ونيازهاى روحى 


وجسمى بشر به مبارزه برخيزيم وعواطف واحساسات اين كونه زنان را ناديده بكيريم. 


1١/6 ص:‎ 


اين مبارزه اى است كه ييروزى در آن نيست وبه فرض كه اين طرح عملى شود؛ جنبه هاى غير انسانى آن بر هيج كس مخفى 


نيست. 


به تعبيرى ديكر» مسأله تعدّد همسر در موارد ضرورت را نبايد تنها از دريجه جشم همسر اوّل مورد بررسى قرار داد» بلكه از 
دريجه جشم همسر دوم نيز بايد مورد مطالعه قرار كيرد» وآنها كه مشكلات همسر اوّل را در صورت تعدّد زوجات عنوان مى 
كنند» كسانى هستند كه يكك مسأله سه زاويه اى را تنها از يكك زاويه نكاه مى كنند. 


زيرا مسأله تعدّد همسر هم از زاويه ديد مرد وهم از زاويه ديد همسر اوّل وهم از زاويه ديد همسر دوم بايد مطالعه شود وبا 
توجّه به مصلحت مجموع. در اين باره قضاوت كنيم. 


واكر راه دوم را اتتخاب كنيمء بايد فحشا را به رسميّت بشناسيم. افزون بر اينها زنانى كه به عنوان معشوقه مورد بهره بردارى 
جنسى قرار مى كيرندء نه تأمينى دارند ونه آينده اى» وشخصيت آنها در حقيقت لككدمال شده است؛ واينها امورى نيست كه 


بنابراين تنها راه سوم باقى مى مانّد كه هم به خواست هاى فطرى ونيازهاى غريزى زنان ياسخ مثبت مى دهد وهم از عواقب 
شوم فحشا ونابسامانى زندكى اين دسته از زنان بركنار استء وجامعه رااز كرداب كناه بيرون مى برد. 


البتّه بايد توجّه داشت جواز تعدّد زوجات با اينكه در بعضى از موارد يكك ضرورت اجتماعى است واز احكام مسلّم اسلام 
محسوب مى شود اما تحصيل شرايط آن در امروز با كذشته بسيار تفاوت بيدا كرده استء زيرا زندكى در سابق شكل ساده 
وسيط داشت ولذا رعايت كامل مساوات بين زنان آسان بود واز عهده غالب افراد برمى آمد» ولى در زمان ما كسانى كه مى 
خواهند از اين قانون استفاده كنند بايد مراقب عدالت همه جانبه باشند» واككر قدرت بر اين كار دارند جنين اقدامى بنمايند. 


اساسا اقدام به اين كار نبايد از روى هوى وهوس باشد. 


جالب توه اينكه همان كسانى كه با تعدّد همسر مخالفند - مانند غربى ها - در طول تاريخ خود به حوادثى برخورده اند كه 
مارشاث رانة دن سمالة كاذ ] دكاو اكه ابت 


ها هداز كه جيات: دوم نياز شديدى در ممالكك جنك زده وبه خصوص 


ص: 1.07 


كشور آلمان به اين موضوع احساس شد وجمعى از متفكران آنها را وادار ساخت كه براى جاره جويى وحلٌ مشكل در مسأله 
ممنوعت تعدّد همسر تجديد نظر كنند وحتّى برنامه تعدّد زوجات اسلام رااز دانشكاه الازهر خواستند وتحت مطالعه قرار 
دادقلة ول دزورار خياكت كك كلبيا سور ره متوقف افق اذم برناية شدانته وشيحه ازاغباة فسفا وى جدويارق 


عنس يود كه سراسر كشورهائ كك زده رافرا كرفت 


از همه اينها كذشته؛ تمايل ياره اى از مردان را به تعدّد همسر نمى توان انكار كردء اين تمايل اكر جنبه هوس داشته باشد قابل 
ملاحظه نيستء اما كاه براثر عقيم بودن زن وعلاقه شديد مرد به داشتن فرزند» اين تمايل را منطقى مى كند. 


دوم مى بيند» حتّى اككر از راه مشروع انجام نشود از راه هاى نامشروع اقدام مى كند. در اين كونه موارد نيز نمى توان منطقى 


بودن خواست مرد را انكار كرد. 


ازاين رو حتّى در كشورهايى كه تعدّد همسر قانونآ ممنوع استء عملا در بسيارى از موارد ارتباط با زنان متعدّد رواج كامل 


دارد» ويكك مرد در آن واحد با زنان متعدّدى ارتباط نامشروع دارد. 


كوستاولوبون مورّخ مشهور فرانسوىء قانون تعدّد زوجات اسلام را كه به صورت محدود ومشروط استء يكى از مزاياى اين 


آيين مى شمارد وبه هنكام مقايسه آن با روابط آزاد ونامشروع مردان با جند زن در ارويا جنين مى نويسد: 


در غرب هم با اينكه آب وهوا ووضع طبيعت هيج كدام ايجاب جنين رسمى (تعدّد زوجات) نمى كندء با اين حال وحدت 
همسر جيزى است كه ما آن را فقط در كتاب هاى قانون مى بينيم» وكرنه كمان نمى كنم بشود انكار كرد كه در معاشرت 


واقعى ما اثرى از اين رسم نيست. 


راستى من متحترم ونمى دانم تعدّد زوجات مشروع ومحدود شرقء از تعدّد زوجات سالوسانه غرب جه جيز كم دارد. بلكه من 


مى كويم كه اوَّلى از هر حيث از دومى بهتر وشايسته تر است.(1) 


ص: اا 


.205 تاريخ تمدَّن اسلام وعرب, ترجمه فخر كيلانى» ص‎ -١ 


البتّهِ نمى توان انكار كرد كه برخى از مسلمان نماها بدون رعايت روح اسلامى اين قانون» از آن سوءٍ استفاده كرده وبراى خود 


حرمسرافاى لنكيئق بريا ثموده وبه حقوق همسران شود تجاوز كرده ائد. 

ولى اين عيب از قانون نيست واعمال آنها را نبايد به حساب دستورهاى اسلام كذاشت,ء كدام قانون خوبى است كه افراد 
سودجو از آن بهره بردارى نامشروع نكرده اند؟ 

“'. آيا تعدّد ازواج ممكن است؟ 

صورت مى توان اجازه داد كه دو شوهر يا بيشتر براى خود انتخاب كنند؟ 

جواب اين سؤال جندان مشكل نيست. 


كه در كتاب هاى علمى مربوط به مسائل جنسى درباره غالب زنان ذكر مى كنند «سرد مزاجى» است, در حالى كه در مردان 
موضوع بر عكس است وحتّى در ميان جانداران ديكر نيز همواره ديده مى شود كه تظاهرات جنسى معمولا از جنس نر آغاز 


عي شود 


ثانيآ تعدّد همسر در مورد مردان هيج كونه مشكل اجتماعى وحقوقى ايجاد نمى كند» در حالى كه درباره زنان اكر فرضآ دو 
همسر انتخاب كنند» مشكلات فراوانى به وجود خواهد آمد كه ساده ترين آنها مسأله مجهول بودن نسب فرزند است كه معلوم 


نيست مربوط به كدام يكك از دو همسر مى باشد» ومسلّمآ جنين فرزندى مورد حمايت هيج يكك از مردان قرار نخواهد كرفت. 


جنين فرزندانى از نظر عاطفى در محروميّت مطلق قرار مى كيرند» واز نظر حقوقى نيز وضعشان كاملا مبهم است. 
ناكفته بيداست كه توسّل به وسايل بيشكيرى از انعقاد نطفه با قرص يا مانند 
آن هيج كاه اطمينان بخش نيست ونمى تواند دليل قاطعى بر نياوردن فرزند بوده 


١78 ص:‎ 


باشد» زيرا بسيارند زنانى كه از اين وسايل استفاده كرده ويا در طرز استفاده كرفتار اشتباه شده وفرزند بيدا كرده انك. بنايراين 


هيج زنى نمى تواند به اعتماد آن» تن به تعذدّد همسر بدهد. 


روى اين جهات» تعدّد همسر براى زنان نمى تواند منطقى بوده باشد» در حالى كه در مورد مردان با توه به شرايط آن, هم 


منطقى است وهم عملى است. 


از همه اينها كذشته. سخن از نظام اسلامى ودستورهاى حضرت حق استء هنككامى كه خداوند نظام خاصّى را با رسولش براى 
انسان ها ارائه داده» اصول وفروع اين نظام با يكديكر هماهنككى خاصٌ خود را دارند» وهركز نمى توان بخشى از آن را جدا 


نموده» دستور ديكرى جاى آن كذاشت. 


روشن است نظام وسيستمى كه اجزاى آن با سيستم ديكرى بيوند زده شودء جرخش ورشد لازم را نخواهد داشت. بنابراين يا 
مى بايست مجموعه نظام الهى را مطالعه كرد, آن كاه درباره نقص يا عدم كاستى اش سخن كفتء ويا ايراد روى يكى از 
بحش هاء سح * درستى نخواهد بود (ر.ككث: ج ”ل ص 777 - 0705 

مهريه هديه اى از روى محبّت 

اشاره 


(وَآمُوا النّسَاءَ صَدَُقَاتِهنَ نخلة فَإِنْ طِبِنَ لك عَنْ شَّئْءٍ مُنْهُ نفْسا فكلوة هنآ مَرِيب) 


ومهر زنان را (به طور كامل) به عنوان يكك عطبه (يا هديه.) به آنان بيردازيد؛ (ولى) اكر آنها جيزى از آن را با رضايت خاطر 
به شما ببخشند» حلال وكوارا مصرف كنيد. 


(سوره نساعءع» آبدع) 
تفسير: مهر زنان را به طور كامل ببردازيد 


به دنبال بحثى كه در آيه كذشته درباره اتتخاب همسر بودء در اين آيه به يكى از حقوق مسلّم زنان اشاره كرده وتأكيد مى 
كند كه: «مهر زئان را (به طور كامل) همائند يكك عطبه به آنان ببردازيد» (وَ آنُوا النْسَاءَ صَدَّقَاتَهنَ نخلةٌ). 


١صَدقاتهنَ)‏ جمع «صداق» به معنى مهر است. 


ص: 1/4 


«تحليهة در لعث به معنى بتششن وعطية آمذه اسك راغب در مفردات مى كويد به عقيده من ايخ كلمة از ريشه الحل) به 
معناى زنبور عسل آمده استء زيرا بخشش وعطيه شباهتى به كار زنبوران عسل در دادن عسل دارد. 


بنابراين تفسير آيه جنين خواهد شد: مهر را كه يكك عطيّه است وخدا به سبب اينكه زن حقوق بيشترى در اجتماع داشته باشد 


وضعف نسبى جسمى او از اين راه جبران كردد به او عطا كرده استء به طور كامل بيردازيد. 


آن كاه در ذيل آيه براى احترام كذاشتن به احساسات طرفين ومحكم شدن ييوندهاى قلبى وجلب عواطف مى فرمايد: «اكر 
آنان با رضايت خاطر خواستند مقدارى از مهر خود را ببخد ببخشند؛ حلال وكوارا مصرف كنيد» (فَإِنْ طِبْنَ كم عَنْ شَىْءِ مِنّهُ نَفْسَا 
فكلوةٌ عَنينا مَرِيًا). 

تادر محيط زندكى زناشويى تنها قانون ومقرّرات خشكك حكومت نكندء بلكه به موازات آن عاطفه ومحّت نيز حكمفرما 
بالك 


نكته: مهر» يك يشتوانه اجتماعى براى زن 


در عصر جاهليّت نظر به اينكه براى زنان ارزشى قائل نبودند» غالبآ مهر را كه حقّ تسل زن بود» در اختيار اولياى آنها قرار مى 
دادند وآن را ملك مسلّم آنان مى دانستند. 


كاهى نيز مهر يكك زن را ازدواج زن ديكرى قرار مى دادند به اين كونه كه مثلا- برادرى» خجواهر خود را به ازدواج ديكرى 


درمى آورد كه او هم در مقابل» خواهر خود را به ازدواج وى درآورد» ومّهراين دو زن همين بود. 


اسلام براين رسوم ظالمانه خط بطلان كشيد ومّهر را به عنوان يكك حقّ مسلّم به زن اختصاص دادءودرآيات قرآن كرارآمردان 


رابه رعايت كامل اين حق توصيه كرده است. 


در اسلام براى مهر مقدار معيّنى تعيين نشده وبسته به توافق دو همسر است. اكرجه در روايات فراوانى تأكيد شده كه مهر را 
سنككين قرار ندهند؛ اين يكك حكم الزامى نيست بلكه مستحب است. 


اكنون اين سؤال بيش مى آيد كه مرد وزن هر دو از ازدواج وزناشويى به طور يكسان بهره مى كيرند وييوند زناشويى بيوندى 
است بر اساس منافع متقابل طرفين» با 


ص: 1/6 


اين حال جه دليلى دارد كه مرد مبلغى به عنوان مهر به زن بيردازد؟ 


غرب زده ها به اين فكر دامن مى زند» در حالى كه نه تنها حذف مهر به شخصيّت زن نمى افزايد كه وضع او را به مخاطره مى 
افكند. 


توضيح اينكه: درست است مرد وزن هر دو از زندكى زناشويى به طور يكسان سود مى برند» ولى نمى توان انكار كرد كه در 
ورك جدايق 03 ومره 3 العمل حبارت يشخترى نعواهنه هده زيزا اولا مزه ظيق استعداه خاضٌ بدت + معمولا در الماع 
نفوذ وتسلط بيشترى دارد. هرجند برخى مى خواهند به هنكام سخن كفتن اين حقيقت روشن را انكار كنند» وضع زندكى 
اجتماعى بشر حتّى در جوامع ارويايى كه زنان به اصطلاح از آزادى كامل برخوردارند نشان مى دهد كه ابتكار اعمال 


يردرآ مد بيشتر در دست مردان أسَة: 


ثانيآ مردان براى انتخاب همسر مجدّد امكانات بيشترى دارند» ولى زنان بيوه خصوصا با كذشت قسمتى از عمر آنها وازدست 


رفتن سرمايه جوانى وزيبايى» امكاناتشان براى انتخاب همسر جديد كمتر است. 


با توجه به اين جهات روشن مى شود امكانات وسرمايه اى را كه زن با ازدواج از دست مى دهد بيش از امكاناتى است كه 


مرد از دست مى دهدء ودر حقية حقيقت مهر جيزى است به عنوان جبران خسارت براى زنء ووسيله اى براى تأمين زند كى آينده او. 
اكزوة ينها ددا لة تتيو سور كته شكل ترنوق عدو ررادد #اراقت مره سيك هللاف مسو كن 1 


دارد» ولى جون معمولاً به صورت بدهى بر ذمّه مرد مى ماند» هم اندوخته اى براى آينده زن محسوب مى شود؛ وهم يشتوانه 
اى براى حفظ حقوق او واز هم نياشيدن ييمان زناشويى (البنّه اين موضوع استثناثاتى دارد ولى آنجه كفتيم در غالب موارد 


صادق است). 


ص: 18 


واكر بعضى براى مهر تفسير غلطى كرده اند وآن را نوعى «بهاى زن» ينداشته اند» ارتباطى به قوانين اسلام ندارد» زيرا در اسلام 
مهر به هيج وجه جنبه قيمت كالا ندارد» وبهترين دليل آن» صيغه عقد ازدواج است كه در آن رسما مرد وزن دو ركن اساسى 
بيمان ازدواج به حساب آمده اند ومهر جيز اضافى تلقَى شده ودر حاشيه قرار كرفته است. به همين دليل اكر در صيغه عقد. 
اسمى از مهر نبرند عقد باطل نيست»ء در حالى كه اكر در خريد وفروش اسمى از قيمت برده نشود مسلمآ معامله باطل خواهد 
بود (البّّهِ بايد توبجه داشت اككر در عقد ازدواج نامى از مهر برده نشود» شوهر موظف است در صورت آميزش جنسىء 


«مهرالمثل» يعنى مهرى همانند زنانى كه همطراز او هستند بيردازد). 


از آنجه كفته شد نتيجه مى كيريم كه مهر جنبه جبران خسارت ويشتوانه براى احترام به حقوق زن دارد نه قيمت» وشايد تعبير 
به «نحله) به معناى عطيِه در آيه اشاره به همين باشد (ر.كك: ج "0 ص 0 -8708). 


معاشرت شايسته با همسر 
اشاره 


و 


5 بها الَّذِينَ آمَُوا لآ بحل لَكم أنْ تَرُِوا النّصاء كوهآ ولا تعض لُوهُنَّ ِمَذْكبُوا ببغض ما آتَْتْمُوهَنّ إلا أنْ بأتِينَ فَاحِسَهِ ينه 
وَعَاشِرُوهُنّ بِالمَغْرُوفٍ فَإِنْ كر هْتمُوهُنَ فَعَسَى أنْ تَكرَهُوا شَيْنَآ وَيَجَعَل الله فيه خَيِرآ كثير؟) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! براى شما حلال نيست كه از زنان» از روى اكراه (وايجاد ناراحتى براى آنهاء) ارث ببريد وآنان 
راهدك قفاو قران تكد كه سس و اقعدىا اعغتواة ميراي الياقاده اند تلك كيدا عكر افك اتوناكها :شت 


تكريكة ا عه نينا كوي خوشايند شما نباشد» وخداوند خير فراوانى در آن قرار مى دهد. (سوره نساءء آيه )١9‏ 
شأن فزول: 
در تفسير مجمع البيان از امام باقر عليه السلام نقل شده است كه اين آيه درباره كسانى نازل 


ص: ما 


كرديده كه همسران خود را بى آنكه همجو يكك همسر با آنها رفتار كنند نكه مى داشتند به انتظار اينكه آنان بميرند واموالشان 
را تملك كنند.(١)‏ 


وَازّ ابن عناس تقل شدهاست كه آيه قوق دوباره افرادى تازل شده كه همسراتشان مهر ستكين داشتسد ود عين ايئكة تمايل به 
ادامه زناشويى با آنها نداشتند» به خاطر ستكين بودن مهر حاضر به طلاق آنان نمى شدندء وآنها را زير فشار قرار مى دادند تا 
مهر شان را ييشفمد ولاق بريد باه 


حيفى ال مفشران براق ابه مور بحت أن تزول ديكرى تقل كرقه اند كه مشاستب نا اين كبحت يلكه ماسب يا آنه ؟؟ 


است كه - به خواست خدا - در ذيل همان آيه خواهيم آورد. 
تفسير: باز هم دفاع از حقوق زنان 


در آغاز سوره كفتيم آيات اين سوره با بسيارى از اعمال نارواى دوران جاهات مبارزه مى كند. آيه مورد بحث به جند عادت 


نايسند آن دوران اشاره كرده 


وبه مسلمانان هشدار مى دهد كه آلوده آنها نشوند» از جمله همان طور كه در شأن نزول كفته شد. يكى از رفتارهاى ظالمانه 


مردان در دوران جاهليّت اين بود كه با زنان ثروتمندى كه از زيبايى بهره اى نداشتند ازدواج مى كردند» سيس آنان را 
به حال خود وامى كذاردند؛ نه آنها را طلاق مى دادند ونه همجو يكك همسر با 

آنها رفتار مى نمودند به اميد اينكه مركشان فرا رسد واموالشان را تملك 

كنند. مى فرمايد: «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! براى شما حلال نيست كه از 

زنانة اذ روي اكراء وايجاة تاراعتى :ارت يريد ها انها الذيق أو لا جيل لك أذاترثوا الشناء كزماا. 

وبه اين ترتيب» عمل فوق را محكوم ساخته است. 

ص: ”187 


.187 مجمع البيان» ذيل ايه مورد بحث ؛ روح المعانى» ج 5 ص ١؟؟؛ فقه القرآن» ج ” ص‎ -١ 
.315 تفسيرقرطبى» ج ه ص‎ 7١37 صس| ا جامع البيان» ج ص‎ 0٠٠١ مجمع البيان» ذيل ايه مورد بحث ؛ بحارالأنوان ج‎ -1١ 


ويكى ديكر از عادات نكوهيده آنها اين بود كه زنان را به شيوه هاى كوناكون زير فشار قرار مى دادند تا مهر خود را ببخشند 
ترما هده وواناة راق فشان قران تدهيه ذا فسوق أن نجه را به اراق داف ابد [ازعير) شلك كتين 31ل تعث اردق لدكترا 


5 8 
10 م( 


بَعْض ما اتَيتَمُوهن 


ولى اين حكم استثنايى دارد كه در جمله بعد مورد اشاره قرار كرفته وآن اين است كه اكر آنها مرتكب عمل جنين زشتى 
شوند» شوهران مى توانند آنها را زير فشار قرار دهند نا مهر خود را حلال كرده وطلاق بككيرند. مى فرمايد: «مكر اينكه آنان 
عمل زشت آشكارفق انجام دهند) (إلا أنْ م ِفَاحِسَّهِ مُيَيِنه). 


در حقيقت اين كار نوعى مجازات وشبيه كرفتن غرامت در برابر كارهاى نارواى اين دسته از زنان بود. 


آيا منظور از «فاحِسَّهِ مُبكِنَهِه (عمل زشت آشكار)» در آيه فوق خصوص اعمال منافى عفّت استء يا هر كونه ناسا زكارى شديدء 
در ميان مفسشران كفت وكوست. 


در حديثى كه از امام باقر عليه السلام نقل شده تصريح كرديده مراد «نشوز» است.(1) 


طبرسى مى كويد اولى اين است كه هر كونه معصيتى را شامل شود. وبعيد نيست منظور هر كونه مخالفت شديد زن. نافرمانى 
وناساز كارى را شامل شود نه هر مخالفت جزئى» زيرا در مفهوم كلمه «فاحشه) اهمّيّت افتاده است وذكر كلمه «مُبَيَنْها نيز آن را 
تأكيد مى كند. 


سيس دستور معاشرت شايسته ورفتار انسانى مناسب با زنان را صارد مى كند» مى فرمايد: «وبا آنان به طور شايسته رفتار كنيد) 


(وَ عَاشْرُوهُنَ بالمغرُوفٍ). 


ويه دثبال أن مى افرابد: حتى اكر بةاجهاتق از همسران خوه وضايك كامل تداشغه باشيد وير اثر امووى اتهادر نظر شما 
ناخوشايند باشند فورآ تصميم به جدايى ويا بدرفتارى نككيريد ونا آنجا كه در قدرت داريد مدارا كنيد زيرا ممكن است شما 


در تشخيص خود كرفتار اشتباه شده باشيد» وآنجه را نمى يسنديد خداوند در آن خير 


ص: عم 


-١‏ درّالمشورء ج 7 ص 157 تفسير نورالثقلين» ج »١‏ ص 68؛ واز ابن عراس نقل شده است: الفاحمّهُ كلمعصيه والث رقهُ 
والبذاءً على الاهلٍ (محى الدين نورى» المجموع. ج ص 03722). 


وبركت وسود فراوانى قرار داده باشد. مى فرمايد: «واكر از آنها (به جهتى) كراهت داشتيد (فورآ تصميم به جدايى تكيريل) جه 
بسا جيزى خوشايند شما نيست وخداوند خير فراوانى در آن قرار مى دهد» (فَإِنْ كر هْتّمُوهُنٌ فَعَسدى أَنْ تَكرَهُوا سينا وَيَجعَلَ الله 


فيه حَيرًا كثِيرًا). 


بنابراين سزاوار است معاشرت به معروف ورفتار شايسته را تركك نكنيد, به خصوص اينكه بسيار مى شود همسران درباره 
يكديكر كرفتار سوء ظن هاى بى دليل وحبوبغض هاى بى جهت مى كردند وقضاوت هاى آنها در اين حال غالبآ نادرست 
استء تا آنجا كه خوبى ها در نظرشان بدى وبدى ها در نظرشان خوبى جلوه مى كندء ولى با ككذشت زمان ومدارا كردن» 


فحنا انك ترعنه داق عير نش كدر در آيه مفهوم وسيعى دارد كه يكى از مصاديق روشن آن فرزندان صالح وبالياقت 
وارزشمند اسنتت (ر.كك: ج "7 ص الع عع 


برداخت مهربه زنان به طور كامل 
اشاره 
(وَإِنْ نّ أَرَدْتّمُ اسْيَتِدَالَ وج كات َوْج وَآتَكم ِحْدَامُنّ قنطارآ قلا تَأحُذُوا مِنْهُ سَينا أَنَحُذُوتَهُ بهتانآ وَإنْمآ مُبينآ وكيقٌ اللو 


وَقَدَ أقْضَى بَعْضْكمْ إلى >: :. تغض وَأَحَذْنَ مِنْكم مُيكاقآ عَِيظا) 


واكر تصميم كرفتيد كه همسر ديكرى به جاى همسر خود انتخاب كنيد» ومال فراوانى (به عنوان مهر) به يكى از آنها يرداخته 
ايده جيزى از آن رايس تكيريد. آيا براق بازيس كرفتن آنءبه تهعت وكناه اشكار متوشل مى شويد؟! » وحكونة آن را 
بازيس مى كيريدء در حالى كه شما با يكديكر آميزش كامل داشته ايد؟! و(از اين كذشته.) آنها (هنكام ازدواج») از شما 
ييمان محكمى كرفته اند. (سوره نساءء آيات )71-7١‏ 

شأن فزول: 

بيش از اسلام مرسوم بود كه اكر مى خواستند همسر سابق را طلاق دهند وازدواج جديدى كنندء براى فرار از يرداخت مهرء 


همسر خود را به اعمال منافى عفْت متّهم 


ص: 186 


فى كردلك وبر أو سيكة :من كرقدد اعحاضر شوه عهر خويش :زا - كيه ظوو مغعمول قبلا دريافت مين شد - بيردازة.وطلاق 


كيرد وهمان مهر را براى همسر دوم قرار مى دادند. 
آيه فوق به شدّت از اين كار زشت جلو كيرى كرده وآن را مورد نكوهش قرار مى دهد.(١)‏ 
تفسير: از مهرتّه همسر جيزى كم نكذاريد 


اين آيه نيز براى حمايت بخش ديككرى از حقوق زنان نازل كرديده است وبه عموم مسلمانان دستور مى دهد به هنكام تصميم 
بر جدايى از همسر وانتخاب همسر جديد حق ندارند جيزى از مهر همسر اوّل خود را كم بككذارند يا اكر يرداخته اند يس 
بكيرند هر قدر هم مهر زياد باشد. مى فرمايد: «واكر تصميم كرفتيد كه همسر ديكرى به جاى همسر خود انتخاب كنيد ومال 
فراواتي (ن عدوا هين يداو وداقعه اند هيز أن انرا سن كيريد (وَ إن أَرَدة استعتال زَوْجَ مَكانّ زَوْجِ وَ لبتم إِخْدَيهُنٌ 


همان طور كه در سابق كفتيم» «قنطار» به معناى مال وثروت فراوان است. راغب در مفردات مى ككويد: اصل «قنطار» از «قنطره» 
به معناى يل است وجون اموال فراوان همجو يلى هستند كه انسان در زندكى مى تواند از آنها استفاده كند» ازاين جهت به آن 
قنطار كفته اند.(7) 


زيرا فرض اين است كه طلادق در اينجا به خاطر منافع شوهر صورت مى كيرد نه به خاطر انحراف زن از جاده عفّتء بنابراين 
دليلى ندارد كه حقٌّ مسلّم آنها يايمال شود. 


سيس به طرز عمل دوران جاهلت در اين باره اشاره نموده كه همسر خود را منّهم به اعمال منافى عفّت مى كردند. مى فرمايد: 


و 
3 وود 


أ 


«آيا براى بازيس كرفتن مَهر زنان» به تهمت وكناه آشكار متوسّل مى شويد)؟! ( 


ص: 188 


-١‏ تفسير صافى» ج ١‏ سس 678 روح المعانى» ج ص "737ل ذيل ابه مورد بحث. 
؟- ر.كك: ذيل أيه ونا سوره آل عمران. 


يعنى اصل عمل ظلم است وكناه» ومتوسّل شدن به يكك وسيله ناجوانمردانه وغلط» كناه آشكار ديكرى أسية. 


در آيه بعد مجدّدآ براى تحريكك عواطف انسانى مردانء با استفهام انكارى اضافه مى كند: شما وهمسرانتان مدّت ها در خلوت 
باهم بوده ايد. همانند يكك روح در دو بدنء ارتباط وآميزش كامل داشته ايدء جكونه بعد از اين همه نزديكى, همجو بيكانه 
ها ودشمنان با يكديكر رفتار مى كنيدء وحقوق مسلم آنها را زير يا مى نهيد؟! مى فرمايد: «جكونه آن را بازيس مى كيريد» در 
شاك كد كما با لكتبيكر شاي و امرش كام ,داقع ارب (وَ كتف َأَحُدُوئَهُ وَهَدْ أقضَى بَعْضْكمْ إِلَى بغض).(1) 


كوبيم شما سال هابا يكديكر نان ونمكك خورده ايد جرا نزاع مى كنيد؟ در حقيقت» ستم كردن در اين كونه موارد به 
شريكك زند كى» ستم بر خويشتن است. 


م ## 


آن كاه مى فرمايد: «و(از اين كذشته) آنان (هنككام ازدواج») از شما بيمان محكمى كرفته اند» (وَ أَحََذّنَ منْكمْ مِيَاكًا عَلِيظا). 
جكونه اين ييمان مقدّس را ناديده مى كيريد واقدام به ييمان شكنى آشكار مى كنيد؟ 


ضمنا بايد توجّه داشت كه اين آيه درباره طلاق همسر سابق براى انتخاب همسر جديد وارد شده» ولى اختصاص به آن ندارد 
بلكه منظور اين است كه در هر مورد كه طلااق به ييشنهاد مرد صورت كيرد وزن تمايلى به جدايى ندارد» بايد تمام مهر 


برداغت شود وجيزى از آن اريس نككيرند» خواه تصميم بر ازدواج مجدّد داشته باشد يا نه. 


بنابراين جمله «إن أَرَدنُمُ استبدالَ زّوج) (اكر بخواهيد همسر ديكرى انتخاب كنيد) در حقيقت ناظر به وضع دوران جاهليت 


بوده است و دخالتى دراصل حكم ندارد. 
ص: 1١/1/‏ 
-١‏ «افضاء» در اصل از مادّه «فضا» به معناى توسعه است. بنابراين افضاء يعنى توسعه دادن, وهنكامى كه كسى باديكرى تماس 


كامل مى يابد» در حقيقت وجود محدود خود را به وجود وسيع ترى تبديل كرده استء ولذاافضاء به معناى تماس كرفتن 


آمدهة. 


ذكراين نكته نيز لازم است كه «استبدال» به معناى طلب تبديل كردن است. بنابراين معنى طلب واراده در آن افتاده استء واكّر 
مشاهده مى كنيم با «أَرَدتّم) (بخواهيد) ضميمه شده به خاطر اد ين است كه مى خواهد اين : نكته را كوشزد كند كه به هنكام 


مقدّمه جينى وتصميم بر تبديل كردن همسر خود نبايد از مقدّمات نامشروع وناجوانمردانه شروع كنيد (ر.ككث: ج ”0 ص 600 - 
608). 

ازدواج موقت 

اشاره 

(والقعض :اميق اللساء لآم مَلَكتْ أ: نانك كاب الله عَليِكمْ أل كم ما َاوَرَاء ذَلكمْ أَنْ تبتكو | بأَمْوَالْكُمْ مُخصديينَ غَير 


مُه افحينَ فَما انِحمتعُم به مهن فَآثُوهُنّ أجُورَهُنَّ َريضَه وَل باح عَلَيكُمْ فيما تاف يكُمْ به من بَغْرد الْفَرِيضَه إِنَّ لله كان عَليمآ 
حكيما) 


وزقاة شوهردار (بر شما حرام است؛) مكر آنها را كه (در جنكك با كفار اسير كرده و) مالكك انارها| نك كي | اسناوية. | نيا فر 
حكم طلاق است؛) اينها احكامى است كه خداوند بر شما مقرّر داشته است. اما زنان ديكر غير از اينها (كه كفته شد)» براى 
قدا عتلال انيت كديا ادرال خوكه تادر تعفر كب دريهاق كديا دافن بانيد واو زاء تعوهدارق تناية وزتات را كد 
متعه | ازدواج موقت ]مى كنيد» واجب است مهر آنها را بيردازيد. وكناهى بر شما نيست در آنجه بعد از تعيين مهر با يكديكر 


توافق كرده ايد. (بعدآ مى توانيد با توافق» آن را كم يا زياد كنيد.) خداوند, دانا وحكيم است. (سوره نساى آيه 8”) 
تفسير: حرمت ازدواج با زنان شوهردار 


اين آيه بحث آيه كذشته را درباره زنانى كه ازدواج با آنها حرام است دنبال مى كندء مى فرمايد: «وزنان شوهردار» بر شما 
حرام است (وَالْمَحْصَنَاتٌ مِنّ النَسَاءِ). 


«محض نات») جمع «مُحصّنه) از ماده «(حصن» به معناى قلعه ودر است. به همين مناسبت به زنان شوهردارء همجنين زنان ياكدامن 


ص: ملا 


اين وازه كاهى به زنان آزاد در مقابل كنيزان نيز كفته شده. زيرا آزادى آنها در حقيقت به منزله حريمى است كه به دور آنان 


كشيده شده وديكرى حقّ نفوذ در حريم آنها بدون اجازه آنان را ندارد. 


اين حكم اختصاصى به زنان مسلمان ندارد وزنان شوهردار از هر مذهب وملتى همين حكم را دارند» يعنى ازدواج با آنها 


اسارت آثها را به متزله «طلاق» ان شوهراث سابق تلقَّى كرده واجازه مى دهد بعد از تمام شدن عدّهء(1) با آنان ازدواج كنند ويا 


كنيز با آنان رفتار شود. لذا مى فرمايد: «مكر آنان را كه (از راه اسارت) مالكك شده ايد» (إلا مَا مَلَكتٌ أَبْمَانُكعْ). 


اسارت: رابطه آنها با شوهرانشان قطع خواهد شدء درست همانند زن غير مسلمانى كه با اسلام آوردن رابطه او با شوهر سابقش 


- در صورت ادامه كفر او - قطع مى كردد ودر رديف زنان بدون شوهر قرار خواهد كرفت. 


ازاينجا روشن مى شود اسلام به هيج وجه اجازه نداده است مسلمانان با زنان شوهردار» حتّى از ملل ومذاهب ديكر» ازدواج 


كنند وبه همين جهت براى آنها عدّه مقرّر ساخته ودر دوران عدّهء از ارتباط زناشويى با آنان جلو كيرى نموده است. 


فلسفه اين حكم در حقيقت اين است كه اين كونه زنان» يا بايد به محيط «كفرا بازكشت داده شوند» يا همجنان در ميان 


سلعاناة بى شوهر بدا كدن ونا أنه 817 قي اتروع اتساب قد دوه ويقوا قاد :قو الو ال لكر كما ناد 
صورت اوّل برخلاف اصول تربيتى اسلام وصورت دوم ظالمانه استء بنابراين تنها راه همان راه سوم است. 
از ياره اى از روايات كه سند آن به ابوسعيد خدرى» صحابى معروف مى رسد 


ص: 1/14 


-١‏ مقدار عدّه آنهاء يكك بار قاعده شدن ويا اكر باردار باشند» وضع حمل نمودن است. 


برمى آيد كه آيه مورد بحث درباره اسراى غزوه اوطاس(١)‏ نازل كرديده وييامبر صلى الله عليه و آله بعد 


از اطمينان به اينكه زنان اسير باردار نيستند به آنان اجازه داد با مسلمانان ازدواج ك: كنند ويا همجو يكك كنيز در اختيارشان قرار 
وكراة 1 


ابر كعلرية: تنشين رالا زا 11 ا مناه كته 


دواعكه ستيان ١‏ دعكا الله 5ه ورهوزه عسايم زواتله] لبوا رد تازه مي أرناينة «اينها امورى است كه خداوند 


براى شما مقرّر داشته ونوشته است» (كتات الله عَليكَْ). 
بنايراد ين به هيج وجه قابل تغيير وعدول نيست. 


سيس مى كويد: غير از اين جند طايفه كه در اين آيه وآيات بيش كفته شدء مى توانيد با ساير زنان ازدواج كنيد مشروط بر 
اينكه طبق قوائ نين اسلام باشد؛ توأم با ياكدامنى ودور از بى عفّتى وناياكى صورت كيرد. مى فرمايد: رام ونان كر غير از 
الوا الاير واي جادن بسكا عبرا ابروا عرد انان را اختيار كنيد؛ در حالى كه ياكدامن باشيد واز زنا دورى 


كرييذة (و أجل لكد ما زو ذلكة أَنْ + : َكَكُوا بأَمْوَالْكُمْ مخصنين غَيِرَ مُسَافحِينَ). 


بنابراد ين «مُحصةنين» در آيه فوق كه اشاره به حال مردان است به معنى عفيفان و«غيرَ مُسافحين» تأكيد آن استء زيرا ماده 
«سفاح» (بر وزن كتاب) به معنى زنا است ودر اصل از «سفح) به معنى ريزش آب ويااعمال بيهوده وبى رويه كرفته شده. 


وجون قرآن در اين كونه امور هميشه از الفاظ كنايى استفاده مى كند» آن را كنايه از آميزش نامشروع كرفته است. 


جمله «أن تس انعا جأعرا كيو شا وميد اين ايك كدر نط وزع ا قوب ينا باينة باتكل اكرات با يرداخت مهر باشدء ويا به شكل 
مالكك شدن كنيز با يرداخت قيمت.20. 


ص: 16 


- اوطاس» نام محلّى است در وادى هوازن كه غزوه حنين در آن واقع شدء وحنين در نزديكى مكه وواديطائف قرار كرفته 
است (معجم البلدان). 

؛ذ"١ ص 778 وج 7 ص 171 وج 2 ص 178؛ درالمنثور» ج 7. ص /1717؛ خلاف طوسىءج د ص‎ ١ عوالى اللثالى»؛ ج‎ -١ 
مجمع البيان» ذيل آيه مورد بحث.‎ 

*- درباره برنامه اسلام براى آزادى برد كان ونقشه دقيقى كه در اين زمينه در اسلام مطرح شده استء در ذيلآيه سوره محمّد 


بحث خواهيم كرد. 


ضمنا تعبير (غَيرَ مُسافحين) در آيه فوق شايد اشاره به اين حقيقت نيز باشد كه نبايد هدف شما در مسأله ازدواج» تنها هوسرانى 
وارضاء غريزه جنسى باشدء بلكه اين امر حياتى براى هدف عالى ترى است كه غريزه نيز در خدمت آن قرار كرفته: وآن بقاى 
نسل انسان ونيز حفظ او از آلودكّى هاست. 


در قسمت بعد به مسأله ازدواج ف تك ويد اصطلاح «متعه) اشاره كرده مى فرمايد: «وزنانى را كه متعه مى كنيد» واجب است 


© .© .2م ه 


مهرشان را بيردازيد) (فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهْنَ أجَورَهُنَ فَريضَة). 


از جمله فوق استفاده مى شود اصل تشريع ازدواج موقت قبل از نزول اين آيه براى مسلمانان مسلّم بوده كه در اين آيه نسبت به 


يرداخت مهر آنها توصيه مى كند. 


بعد از ذكر لزوم يرداخت مهر به اين مطلب اشاره مى كند كه اكر طرفين عقد بعدآ با رضايت خود مقدار مهر را كم وزياد 
كه ماني ارد لذا مق كرعا ينه ار كاه براقا بوت كو الججاارقة ١د‏ لحرن دور بالاتدوككر اتوائق كرد لايع عي ثانا 
با توافق آن را كم يا زياد كنيد (وَ لآ جُنَاحَ عَلْيكُمْ فيما تَرَاضَيُمْ كُمْ به مِنْ بَعْد الْمَرِيضَه). 


براين اساس مهر يكك نوع بدهكارى است كه با رضايت طرفين قابل تغيير است (در اين موضوع تفاوتى ميان عقد موقت ودائم 
نيست» اكرجه آيه همان طور كه كفتيم درباره ازدواج موقت بحث مى كند). 


احتمال ديكرى نيز در تفسير آيه مورد بحث هست وآن اين است كه مانعى 

ندارد يس از ازدواج موقتء طرفين درباره اضافه كردن مدّت ازدواج ونيز مبلغ 

مهر با هم توافق كنند. + يعنى ازدواج موقت حتّى قبل از يايان مدّت قابل تملائل اسَت؛ 

به اين ترتيب كه زن ومرد با هم توافق مى كنند مدّت را در برابر اضافه كردن 

مبلغ مشخصى به مهر افزايش دهند (در روايات اهل بيت عليهم السلام نيز به اين تفسير اشاره شده است).(١)‏ 


در أيه به نْ ه شد سنت دت د ستث؟ و«خداوند 1 
احكامى كه در آيه به آن اشاره شد احكامى است كه متضمّن خير وسعادت افراد بشر ا اوند از مصا ن آكاه 
ودر قانونكذارى خود حكيم است) (ِنَ اللاكاة عله كما 


ص: 15 


"١5 ص‎ ٠ ص 05؛ د بحارالأنوار» ج 55 ص 595 وج‎ ,١ وسائل الشيعه» ج‎ - -١ 


.١‏ ازدواج موقت در اسلام 


از آنجا كه موضوع ازدواج موقت از مباحث مهمٌ تفسيرى وفقهى واجتماعى استهء بايد از جهات ذيل مورد بررسى قرار كيرد: 
الف) قراينى كه در آيه مورد بحث وجود دارد؛ دلالت آن را بر ازدواج موقت تأكيد مى كند. 

ب) ازدواج موقت در عصر يبامبر صلى الله عليه و آله بوده وبعدآ نسخ نشده است. 

ج) ضرورت اجتماعى اين نوع ازدواج. 

د) ياسخ به ياره اى از اشكالات. 


دم هيم 


درباره قسمت اوّل بايد توجه داشت ولا كلمه امتعه؛ كه (استمتعتم) از آن كرفته شده» در اسلام به معناى ازدواج 57 است» 
وبه اصطلاح در اين باره حقيقت شرعيه است. كواه بر آن اين است كه اين كلمه (متعه) با همين معنى در روايات ييامبر صلى 
الله عليه و آله وكلمات صحابه مكدر به كار برده شكه است: 13 


ثانبا اكراين كلمة به معتاى هويون تاتهد) ايلك به معتاع لخو ان تحتى ابهرة كرض) تنسير الرى ودر تنه معن أنه حتين 
خواهد شد: «اكر از زنان دائم بهره كرفتيد مهر آنان را بيردازيد». در حالى كه مى دانيم يرداختن مهر مشروط به بهره كيرى از 
زنان نيست بلكه تمام مهر بنابر مشهور(1) يا حدّاقل نيمى از مهر به مجرّد عقد ازدواج دائم 

واجب مى شود. 


ثالنا بزركان اصحاب وتابعين(12) مانند ابن عتباس دانشمند ومفسر معروف اسلام 


ابي بن كعبء جابر بن عبدالله» عمران حصين.؛ سعيد بن جبير» مجاهدء قتاده» سدّى وكروه زيادى از مفسّ ران اهل تسئّن وتمام 
مفسّران اهل بيت عليهم السلام همكى از آيه مورد بحث» حكم ازدواج موقت را فهميده اند تا آنجا كه فخر رازى با تمام 


شهرتى كه در 
ص: ١97‏ 
-١‏ ر.ككث: كنز العرفان ومجمع البيان ونورالثقلين وبرهان» ذيل آيه مورد بحث والغدير ج 2؛ وسائل الشيعهءج "١‏ ص ٠‏ 


؟- مشهور يا اشهر اين است كه با عقد ازدواج دائم» تمام مهر بر مرد واجب مى شود اكرجه طلاق قبل از دخولموجب 


باكقيك لبس إل أن شوه: 


“- كسانى كه يس از صحابه روى كار آمدند وزمان ييامبر صلى الله عليه و آله را دركك نكرده بودند. 


مورد اشكال تراشى در مسائل مربوط به شيعه دارد» بعد از بحث مشروحى درباره آيه مى كويد: ما بحث نداريم كه از آيه فوق 


حكم جواز «متعه) استفاده مى شود. ما مى كوييم حكم مزبور بعد از مدّتى نسخ شده است. 


رابعآ ائمّه اهل بيت عليهم السلام كه به اسرار وحى از همه آ كاه تر بودندء متّفقَآ آيه را به همين معنى تفسير فرموده اند 
وروايات فراوانى در اين زمينه نقل شده. از جمله از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «المتعَة نَرَلَ ها القرآنٌ وَ 
جَرَثْ بها السُنّهُ مِن رَسْرولٍ الله؛ِ حكم متعه در قرآن نازل شده وسئّت ييغمبر صلى الله عليه و آله بر طبق آن جارى كرديده 
اسدت) .1230 


واز امام باقر عليه السلام نقل شده است كه در ياسخ سؤال ابوبصير راجع به «متعه) فرمود: ارت فِى القرآن قَمَا استَمئّعتّم به 
مِنهُنَّ فَآاتُوهُنَّ أجورَهُنَّ فُريضًَ...؛ قرآن مجيد در اين باره نازل شدهء آنجا كه مى فرمايد: قَمَا استَمتَعتّم...».(؟) 

ونيز از امام باقر عليه السلام نقل شده است كه در ياسخ شخصى به نام عبدالله بن عمير ليثى در مورد «متعها فرمود: «أححلهَا الله 
فى كتابه وَعَلى لِسان نَبتِهِ فهى خلال إلى يوم القِيامَهِ؛ خداوند آن را در قرآن وبر زبان ييامبرش حلال كرده است وتا روز 
قيامت حلال است».20 


'". آيا حكم ازدواج موقت نسخ شده است 


اناق عموم علماى اسلام بلكه ضرورت دين براين است كه ازدواج موقت در آغاز اسلام مشروع بودهء وكفت وكو درباره 
دلالت آيه مورد بحث بر مشروعتّت متعه هيج كونه منافاتى با مسلّم بودن اصل حكم ندارد وحتّى مسلمانان در آغاز اسلام به 
آن عمل كرده اند وجمله معروفى كه از عمر نقل شده است: «مُتَتان كانتا عَلى تَهِدٍ رَسول الله وَ أنَا مُحَرّمُهُما وَ مُعاقبٌ عَلَيهما 


مُتعَهٌ الَنّساءِ وَمُتعَهُ الَدَح؛ دو متعه در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله بود كه من آنها را حرام كردم وبر آنها مجازات مى كنم: 


متعه زنان ومتعه 


ص: 1 
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تمتع)(١)‏ (كه نوع خاصّى از حج است»» دليل روشنى بر وجود اين حكم در عصر 

ييامبر صلى الله عليه و آله است منتهى مخالفان اين حكم مدّعى هستند بعدآ نسخ وتحريم شده است. 

جالب توججه اينكه روايات مورد ادّعا درباره نسخ حكم مزبور كاملا مختلف ويريشان است. 

برخى مى كويند خود ييامبر صلى الله عليه و آله اين حكم را نسخ كرده وبنابراين ناسخ آنء سنّت وحديث ييامبر صلى الله عليه 
وبرخى مى كويند ناسخ آن آيه طلاق است: (إذَا طلَقَكُمُ النَسَاءَ فطَلقَوهُنَ لِعِذَّتَهنَّ) «هنكامى كه زنان را طلاق داديد بايد طلاق 
در زمان مناسب عدّه باشد» در حالى كه اين آيه ارتباطى با مسأله مورد بحث نداردء زيرا اين آيه درباره طلاق بحث مى كند 


در حالى كه ازدواج موقت طلاق ندارد وجدايى آن به هنكام يايان مدّت آن است. 


اعتمادى درباره نسخ شدن آن در دست نيست. 
بنابراين طبق قانون مسلمى كه در علم اصول به ثبوت رسيده استء بايد حكم به بقَاءِ اين قانون كرد. 


جمله مشهورى كه از عمر نقل شده نيز ككواه روشنى براين حقيقت است كه اين حكم در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله 


ه ركز نسخ نشده است. 


بديهى است هيج كس جز ييامبر صلى الله عليه و آله حقّ نسخ احكام را ندارد» وتنها اوست كه مى تواند به فرمان خدا ياره اى 
از احكام را نسخ كند» وبعد از رحلت يبامبر صلى الله عليه و آله باب نسخ به كلى مسدود مى شود وكرنه هر كسى مى تواند 
به اجتهاد خود قسمتى از احكام الهى را نسخ نمايد وديكر جيزى به نام شريعت ابدى باقى نخواهد ماند. اصولاً اجتهاد در برابر 
سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله اجتهاد در مقابل نص است كه فاقد هر كونه اعتبار است. 


جالب اينكه در صحيح ترمذى كه از كتاب هاى صحاح معروف اهل تسئّن است ونيز از دارقطنى جنين مى خوانيم: كسى از 
اهل شام از عبدالله بن عمر درباره حج 


ص: ع١‏ 


)584 ص‎ ٠١ كنز العرفان» ج 7 ص 188؛ تفسير قرطبى» ج ”7 ص 028 ذيل آيه 198 سوره بقره ؛ سئن الكبرى بيهقىءج‎ -١ 
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تمبّع(١)‏ سؤال كردء او در جواب صريحاآ كفت: اين كار حلال وخوب است. 
مره اس كقث يلاو ص از اب عمل نين كرده اسك 


عبدالله بن عمر برآشفت وككفت: اككر يدرم از جنين كارى نهى كند وبيامبر صلى الله عليه و آله آن را اجازه دهدء آيا سنّت 


مقدّس ييامبر صلى الله عليه و آله را رها كنم واز كفته يدرم ييروى كنم؟ برخيز واز نزد من دور شو!(؟) 


نظير اين روايت درباره ازدواج موقت از عبدالله بن عمر از صحيح ترمذى به همان صورت كه در بالا خوانديم نقل شده 
است.20) 


ونيز از محاضرات راغب نقل شده است كه يكى از مسلمانان اقدام به ازدواج موقت مى كرد ازاو يرسيدند: حلال بودن اين 


باتعيب كنشل: حكونة جنين جيزىق ممكن اسبت با اينكه عمر از آن تهى كرد وح تهديد به مجازات تمزه ؟ 


كفت: بسيار خوب. من هم به همين جهت مى كويم» زيرا عمر مى كفت: بيامبر صلى الله عليه و آله آن را حلاسل كرده ومن 


١56 ص:‎ 


-١‏ منظور از متعه حج كه عمر آن را تحريم كرد اين است كه از حجٌ تمبّع صرف نظر شود. حي تمبّع عبارت است از اينكه 
نخست مُحرم شوند ويس از انجام دادن مراسم عُمره از احرام در يند (وهمهجيز حتّى آميزش جنسى براى آنها مجاز شود) 
ومجددآ مُحرم شده ومراسم حج را از روز نهم ذى حتجهانجام دهند. در عصر جاهليّت اين كار را صحيح نمى دانستند وتعتجب 
مى كردند كه كسى در ايام حج وارد مكهشوة وهنوز حج به جا نياورده» عُمره را به جا آورد واز احرام بيرون آيد. ولى اسلام 
صريحآ اين موضوع را اجازهداده» ودر آيه 188 سوره بقره به آن تصريح شده است. 

١ تفسير قرطبى» ج 1 ص 2/97 ذيل آيه 148 سوره بقره ؛ سنن ترمذى؛ ج ؟ء ص 104 ح 4877 تذكرهالحفاظ ذهبى؛ ج‎ -١ 
"6 ص‎ 
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*- كنز العرفانء ج ؟» ص ١89‏ (ياورقى)؛ بحارالأنوار. ج ٠‏ ص 2٠٠0‏ (ياورقى)؛ الغدير» ج © ص ؟١!؛احمدى‏ ميانجى, 


مواقف الشيعه ج *؛ ص .18١‏ 


كفتنى است كه مدّعيان نسخ اين حكم با اشكالات مهمّى روبه روهستئد: 


نخست اينكه در روايات متعدّدى از منابع اهل تسئّن تصريح شده است كه اين حكم در زمان يبامبر صلى الله عليه و آله هركز 


نسخ نشدء بلكه در زمان عمر از آن نهى كرديد. بنابراين طرفداران نسخ بايد ياسخى براى اين همه روايات بيدا كنند. 


اين روايات بالغ بر 7 روايت است كه علّامه امينى در الغدير (جلد ششم) آنها را مشروحآ بيان كرده كه به دو نمونه آن ذيلا 


اشاره مى شود: 


.١‏ در صحيح مسلم از جابر بن عبدالله انصارى نقل شده است كه مى كفت: ما در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله به طور ساده 
اقدام به ازدواج موقت مى كرديم واين وضع ادامه داشت تا اينكه عمر در مورد عمروبن حريث از اين كار (به طور كلى) 
جلو كيرى كرد.(1) 


؟. ودر حاديث ديككرى در كتاب موطأ مالكك وسنئن كبرى بيهقى از عروه بن زبير نقل شده است كه زنى به نام خوله بنت 


حكيم در زمان عمر براو وارد شد وخبر داد كه يكى از مسلمانان به نام ربيعه بن اميه اقدام به متعه كرده است. 
او كفت: اكر قبلا ازاين كار نهى كرده بودم او را سنككسار مى كردم (ولى از هم اكنون از آن جلوكيرى مى كنم).(1) 


در كتاب بدايه المجتهد تأليف ابن رشد اندلسى نيز مى خوانيم: جابر بن عبدالله انصارى مى كفت: ازدواج فولة كو ماف مادو 


مشكل ديكر اينكه رواياتى كه حكايت از نسخ اين حكم در زمان بيامبر صلى الله عليه و آله مى كند بسيار يريشان 


وضدّونقيض اند. 

برخى مى كويد در جنكك خيبر نسخ شده 
برخى ديكر در روز فتح مك 

1١98 ص:‎ 


-١‏ الغدير» ج ع» ص 8١7؛‏ صحيح مسلم؛ ج © ص 417١‏ شوكانىء نيل الاوطار» ج 2 ص 4777 سئن الكبرىءبيهقى» ج ا ص 
ا 
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برخى دز جنك تب وكق 
وبعضى در جنك اوطاس ومانند آن. 
بنابراين به نظر مى رسد روايات نسخ همه مجعول بوده باشد كه اين همه با يكديكر تناقض دارند. 


از آنجه كفتيم روشن مى شود اينكه نويسنده تفسير المنار مى كويد: ما سابقآ در جلد سوم وجهارم مجله المنار تصريح كرده 
بوديم كه عمر از متعه نهى كردء ولى بعدآ به اخبارى دست يافتيم كه نشان مى دهد در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله نسخ 
شده نه در زمان عمرء ولذا كفته سابق خود را اصلاح كرده واز آن استغفار مى كنيم.(1١)‏ سخنى تعضب آميز 


استء زيرا در برابر روايات ضدّونقيضى كه نسخ حكم را در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله اعلام مى كند رواياتى داريم كه 


صراحت در ادامه آن تا زمان عمر دارد. 


بوده است نه كفتار دوم. 


ناكفته بيداست نه عمر ونه هيج شخص ديكر وحتّى ائمّه اهل بيت عليهم السلام كه جانشينان اصلى ييامبرند نمى توانتد 
احكامى را كه در عصر بيامبر صلى الله عليه و آله بوده نسخ كنند. اصولاً نسخ بعد از رحلت ييامبر صلى الله عليه و آله وبسته 
شدن باب وحى مفهوم ندارد» واينكه بعضى كلام عمر را حمل بر اجتهاد كرده اند جاى تعيجب استء زيرا اجتهاد در برابر 


«نص) ممكن نيسث. 


وعجيب تر اينكه جمعى از فقهاى اهل تسئن آيات مربوط به احكام ازدواج (مانند آيه © سوره مؤمنون) را ناسخ آيه مورد 
بحث كه درباره متعه است دانسته كويا تصوّر كرده اند ازدواج موقّت اصللا ازدواج نيستء در حالى كه به طور مسلّم يكى از 


". ازدواج موقت» يى ضرورت اجتماعى 


اين يكك قانون عمومى است كه اكر به غرايز طبيعى انسان به صورت صحيح ياسخ كفته نشود» براى اشباع آنها متوجه راه هاى 


الحرافى خواهد شدء زيرا اين حقيقت قابل 


ص: /ا 1١‏ 


.15 تفسير المنار» ج هم ص‎ -١ 


انكار نيست كه غرايز طبيعى را نمى توان از بين برد» وفرضآ هم بتوانيم از بين ببريم جنين اقدامى عاقلانه نيستء زيرا اين كار 
نوعى مبارزه با قانون آفرينش است. بنابراين راه صحيح آن است كه آنها را از راه معقولى اشباع واز آنها در مسير سازندكى 


بهره بردارى كنيم. 


اين موضوع را نيز نمى توان انكار كرد كه غريزه جنسى يكى از نيرومندترين غرايز انسانى است تا آنجا كه ياره اى از 
روانكاوان آن را تنها غريزه اصيل انسان مى دانند وغرايز ديكر را به آن بازمى كردانند. 


اكنون اين سؤال بيش مى آيدء در بسيارى از شرايط ومحيط هاء افراد فراوانى در سنين خاصّى قادر به ازدواج دائم نيستند» با 


افراد متأهل در مسافرت هاى طولانى ويا مأموريّت ها با مشكل عدم ارضاى غريزه جنسى روبه رومى شوند. 


اين موضوع خصوصاآ در عصر ما كه سن ازدواج بر اثر طولانى شدن دوره تحصيل ومسائل ييجيده اجتماعى بالا رفته وكمتر 
جوانى مى تواند در سنين يايين - يعنى در داغ ترين دوران غريزه جنسى - اقدام به ازدواج كند» شكل حادترى به خود كرفته 


است. 


بااين وضع جه بايد كرد؟ آيا بايد مردم را - همانند راهبان وراهبه ها - به سركوب كردن اين غريزه تشويق نمود؟ يا اينكه 


آنها را در برابر بى بندوبارى جنسى آزاد كذاشتء وهمان صحنه هاى زنئده ونتكين كنونى را مجاز دانست؟ 
ويا اينكه راه سومى را در بيش بككيريم كه نه مشكلات ازدواج دائم را به بار آورد ونه آن بى بندوبارى جنسى. 


خلا-صه اينكه ازدواج دائم نه در كذشته ونه در امروز به تنهايى جوابككوى نيازمندى هاى جنسى همه طبقات مردم نبوده 
ونيستء وما بر سر دو راهى قرار داريم: يا بايد فحشا را مجاز بدانيم» همان طور كه دنياى مادّى امروز عمللا بر آن صحه نهاده 
وآن را به رسمّت شناخته استء ويا طرح ازدواج موقت را ببذيريم. معلوم نيست آنها كه با ازدواج موقت وفحشا مخالفت مى 
كد جدواء حل براي لون تقتل الجناعئ دارند. در حالى كه طرح ازدواج موقّت, نه شرايط سنككين ازدواج دائم را دارد كه 
با عدم تمكن مالى يا اشتغالات تحصيلى ومانند آن نسازد ونه زيان هاى فجايع جنسى وفحشا را در بر دارد. 


١ ص:‎ 


". ايرادهايى كه بر ازدواج موقت مى شود 
در اينجا اشكالاتى مى شود كه بايد به طور فشرده به آنها ياسخ كفت. 


الف) كاهى مى كويند جه تفاوتى ميان ازدواج موقت وفحشا وجود دارد؟ هردو خودفروشى در برابر يرداختن مبلغى محسوب 
مى شوند ودر حقيقت اين نوع ازدواج نقابى است بر جهره فحشا وآلودكى هاى جنسى. تنها تفاوت آن دو در ذكر دو جمله 


ساده يعنى اجراى صيعه سنت 


ياسخ: آنها كه جنين مى كويند كويى اصلا از مفهوم ازدواج موقت آكاهى ندارند» زيرا ازدواج موقت تنها با كفتن دو جمله 
تمام نمى شودء بلكه مقرّراتى همانند ازدواج دائم دارد؛ يعنى جنان زنى در تمام مدّت ازدواج موقت منحصر؟ در اختيار اين 
مرد بايد باشد وبه هنكامى كه مدّت يايان يافت بايد عدّه نككاه دارد؛ يعنى حدّاقل 58 روز بايد از اقدام به هر كونه ازدواج با 
شخص ديكرى خوددارى كند تا اكراز مرد اوّل باردار شده وضع او روشن كرددء حتّى اكر با وسايل جلو كيرى اقدام به 
جل وكيرى از انعقاد نطفه كرده. باز هم رعايت اين مدّت واجب است. 


واكر ازاو صاحب فرزندى شد بايد همانند فرزند ازدواج دائم مورد حمايت قرار كيرد وتمام احكام فرزند براو جارى خواهد 


شك. 
در حالى كه در فحشا هيج يكك از اين شرايط وقيود وجود ندارد. آيا هركز مى توان اين دو را با يكديكر مقايسه نمود؟! 
البنّه ازدواج موقت از نظر مسأله ارث (در ميان زن وشوهر)(1) ونفقه وياره اى از 


احكام ديكر تفاوت هايى با ازدواج دائم دارد» ولى اين تفاوت ها ه ركز آن رادر رديف فحشا قرار نخواهد داد» ودر هر حال 


شكلى از ازدواج است با مقرّرات ازدواج. 


ب) «ازدواج موقت» سبب مى شود بعضى از افراد هوسباز از اين قانون سوءٍ استفاده كرده وهر نوع فحشا را در يشت اين يرده 
انجام دهندء تا آنجا كه افراد محترم هركز تن به ازدواج موقت نمى دهند وزنان باشخصيّت از آن ابا دارند. 


ياسخ: سوءٍ استفاده از كدام قانون در دنيا نشده است؟ آيا بايد جلوى يكك قانون فطرى وضرورت اجتماعى را به خاطر سوءٍ 
استفاده كرفت يا جلوى سوء استفاده كتند كان را؟! 


ص: 155 


اكر فرضآ عدّه اى از زيارت خانه خدا سوءٍ استفاده كردند ودر اين سفر اقدام به فروش موادٌ مخدّر كردندء آيا بايد جلوى مردم 
رااز شركت در اين كنكره عظيم اسلامى بككيريم يا جلوى سوءٍ استفاده كنند كان ر|؟! 


واكر مى بينيم امروز افراد محترم استفاده از اين قانون اسلامى را كراهت دارند عيب قانون نيست» عيب عمل كنند كان به قانون 


ويا صحيح تر سوءٍ استفاده كنند كان از آن است. 


اكر در جامعه امروزء هم ازدواج موقت به صورت سالم درآيد وحكومت اسلامى تحت ضوابط ومقرّرات خاصٌ اين موضوع را 
به طور صحيح اجرا كندء هم جلوى سوءٍ استفاده ها كرفته خواهد شد وهم افراد محترم - به هنكام ضرورت هاى اجتماعى - از 


آن كراهت نخواهند داشت. 
ج) مى كويند ازدواج موقت سبب مى شود افراد بى سريرست همجون فرزندان نامشروع به جامعه تحويل داده شود. 


حالى كه فرزندان ازدواج موقت كمترين وكوحكترين تفاوتى با فرزندان ازدواج دائم حتّى در ميراث وساير حقوق اجتماعى 


ندارنك. 

كويى عدم توجّه به اين حقيقت سرجشمه اشكال فوق شده است. 
4. «راسل» وازدواج موقت 

«زناشويى آزمايشى» آورده است مفيد به نظر مى رسد: 


او يس از ذكر طرح يكى از قضات محاكم جوانان به نام بن بى ليندسى در مورد زناشويى دوستانه يا زناشويى آزمايشى جنين 


مى نويسد: 


طبق طرح ليندسىء جوانان بايد قادر باشند در نوعى زناشويى جديد وارد شوند كه با زناشويى هاى معمولى (دائم) از سه 


جهت تفاوت دارد: 
نخست اينكه طرفين قصد بجه دار شدن نداشته باشند» ازاين رو بايد بهترين طرق 


ص1 75 


ييشكيرى از باردارى را به آنها بياموزند 
ديكر اينكه جدايى آنها به آسانى صورت يذيرد 
وسوم اينكه ب بس از طلاق» زن هيج كونه حقٌ نفقه نداشته باشد. 


قانونى برسد» كروه كثيرى از جوانان از 


جمله دانشجويان دانشكاه ها تن به ازدواج موقت هيك ودن كك وند كى اكد كم مو نع باق بركذاركلة ولد كن ان كه مشيقة 


آزادى است ورها از بسيارى نابسامانى ها وروابط جنسى ير هرج ومرج فعلى.(١)‏ 


همان طور كه ملا-حظه مى كنيد طرح فوق درباره ازدواج موقت از جهات بسيارى همانند طرح اسلام است منتهى شرايط 
وخصوصياتى كه اسلام براى ازدواج فد نك أوركة از جهاتى روشن تر وكامل تراست؛ در ازدواج دك اسلامى هم جلو كيرى 
از فرزند كاملا بى مانع استء هم جدا شدن آسان وهم نفقه واجب نيست (ر.كك: ج 2# ص 57١‏ -89). 


تمكين در امور زناشويى 
اشاره 


(الَحَالَ َوَامُونَ على الْنَءِ بها قضَلَ الله تغط هُخ عَلَى بَْض وَبمَا اتتواه ِنْأمَالِهِمْ فَالصَالِححاتُ قَاَاتٌ حَافِطَاتٌ لَلْمَب بم حفط 


الله وَاللامتّى َحَافُونَ نُشُورَهُنّ فِظوهُنَ وَاهْمْجرُوهُنّ فى الْمَضَّ اجع وَاضْ ربو فَإِنْ َطْفتَكُمْ فَلاتعُوا عن سمبيلا إنَّ لكان علي 


- 


كبيرا) 


داده استء وبه خاطر هزينه هايى كه از اموالشان (در مورد زنان) مى كنند. وزنان شايسته. زنانى هستند كه متواضع اند. ودر 
غياب (همسر خود.) اسرار وحقوق او راء در مقابل حقوقى كه خدا براى آنان قرار داده» حفظ مى كنند. وزنانى راكهاز 


مركتي ومخالعشان يم داريد؛ يند واندرز دهيد؛ و(اكر مؤثر واقع نشد») در بستر از آنها 


١ ص:‎ 


.184 زناشويى واخلاق» ص‎ -١ 


دورى نماييد؛ و(اكر راهى جز شدّت عمل نبود) آنها را تنبيه كنيد. اكر از شما بيروى كردندء راهى براى تعدّى بر آنها نجوييد. 


(بدانيد) خداوند» بلندمرتبه ويزركك سي (وقدرت او بالاترين قدرت هاست). (سوره سناعة ايه عم 


تفسير: سريرستى در نظام خانواده 


خانواده يكك واحد كوحكك اجتماعى است وهمانند يكك اجتماع بزركك بايد رهبر وسريرست واحدى داشته باشد» زيرا رهبرى 
وسرورسق فسغه جمى "كه زق ومزه مشت 5 أن زابة عينده يكرلد مقهودي لدارى دن عبج مرق يا 35 يكى باكد رئيس 
خانواده وديكرى معاون وتحت نظارت او باشد. قرآن در اينجا تصريح مى كند كه مقام سريرستى بايد به مرد داده شود. مى 


كرما بد: (مزد اث سريرست وكيبان زناقده (الاعال تؤاقوة على اللساء). 


المنّه مقصود از اين تعبير» استبداد واجحاف وتعدّى نيست بلكه رهبري واحد منظم با توججه به مسؤوليّت ها ومشورت هاى لازم 


است. 


اين مسأله در دنياى امروز بيش از هر زمان روشن است كه اكر هيئتى - حتّى هيئت دو نفرى - مأمور انجام دادن كارى شود. 
حتمآ بايد يكى از آن دو «رئيس» وديكرى «معاون يا عضوا باشد وكرنه در كارشان هرج ومرج بيدا مى شود؛ سريرستى مرد 


در خانواده نيز از همين قبيل است. 


واين موقعتّت به سبب وجود خصوصياتى در مرد است,ء مانند ترجيح قدرت تفكر او بر نيروى عاطفه واحساسات» (برعكس زن 


كه از نيروى سرشار عواطف بهره مند است). 


وديكّرى داشتن بنيه ونيروى جسمى بيشتر كه با اوّلى بتواند بينديشد ونقشه طرح كند وبا دومى بتواند از حريم خانواده خود 


دفاع نمايد. 


به علاوه» تعهّد او در برابر زن وفرزندان نسبت به يرداختن هزينه هاى زندكّى ويرداخت مهر وتأمين زندكى آبرومندانه همسر 


وفرزند» اين حق را به او مى دهد كه وظيفه سريرستى به عهده او باشد. 
البّهِ ممكن است زنانى در جهات فوق بر شوهران خود امتياز داشته باشند ولى 


ص: المدنا 


كرارآ كفته ايم قوانين به آحاد افراد نظر ندارد بلكه نوع وكلى را در نظر مى كيرد» وشكى نيست كه از نظر كلى» مردان 
نسنيت انه زئنآن برائ ايخ كار اماد كى تيشترى ذازثد اكرجه:'زثاق نبرمئ توانقد وظابقى بة-عهنده يكير ند كه اهقفت ان مورد 


ترديد نيست. 


جمله هاى بعد اشاره به همين حقيقت استء زيرا در بخش اوّل مى فرمايد: اين سريرستى «به سبب برترى هايى است كه 


خذاوتك (أ نر اجتماع) براى بعضى نسبت به بعضى ديكر قرار داده است») (يمَا فَضل الله بَعْضَهُمْ عَلَى بض ). 


4 


ع 


ودر قسمت ديكر مى فرمايد: «واين سريرستى به سبب تعوّداتى است كه مردان در مورد انفاق ويرداخت هاى مالى در برابر 


زنان وخانواده برعهده دارند» (وَ بِمَا أَنْقَقُوا مِنْ أَمْوَالِهِغ). 


ناكفته ييداست سيردن اين وظيفه به مردان» نه دليل بالاتر بودن شخصيت انسانى آنهاست ونه سبب امتياز آنان در جهان ديكر 


زيرا آن صرفا بستكى به يرهيزكارى دارد» همان طور كه شخصيت انسانى يكك معاون از يكك رئيس ممكن است در جنبه هاى 


بيشتر باشد اما رئيس براى سريرستى كارى كه به او محوّل شده از معاون خود شايسته تر است. 
سيس اضافه مى فرمايد: زنان در برابر وظايفى كه در خانواده به عهده دارند دو دسته اند: 


.١‏ «زنان صالح» زنانى هستند كه متواضع اند» ودر غياب (همسر خود) اسرار وحقوق او راء در مقابل حقوقى كه خدا براى آنان 
قرار دادم حفظ مى كنند) (فَالصَالِحَاتٌ قَانَتَاتٌ حافظاتٌ ِلَب بِمَا حفْظ اللهُ). 


يعنى مرتكب خيانت, جه از نظر مال وجه از نظر ناموس وجه از نظر حفظ شخصيّت شوهر واسرار خانواده در غياب او نمى 
شوند ودر برابر حقوقى كه خداوند براى آنها قائل حو بك رونا لور ني يط الويف اذ اشاره كرديده» وظايف ومسؤوليت 


هاى خود را به خوبى انجام مى دهند. 
بديهى است كه مردان موظفند در برابر اين كونه زنان نهايت احترام وحق شناسى را انجام دهند. 


". زنانى هستند كه از وظايف خود سرييجى مى كنند ونشانه هاى ناسازكارى در آنها ديده مى شودء مردان در برابر اين كونه 


زنان وظايف ومسؤولكدت هايى دارند كه 


ص: وخر 


بايد مرحله به مرحله انجام كرددء ودر هر صورت مراقب باشند كه از حريم عدالت تجاوز نكنند؛ اين وظايف به ترتيب زير در 


ابه بيان شنكة: اسيرة: 


مله اول 3و:مووة ثاتى'است كه تشانه فاق سركشئ وعداوث :دن آنان اشكار هى كردد كه قرآن از آنها تير تغبير عى 
كند: «زنانى كه از سركشى آنان مى ترسيد موعظه كنيد ويند واندرز دهيد» (وَالَتَى تَحَافُونَ نُشُورَهنّ فَعِظوهُنٌَ).(1) 


وبه اين ترتيب آنها كه از حريم نظام خانوادكى يا فراتر مى كذارند قبل از هر جيز بايد با اندرزهاى دوستانه ونتايج سوءٍ اين 


كونه كارها آنان را به راه آورد ومتوبجه مسؤولتت خود نمود. 


يس از آن براى مرحله دوم مى فرمايد: «در صورتى كه اندرزهاى شما سودى نداد» در بستر از آنان دورى كنيد) (وَاهْجَرْوهَنّ 


وبااين عكس العمل وبى اعتنايى» وبه اصطلاح قهر كردن» عدم رضايت خود را از رفتارشان 7شكار سازيد,» شايد همين 
واكنش خفيف در روح آنها مؤثر كردد: 


ودر مرحله سوم» در صورتى كه سركشى ويشت يا زدن به وظايف ومسؤولت ها ازحد بكذرد وهمجنان در راه قانون شكنى 
م ب كك بوقاوتك» يعنى نه انذوؤها تأثير كنك ونه حد| شلاق درست وبى اعنتابئ تفي ينشد وراهئن جز شت 
عمل باقى نمانّد «آنها را تنبيه بدنى كنيد (وَاصْرِبُومَنَ). 


در اينجا اجازه داده شده كه از طريق تنبيه بدنى آنها را به اداى وظايف خويش وادار كنند. 


مسلم است اكر مرحله اوّل ودوم مؤثّر واقع شود وزن به اداى وظيفه خود اقدام كندء مرد حق ندارد بهانه جويى نمايد ودر صدد 
آزار وى برآ يد. بدني عحيث)يه ؤتبال :ابن مله فى قرمايكة #واكر ان كما يرون كردئدة راهى برا تعد بر آنان نجوييد) (فَإنّ 


واكر كفته شود نظير ابن س ركشى وتجاوز دن مرداث نيز ممكناست يديد ايده آيا هردان ثيز مشمول حنيخ مجازات هاب 


خواهند شد؟ در ياسخ مى كوييم آرىء مردان هم درست همانند زنان در صورت تخلف از وظايف» مجازات مى كردند حتى 
ص: ٠١5‏ 


-١‏ الُشُوزَا جمع انشزا (بر وزن نذر) به معناى زمين مرتفع وبلند» ودر اينجا كنايه از سر كشى وطغيان است. 


مجازات بدنى» منتهى جون اين كار غالبآ از عهده زنان خارج استء حاكم شرع موظف است مردان متخلف را از راه هاى 


مختلف وحتّى از طريق تعزير (مجازات بدنى) به وظايف خود آشنا سازد. 


معروف است كه مردى به همسر خود اجحاف كرهده بود وبه هيج قيمت حاضر به تسليم در برابر حق نبود وعلى عليه السلام او 
را با شدّت عمل وحتّى با تهديد به شمشيرء وادار به تسليم كرد.(١)‏ 


ودر يايان آيه مجدّدآ به مردان هشدار مى دهد از موقعبّت سريرستى خود در خانواده سوءاستفاده نكنند وبه قدرت خدا كه 
بالأتر از همه قدرتث هاسث ند يشتل يرا معداوتد بلتدمرتيه ويز و كك است) (إنَّ الله كان عَلِيَا كبيرًا). 


نكته: آيا اسلام اجازه تنبيه بدنى داده است5 


ممكن است ايراد كنند جكونه اسلام به مردان اجازه داده كه در مورد زنان متوسّل به تنبيه بدنى شوند؟ ياسخ اين ايراد با توججه 
به معناى آيه ورواياتى كه در بيان آن وارد شده وتوضيح آن در كتاب هاى فقهى آمده است ونيز با توضيحاتى كه روانشناسان 
امروز هى لخد عنداة بجيدةه ركه زيرا أؤلا 1 هياله لفيه مدق را دزباره افراه زظفه ملاسى تحال يرد ك عي براه 


ديكرى براى اصلاح آنها مفيد واقع نشود. 


اتفاقآ اين موضوع تازه اى نيست كه منحصر به اسلام باشد» در تمام قوانين دنيا هنكامى كه راه هاى مسالمت آميز براى وادار 
كردن افراد به اداى وظيفه مؤثّر واقع نشود به خشونت متوسل مى شوندء نه تنها از طريق ضرب بلكه كاهى در موارد خاصّى 


مجازات هايى شديدتر از آن نيز قائل مى شوند كه تا سرحدٌ اعدام بيش مى رود. 


ثانيا تنبيه بدنى دراينجا-همان طوركه دركتاب هاى فقهى نيزا مده است -بايدملايم باشد يه طورق كانه فوس :شكسدكي 


شود نه مجروح كردد ونه باعث كبودى بدن. 


ثالثآ رواتكاوان امروز معتقدند جمعى از زنان داراى حالتى به نام «مازوشيسم) (آزارطلبى) هستند كه كاه اين حالت در آنها 


تشديد مى شود وتنها راه آرامش آنان مختصر تنبيه بدنى است. 
ص: 7١6‏ 


.89/ ص 27؛ مستدركك الوسائل؛ ج 17 ص‎ ١ بحارالأنوار» ج‎ -١ 


بنايراين ممكن است ناظر به جنين افرادى باشد كه مختصر تنبيه بدنى درباره آنان جنبه آرامبخشى دارد ونوعى درمان روانى 
است (ر.ككث: ج ا ص 617/6-884). 


تلاش براى جلوكيرى از جدابى 
اشاره 
(وَإِنْ خِفْتُمْ شِفَاقَ بينِهما فَابِعَنُوا حكمآ مّنْ أَمْلِهِ وَحكمآ مّنْ أَمْلِهَا إِنْ يُرِيدَا إصْلاحآ يُوَفقٍ الله بَتِنّهُمَا إِنَّ الله كان عَلِيمآ حَبيرة) 


واكر از جدايى ميان آن دو (همسر) بيم داشته باشيد» يكك داور از خانواده شوهرء ويكك داور از خانواده زن انتخاب كنيد (تا به 
كاز انان وسيد فى كندد )لايق دو (داور)ء تصميم به اصلاح داشته باشند» خداوند دل هاى آن دو را به هم نزديكك مى 


سازد» زيرا خداوند» دانا وآكاه است (واز نات همه باخبر است). (سوره نساءعء ايه لعلرة 


تفسير: محكمه صلح خانوادكى 


دراين آيه به مسأله بروز اختلاف ونزاع ميان دو همسر اشاره كرده كه اكر نشانه هاى شكاف وجدايى در ميان آن دو بيدا شد 
براى بررسى علل ناسا زكارى وفراهم نمودن مقدّمات صلح وسازش» بايد داور وححكم از دو فاميل انتخاب كرد. ازاين رو مى 
فرمايد: «واكر از جدايى وشكاف ميان آن دو (همسر) بيم داشته باشيد يكك داور از خانواده شوهر بركزينيد) (وَ إِنْ حْفتُمْ 
شِقَاقَ بَينِهما فَابِعَنُوا حكمًا مِنْ أْله). 


واز آنجا كه قضاوت نبايد يكك طرفه باشد» مى افزايد: «ويكك داور از خانواده زن بر كزينيد) (وعكقاىة اهلها 


سين فى قرها جك كرابي دو حكم با حسن نبت ودلسوزى وارد كار شوند وهدفشان اصلاح ميان دو همسر بوده باشدء 
حناويد كمكف ين كنك ويا آناة سآن دو همسر الفكاى مهتم زف ثري العا نر دن الله ها 


وبراى اينكه به «حكمين» هشدار دهد كه حسن تيت به خرج دهند؛ در يايان آيه مى فرمايد: «خداوند از نيت آنان باخبر است» 
(إنُ الله كات عَليعا بيدا 


٠١8 ص:‎ 


نكته: امتيازات محكمه فاميلى 


محكمه صلح خانوادكى كه در آيه مورد بحث به آن اشاره شده يكى از شاهكارهاى اسلام است. اين محكمه امتيازاتى دارد 
كه ساير محاكم فاقد آن هستند» از جمله: 


.١‏ محيط خانواده كانون احساسات وعواطفئ است وطبعا مقياسى كه در اين محيط بايد به كار رود با مقياس ساير محيط ها 
متفاوت است. يعنى همان كونه كه در داد كاه هاى جنايى نمى توان با مقياس محبّت وعاطفه كار كرد» در محيط خانواده نيز 


نمى توان تنها با مقياس خشكك قانون ومقرّرات بى روح كام برداشت. 


ذواينجا بابد حت الامكان ادلافات را او طرق غاطقى خل كزدة لذا وسعور مى دهد داوزاق ايخ محكمه كساتى باشئد كه 


ييوند خويشاوندى با دو همسر دارند ومى توانند عواطف آنها را در مسير اصلاح تحريكك كنند. 
بديهى است اين امتياز تنها در اين محكمه است وساير محاكم فاقد آن هستند. 


؟. در محاكم عادى قضايىء طرفين دعوا مجبورند براى دفاع از خود هر كونه اسرارى كه دارند فاش سازند. مسلّمآ اكر زن 
وهرة:3ر برابر افراد بيكاته واجتبى دست به حنين كارى يرثتد» احساسات يكديكر زا جتان جريحه دار هن كتند كه ا كر به اجبان 
داد كاه به منزل وخانه بازكردند» ديكر از آن صميمبت ومحبت سابق خبرى نخواهد بود وهمانئد دو فرد بيككانه مى شوند كه به 


حكم اجبار بايد وظايفى را انجام دهند. 


اصولا تجربه نشان داده است زن وشوهرى كه راهى آن كونه محاكم مى شوند؛ ديكر زن وشوهر سابق نيستند» ولى در محكمه 
صلح فاميلى» يا اين كونه مطالب به خاطر شرم حضور مطرح نمى شودء ويا اكر بشود جون در برابر آشنايان ومحرمان است آن 


*. داوران در محاكم عادى در جريان اختلافات غالبآ بى تفاوتند وقضيه به هر شكل خاتمه يابد براى آنها تأثيرى ندارد دو 
همسر به خانه بازكردند يا براى هميشه از يكديكّر جدا شوند» در حالى كه در محكمه صلح فاميلى مطلب كاملا برعكس است 
زيرا داوران اين محكمه از بستكان نزديكك مرد وزن هستند وجدايى يا صلح آن دوء در زندكى اين عدّه هم از نظر عاطفى 
وهم از نظر مسؤولّت هاى ناشى از آن تأثير دارد ولذا آنها نهايت كوشش را به خرج مى دهند كه صلح وصميمدّت در ميان 


اين دو برقرار شود وبه اصطلاح آب رفته به جوى با زكردد. 


ص: ا" 


. از همه اينها كذشته جنين محكمه اى هيج يكك از مشكلات وهزينه هاى سرسام آور وس ركردانى هاى محاكم معمولى را 


ندارد وبدون هيج تشريفاتى طرفين مى توانند در كمترين مدّت به مقصود خود نايل شوند. 
ناكفته روشن است حكمين بايد از ميان افراد يخته. باتدبير وآ كاه دو فاميل انتخاب شوند. 


با اين امتيازات كه برشمرديم معلوم مى شود احتمال كاميابى اين محكمه در اصلاح ميان دو همسر به مراتب بيشتر از محاكم 


ديكر است: 


مسأله حكمين وشرايط آنها ودايره نفوذ حكم وداورى آنها درباره دو همسر در فقه اسلامى مشروحا بيان شده استء از جمله 
اينكه دو حكم بايد بالغ وعاقل وعادل ونسبت به كار خود بينا باشند. 


اما در مورد نفوذ حكم وداورى آنها در مورد دو همسرء بعضى از فقها حكم آن دو را هرجه باشد لازم الاجرا دانسته اند 


وظاهر تعبير به «حكم) در آيه مورد بحث نيز همين معنى را مى رساند زيرا مفهوم حكمدّت نفوذ حكم است. 


ولى ببشتر فقها نظر حكمين را تنها درباره سازش ورفع اختلاف ميان دو همسر لازم الاجرا دانسته وحتّى معتقدند اكر حكمين 
شرايطى بر زن يا شوهر بكنند لازم الاجرا است. 


امَا در مورد جدايى» حكم آنها به تنهايى نافذ نيست وذيل آيه كه اشاره به مسأله اصلاح مى كند با اين نظر سا زكارتر است. 


توضيح بيشتر در اين زمينه در كتاب هاى فقهى آمده است (ر.كك: ج 7 ص ملاع - باع 
كذشت از باره اى حقوق براى حفظ زندكى 
اشاره 


(وَإِنِ امرَأةٌ حَافَتْ مِنْ بَعْلِهَا نُُوزآ أؤ إِغْرّاضآ فَلَا جُنَاح عَلَبِهِمَا أنْ يُضْلِحًا يَِنَهُمَا صُلْحآ وَالصّلْحُ خَيْرٌ وَأْحْضِرَتٍ الانفسٌُ الشْحٌ وَإِنْ 


تكووا 1 توا كان الله كان ينا كمون خير 1 


واكر زنى» از س ركشى وناسازكارى يا بى اعتنايبى شوهرشء بيم داشته باشد, مانعى ندارد با هم به كونه اى صلح كنند (واز ياره 
اى از حقوق خود. به خاطر صلح» صرف نظر نمايند.) وصلح. 


7١8 ص:‎ 


بهتر است؛ اككرجه (بسيارى از) مردم (طبق هواى نفسشان دزاين كوت مواره) بخل سس ووزند. وكخذشت ندارتك.وا كر نيك 
(وكذشت) كنيد ويرهيز كارى ييشه سازيد» خداوند به آنجه انجام مى دهيد» آكاه است (وياداش شايسته به شما خواهد داد). 
(سوره تنسنا 0 ابه 7 


شأن نزول: 


در بسيارى از تفاسير اسلامى وكتاب هاى حديث» در شأن نزول آيه جنين نقل شده اسدة”: رافع بن خديج دو همسر داشت؛ 
يكى مسن وديكرى جوان. براثر اختلافاتى» همسر مسن خود را طلاق داد و هنوز مدّت عدّه تمام نشده بود, به او كفت: اكر 
مايل باشى با تو آشتى مى كنمء ولى بايد اكر همسر ديكّرم را بر تو مقدّم داشتم صبر كنى. واكّر مايل باشى صبر مى كنم مدّت 


عدّه تمام شود واز هم جدا شويم. 


همان طور كه در ذيل أيه همين سوره كفتيم» انُشوز) در اصل از مادّه «نشز) به معنى زمين مرتفع استء وهنكامى كه در 


مورد زن ومرد به كار مى رود به معنى نافرمانى است. 
در آيات مزبور(؟) احكام مربوط به نشوز زن بيان شده بود» ولى در اينجا به مسأله 


نشوز مرد اشاره كرده مى فرمايد: «ه ركاه زنى احساس كند شوهرش بناى س ركشى واعراض دارد. مانعى ندارد كه براى حفظ 
حريم زوجت از ياره اى از حقوق خود صرف نظر كند وبا هم صلح نمايند) (وَ إِنِ امْرَأةٌ حَافَتْ مِنْ بَعْلِهًا نُشُورًا أؤ إِغْرَاضًا فَلا 
جاح عَلتِهمَا أَنْ يَضِْلِحا بَتِنَّهُمَا صُلْحا). 


از آنجا كه ككذشت كردن زن از قسمتى از حقوق خود. روى رضايت وطيب خاطر 
15 


-١‏ مجمع البيان» ج "0 ص 0 مستدركك الوسائل» ج هك ص 2١٠؛‏ بحارالانوار» ج ١‏ ىس '/امء نورالثقلين»ج ١‏ ص /امم؛ 
مستدركك حاكم» ج ؟ ص 08١"؟‏ تفسير ابن كثير» ج ١‏ ص #/ام. 
؟- آيات 6" و70 سوره نساء. 


انجام شده. واكراهى در ميان نبوده است» كناهى ندارد. جمله «لا جناح) (كناهى ندارد) ثيز اشاره به عميى حقيقت است: 
قمنا از انام عديدقان دول دو مسأله فقهى استفاده مى شود: 


نخست اينكه احكامى مانند تقسيم روزهاى هفته در ميان دو همسرء جنبه حق دارد نه حكم, ولذا زن مى تواند با اختيار خود از 
اين حق به طور كلى يا به طور جزئى صرف نظر كند. دو ديكر اينكه» عوض صاح لازم نيست مال بوده باشدء بلكه مى تواند 
«اسقاط حقَّى) عوض صلح واقع شود. 


سيس براى تأكيد موضوع مى فرمايد: «به هر حال» صلح كردن بهتر است» 
(وَالصَلحُ خَيرٌ). 


ام عله كوقاه وبر ع كرهدورئانه اعدلاناتك خانواد كك كر اندشوق 5 كرشيهه و لى تنا اسعريك ثانية كلن راياة 
مى كند كه در همه جا اصل نخستين» صلح وصفا ودوستى وسازش استء ونزاع و كشمكش وجدايى بر خلاف طبع سليم 


انسان وزندكى آرام بخش اوست,ء ولذا جز در موارد ضرورت واستثنايى نبايد به آن متوسّل شد. 


بر خلاف آنجه برخى از مادّى ها مى يندارند كه اصل نخستين در زندكى بشرء همانند ساير جانداران» تنازع بقاء وكشمكش 
است وتكامل از اين راه صورت مى كيرد. وهمين طرز تفكر» شايد سرجشمه بسيارى از جنكك ها وخونريزى هاى قرون اخير 


شده اسثت. 


در حالى كه انسان به سبب داشتن عقل وهوشء حسابش از حيوانات درٌّنده جداست,ء وتكامل او در سايه تعاون صورت مى 
كيرد نه تنازع.(1) واصولا تنازع بقاء 


حتّى در ميان حيوانات» يكك اصل قابل قبول براى تكامل نيست. 


وبه دنبال آن به سرجشمه بسيارى از نزاع ها وعدم ككذشت ها اشاره كرده؛ مى فرمايد: «مردم ذاتآ وطبق غريزه حبٌ ذات» در 
امواج بخل قرار دارند» وهر كس سعى مى كند تمام حقوق خود را بى كم وكاست دريافت دارد» وهمين سرجشمه نزاع ها 
وكشمكش هاست» (وَ أخضرَت الانْفْس الشحّ). 


ص: 51 


-١‏ توضيح بيشتر درباره اين موضوع در ذيل أيه ١‏ سوره بقره ذيل عنوان «تنازع بقا» كذشت. 


است» سيس در اصلاح خود بكوشند وككذشت را بيشه كنند» نه تنها ريشه اختلافات خانوادكى از بين مى رود كه بسيارى از 


#شمكق ها احلفاعى لو بابان عي كرف 


ولى در عين حال براى اينكه مردان از حكم فوق سوءٍ استفاده نكنند» در يايان آيه روى سخن را به آنها كرده» توصيه به 
نيك وكارى ويرهيزكارئ تموده ويه آثان كوشرد فى كند عراقب اغمال وكارهاي خذزة باشتدك واز مسير حق وععدالت متحرف 
نشوند» زيرا خداوند از همه اعمالشان آكاه است. مى فرمايد: «واكر نيكى كنيد وتقوا بيشه نماييد» خداوند نسبت به آنجه انجام 


مى دهيد آكاه است» (وَ إِنْ تُحْسِنُوا وَ تَنَهُوا قن الله كانّ بِمَا تَعْمَلُونَ حَبِيرًا) (ر.كك: ج ع؛ ص ١98‏ -001. 
عدالت ميان همسران 


اشاره 


عاد 


(وَلَنْ كش مَطيعُوا أنْ تغدلوا بَيْنَ النْسَاءِ وَلَوْ حَرَصْتَمْ قلا تميلوا كل الْمَئِل فَتَذَّرُوهًَا كالْمَعَلقَهِ وَإِنْ تصْلِحُوا وَتَنّقَوا فَإِنَّ الله كان غْفُور]1 
كهيما إن كندقا تفن الله كلا كن سععه وكان ال وابيع حكيم) 


شما هركز نمى توانيد (از نظر محتبت قلبى) در ميان زنان خودء عدالت برقرار كنيد هر جند كوشش نماييد؛ ولى تمايل خود را 
به كلى متوججه يكك طرف نسازيد كه ديكرى را به صورت زنى بلاتكليف د رآوريد. واكر راه صلاح ويرهي زكارى بيش كيريد» 
خداوند آمرزنده ومهربان است. #* واككر (راهى براى اصلاح در ميان خود نيابند» و) از هم جدا شوند» خداوند هر كدام از آنها 
رابا كشايش وفضل خويشء بى نياز مى كند؛ وخداوند» داراى فضل واحسان كستردهء وحكيم است. (سوره نساءء آيات ١١9‏ 
.)0 


تفسير: عدالت» شرط تعدّد همسر 


از جمله اى كه در يايان آيه قبل كذشتء ودر آن دستور به احسان ويرهيزكارى 


ص: 51 


داده شده بودء نوعى تهديد در مورد شوهران استفاده مى شود كه آنها بايد مراقب باشند كمترين انحرافى از مسير عدالت در 
مورد همسران خود بيدا نكنند» تمام حقوقشان را ادا كنند» بلكه نيكى نمايند. 


در اينجا اين توهّم بيش مى آيد كه مراعات عدالت حتّى در مورد محبت وعلاقه قلبى نيز بايد رعايت كردد. اينكه امكان يذير 


نيست. بنايراين در براير همسران متعدّد جه بايد كرد؟ 


آيه مورد بحث در ياسخ به اين يرسش مى كويد عدالت از نظر محبت در ميان همسران امكان يذير نيست. مى فرمايد: «هركز 
نمى توانيد (در محبّت قلبى) در ميان زنان عدالت به خرج دهيد» هر جند كوشش نماييد) 3ل تك عطيفوا أن تقدلرا كك النساء 
وَلَوْ حَرَضْحّمْ). 

از جمله «وَ أو حَرّصمّم) استفاده مى شود كه در ميان مسلمانان» افرادى كذقا كسدراه تمسيجة ان كزضدته وشاوعات 
كوشش آنها دستور مطلق به عدالت در آيه " همين سوره بوده است. آنجا كه مى فرمايد: (َِنْ حِفْتم ألا تَعدِلُوا قَوَاحِدَةٌ) «... 
واكر مى ترسيد عدالت را رعايت نكنيد يكك همسر بككيريد.... 


بديهى است كه يكك قانون آسمانى نمى تواند بر خلاف فطرت باشد ويا تكليف به ما لا يطاق كند. 


داده نشده است: ولى نسبت به اعمال ورفتار ورعايت حقوق در ميان همسران كه براى انسان امكان يذير است روى عدالت 
تأكنة شده اسة: 

در عين حال براى اينكه مردان ازاين حكم سوءٍ استفاده نكنند, به دنبال اين جمله مى فرمايد: «اكنون كه نمى توانيد مساوات 
كامل را از نظر محبّتء ميان همسران خود رعايت كنيدء لااقل تمام تمايل قلبى خود را متوجه يكى از آنان نسازيد كه ديكرى 
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به صورت شخصى بلاتكليف درآ يد وحقوق او نيز عمللا ضايع شودا (قلا تميلوا كل الْمَئِل فَتَذَرُوهَا كَالْمَعَلَقَهِ). 
ودر يايان آيه به كسانى كه يبش از نزول اين حكمء در رعايت عدالت ميان همسران 


ص: 517 


خود كوتاهى كرده اند هشدار مى دهد كه «اكر راه اصلاح وتقوا بيش كيرند وكذشته را جبران كنند» خداوند آنها را مشمول 


حيبت ريخف خرد كزان خوافل :اذه (ق إن تلكو 5 كرا ذان الله كان هنو وا وحيها): 


در روايات اسلامى مطالبى درباره رعايت عدالت در ميان همسران نقل شده است كه عظمت اين قانون را مشخص مى سازد. 
از جمله اينكه در حديثى مى خوانيم: على عليه السلام در آن روز كه متعلق به يكى از دو همسرش بود, حتّى در خانه زن ديكر 


ودرباره بيامبر صلى الله عليه و آله مى خوانيم: حتّى به هنكام بيمارى» در خانه همسرى كه نوبتش نبود. درنكك نمى كرد. 


ودرباره معاذ بن جبل نقل شده است كه دو همسر داشت»ء هر دو در بيمارى طاعون با هم از دنيا رفتند» او حتّّى براى مقدّم 
داشتن دفن يكى بر ديكرى از قرعه استفاده كرد تا كارى بر خلاف عدالت انجام نداده باشد. 


سيس در آيه بعد به اين حقيقت اشاره مى كند كه اكر ادامه همسرى براى طرفين طاقت فرساستء وجهاتى بيش آمده كه افق 
نك كن براى آنان تيره وتار است وبه هيج وجه اصلاح يذير نيست»ء آنها مجبور نيستند جنان ازدواجى را ادامه دهند» وتا يايان 


عبرباتلة كات در 58 تكن بخائواد كن زقداتي باشند» بلكه مى توانند از هم جدا شوند. 


در اين موقع بايد شجاعانه تصميم بكيرند» از آينده وحشت نكنند» زيرا «اكر با جنين شرايطى از هم جدا شوند» خداوند بزركك 


هر دو را با فضل ورحمت خود بى نياز خواهد كرد واميد است همسران بهتر وزندكانى روشن ترى در انتظارشان باشد» (وَ إِنْ 


«ازيرا خداوند همواره فضل ورحمت وسيع وآميفتة حكنت واشعه وداردة (وَكاق الله وَاسِعًا حكيمًا). 
لاض 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 3١‏ صس 67 تفسير تبيان» ج 0 ص ل هارث مجمع البيان» ج "0 ص 08 ذيل ايه موردبحث؛ تفسير 
صافى» ج ١‏ ص 6١0‏ نورالثقلين» ج ١‏ ص 4 . 


نكته: آيا تعدد زوجات ممنوع است؟ 


همان طوركه درذيل آيه " همين سوره يادآور شديم؛ بعضى از بى خبران از ضميمه كردن آن آيه با آيه مورد بحث جنين 
نشجه هى كيرنك كه تعدّد زوجات مشروط به عدالت است»وعدالت هم ممكن نيستءبنابراين تؤددزوجات دراسلام ممنوع 


است. 


اتفاقآ از روايات اسلامى برمى آيد نخستين كسى كه اين ايراد را مطرح كرد ابن ابى العوجاء از مادّيين معاصر امام صادق عليه 


يافتن ياسخ از شهر خود - كه ظاهرا كوفه بود - به سوى مدينه حركت كرد وبه خدمت امام صادق عليه السلام رسيد. 
امام از آمدن او در غير وقت حج وعمره به مدينه تعبّجب كرد. 


عرض كرد: جنين يرسشى بيبش آمده است. امام در ياسخ فرمود: منظور از عدالت در آيه سوم سوره نساءء عدالت در نفقه 
ورعايت حقوق همسرى وطرز رفتار وكردار استء وامّا منظور از عدالت در آيه 89 (آيه مورد بحث) كه امرى محال شمرده 
شده. عدالت در تمايلات قلبى است (بنابراين تعدّد زوجات با حفظ شرايط اسلامى نه ممنوع است ونه محال). 


هنكامى كه هشام از سفر بازكشت واين ياسخ را در اختيار ابن ابى العوجاء كذاشتء او سوكند ياد كرد كه اين ياسخ از تو 


معلوم است اككر كلمه عدالت را در دو آيه به دو معنى تفسير مى كنيم به دليل قرينه روشنى است كه در هر دو آيه وجود دارد 
زيرا در ذيل آيه مورد بحث صريحا مى كويد تمام تمايل قلبى خود را متوجه به يكك همسر نكنيد؛ وبه اين ترتيب انتخاب دو 
همسر مجاز شمرده شده است منتهى به شرط اينكه عملاً درباره يكى از آن دو ستم نشود. اكرجه از نظر تمايل قلبى نسبت به 


آنها تفاوت داشته باشد. ودر آغاز آيه " همين سوره صريحا اجازه تعدّد را نيز داده است (ر.كك: ج 5 ص ا 00 
ص: 5١5‏ 


-١‏ نورالثقلين» جَ 3 ص 69 ولرةم؛ كافى» جَ زهة ص إفارث وسائل الشيعه» ج لغلة ص 308 بحارالا-نوار» جَ ااا ص عرفت 


الميزان» ج ف ص 8١٠؟‏ تفسير برهان» ج ١‏ ص ا 


حكم ازدواج با زنان اهل كتاب 


اشاره 


(الْيوَْ ] أل كم الات وَطَعَامٌ الِّينَ أوُوا الكتداب جل لَّكمْ وَطعَائكم جل ل وَالمُخْصمَاتٌ مِنَ الْمُؤْمَِاتِ وَالْمُخْصمَاتُ مِنَ 
ليق أونُوا الْكُتَاتَ مِنْ فيكم ! إذَا آتبتُمُوهْنٌ أْجُورَهُنّ مُخصدنينَ غَيْرَ مُسَافِحِينَ وَلا مُنَدَذى دقان وَمَنّْ يكم باليمان فَقَدْ حبط 


عَمَلهُ وَهُوَ فى الآخِرَهِ مِنّ الْحَاسِرِينَ) 


امروز جيزهاى ياكيزه براى شما حلال شده؛ و(همجنين) طعام اهل كتاب» براى شما حلال است؟ وطعام شما براى آنها حلال؛ 
و(نيز) زنان ياكدامن از مسلمانان» وزنان ياكدامن از كسانى كه ب بيش از شما به آنها كتاب آسمانى داده شده» حلالندك؛ هنكامى 
كه مهر آنها را بيردازيد وياكدامن باشيد؛ نه زناكارء ونه دوست ينهانى (ونامشروع) كيريد. وكسى كه آنجه را بايد به آن ايمان 


بياورد» انكار كند اعمال او تباه مى كردد؛ ودر سراى ديكرء از زيانكاران خواهد بود. (سوره مائده؛ آيه 0) 
قفسير: ازدواج وخوردن غذاى اهل كتاب 

دراين آيه كه مكمّل آيات قبل استء» نخست مى فرمايد: «امروز آنجه ياكيزه 

است براى شما حلال شده وغذاهاى اهل كتاب براى شما حلال وغذاهاى شما 

براى آنها حلال است» (الْيَوْمَ أَجِلَّ لَكم الطَيَِاتٌ و طَعَامُ الَّذِينَ ونوا الكقات جل لك وطعامكغ جل لهه): 


در اينكه منظور از «اليوم» (امروز) جيست؟ به عقيده جمعى از مف ران روز عرفه وبه عقيده برخى بعد از فتح خيبر است. ولى 
بعيد نيست همان روز غدير خم وييروزى كامل اسلام بر كما بوده باشد جنانكه اشاره خواهد شد. 


ومنظور از ذكر حلا-ل بودن «طيّبات» در اينجا با اينكه قبل از اين روز هم حلال بوده؛ اين است كه مقدّمه اى براى ذكر حكم 


اما إينكه منظور از «طعام اهل كتاب» كه در اين آيه حلال شمرده شده جيست؟ بيشتر مف ران ودانشمندان اهل سنت معتقدند 


هر نوع طعامى را شامل مى شود. خواه كوشت حيواناتى باشد كه به دست خود آنها ذبح شده ويا غير آن. 


ص: 516 


ولى بيشترمفش ران وفقهاى شيعه براين عقيده اندكه منظورازآن غيراز كوشت هايى است كه ذبيحه آنها باشد. تنها عدّه كمى از 


والتعتدان شيعه برو عظركة ا وله 


رواياتى كه از ائمّه اهل بيت عليهم السلام نقل شده است اين مطلب را تأكيد مى كند كه منظور از طعام در اين آيه» غير ذبيحه 
هاى اهل كتاب است. 


امام صادق عليه السلام درباره تفسير آيه فوق فرمود: عَنَى بطعامهم هامُّنا الحبوب وَالفاكهّة غَيرَ الذبائح التى يَذْبَحونَ فَانّهُمِ لا 
رَذْكرونٌ اسم الله عَلَيها؛ منظور از طعام اهل كتاب». حبوبات وميوه هاست نه ذبيحه هاى آنهاء زيرا آنان هنكام ذبح. نام خحدا را 


ثمى برند).12١)‏ 


دقّت در روايات متعدّد ديكرى كه در وسائل الشيعه(؟) مذكور استء ودقّت در آيات كذشته. نشان مى دهد كه تفسير دوم 
(تفسير طعام به غير ذبيحه) به حقيقت نزديكك تر استء زيرا همان طور كه امام صادق عليه السلام در روايت فوق اشاره فرموده 
استء اهل كتاب غالب شرايط ذبح اسلامى را رعايت نمى كنند؛ نه نام خدا را مى برند ونه رو به سوى قبله حيوان را ذبح مى 
كنند. همجنين يايبند به رعايت ساير شرايط نيستند. جكونه ممكن است در آيات قبل جنين حيوانى صريحآ تحريم شده باشد 


ودراين آيه حلال شمرده شود؟ 


بعد از بيان حلت طعام اهل كتابء درباره ازدواج با زنان ياكدامن از مسلمانان واهل كتاب سخن مى كويد مى فرمايد: «زنان 
ياكدامن از مسلمانان واز اهل كتاب براى شما حلال هستند ومى توانيد با آنها ازدواج كنيد به شرط اينكه مهر آنها را بيردازيد) 
(والمكضداضيىة الفزيتاف والبعداتبية الذرة أوف | الكنات مِنْ فلكم إِذَا آتَتتْمَوهْنَ أُجُورَهُنَ). 


«وبه شرط اينكه از طريق ازدواج مشروع باشد نه به صورت زناى آشكارء ونه به صورت انتخاب دوست ينهانى» (مُخصِنِينَ غَيْرَ 
ُمَافحِينَ وَلآ ممجِذِى أَخْدَان) 000 


در حقيقت اين قسمت از آيه محدوديت هايى را كه درباره ازدواج مسلمانان با غير 


ص: 16 


3 اج كفة ص ع4 بحارالانوار» ج ازفية ص ١"؛نورالثقلين» ج‎ 54١ ص ا وسائل الشيعه» ج 30 ص‎ ١ تفسير قمى» ج‎ -١ 
ص 097 و21/.‎ 

-١‏ وسايل الشيعه» ج 2 ص ١الا”,‏ «ابواب اطعمه واشربه). 

“- همان طور كه در ذيل ايه 60 سوره نساء كفتيم» أخدان جمع خدن (بر وزن اذن) در اصل به معناى دوستورفيق استء ولى 


مو لأ مووي ينهانى از جنس مخالف وبه عنوان نامشروع كفته مى شود. 


مسلمانان بوده تقليل مى دهدء وازدواج آنها با زنان اهل كتاب را با شرايطى تجويز مى نمايد. 


اما اينكه آيا ازدواج با اهل كتاب به هر صورت» خواه ازدواج دائم باشد يا موقت مجاز استء ويا منحصرآ ازدواج موقت جايز 
است. در ميان فقهاى اسلام كفت وكوست. 


دانشمندان اهل تسنن فرقى ميان اين دو نوع ازدواج نمى كذارند ومعتقدند آيه فوق تعميم دارد» ولى در ميان فقهاى شيعه 
مى نمايد.(01) 


قراقت_ هو أيه حوهكرة انبلق كه نكن اسك شاهد ادن فول باش 


نخست ابتكة من فرمايدة (اذا انه ومن ْجُورَهْنَ) «به شرط اينكه اجر آنها را ببردازيد) درست است كه كلمه «اجراء هم در 
باره مهر عقد دائم وهم در باره مهر ازدواج موقت كفته مى شود ولى بيشتر در مورد ازدواج موقت ذكر مى كردد؛ يعنى با آن 


تناسب بيشترى دارد. 


وفك اكه عبرية أعده تعاففة وال الى أَخْدَان) «به شرط اينكه از راه زنا وكرفتن دوست ينهانى نامشروع وارد نشويدا 
نيز با ازدواج موقت متناسب تر استء جه اينكه ازدواج دائم هيج كونه شباهتى با مسأله زنا يا اتتخاب دوست ينهانى نامشروع 


ندارد كه از آن نهى شودء ولى كاهى افراد نادان وبى خبرء ازدواج موقت رابا زنا يا اتتخاب دوست ينهانى اشتباه مى كنند. 
واز همه كذشته اين تعبيرات عيئا در آيه 60 سوره نساء ديده مى شود ومى دانيم آن آيه درباره ازدواج موقت است. 


بااين همه جمعى از فقها ازدواج با اهل كتاب را مطلقا مجاز مى دانند وقراين فوق را براى تخصيص آيه كافى نمى بينند» وبه 


بعضى از روايات نيز در اين زمينه استدلال مى كنند (شرح بيشتر در اين باره بايد در كتاب هاى فقهى مطالعه شود). 


ص: 7117 


1١ ص رت الميزان»ج م ص‎ 37١ لجميع البيان» ج و3 ص 327 ذيل ابه مورد بحث؟ وسائل الشيعه» ج 226 ص لفرده ب‎ -١ 
.100 تفسير صافى» ج ١.ص 5١؛ تهذيب الاحكام؛ ج /؛ ص‎ 


ناكفته نماند در دنياى امروز كه بسيارى از رسوم جاهلى در اشكال مختلف زنده شده است نيز اين تفكر به وجود آمده است 
كه اتتخاب دوست زن يا مرد براى افراد مجرّد بى مانع استء نه تنها به شكل ينهانى» آن كونه كه در زمان جاهلت قبل از 
اسلام وجود داشتء بلكه به شكل آشكار نيز هم. 


در حقيقت دنياى امروز در آلودكى وبى بندوبارى جنسى از زمان جاهدكدّت با را فراتر نهاده استء زيرا اككر در آن زمان تنها 
انتتخاب دوست ينهانى را مجاز مى دانستند؛ اينها آشكارش را نيز بى مانع مى دانند وحتّى با نهايت وقاحت به آن افتخار مى 


اين رسم ننككين كه يكك فحشاى آشكار ورسوا محسوب مى شود؛ از سوغات هاى شومى است كه از غرب به شرق انتقال يافته 


وس ر حجشمه سيارى از بدبختى ها وجنايات شدأهة اسث. 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه در مورد طعام اهل كتابء هم اجازه داده شده كه از طعام آنها خورده شود (به شرايطى كه 
ذكر شد) وهم به آنها اطعام شود. اما در مورد ازدواجء تنها كرفتن زن از آنان تجويز شده استء ولى زنان مسلمان به هيج وجه 
مجاز نيستند با مردان اهل كتاب ازدواج كنند جنانكه ظاهر آيه نيز جنين اقتضا مى كند (وَالْمْخْصَ مات من الْمَوْمَنَاتِ 
والمفكرات الور الوا لكات رشيف انس كد داه ع قاف سيعت تكد سانل ريق ري وا رف ور 
ممكن است عقيده همسران خود را بيذيرند تا مردان. 

واز آنجا كه تسهيلات فوق» درباره معاشرت با اهل كتاب وازدواج با زنان آنها ممكن است مورد سوءٍ استفاده بعضى قرار 
كيرد وء ا كاهالة يا غير اكاعائة به سو انها كشيذه شونة» دن يايان آبهديه مسلماتان هشدان داده عى قرمايد: ٠اكسئ‏ كه تسبت 


به آنجه بايد به آن ايمان بياورد» كفر بورزد وراه مؤمنان را رها كرده, در راه كافران قرار كيرد اعمال او بر باد مى رود ودر 


آخرت در زمره زيانكاران خواهد بود (وَ مَنْ يَكفُرْ بالايمان فَقَدُ حبط عَمَلَهُ وَهُوَ فِى الآخِرَه مِنَ الْحَاسِرِينَ). 


اشاره به اينكه تسهيلات مزبور علاوه بر اينكه كشايشى در زندكى شما ايجاد مى كندء بايد سبب نفوذ وتوسعه اسلام در ميان 


ص: 718 


-١‏ در مورد حبط واحباط به ذيل آيه 7١17‏ سوره بقره مراجعه فرماييد. 


ذو بصي انق لامك 111 وان عه نه يافه انين ال وواباك وقاة قرول كداقال هده ابيقة احسال دوكر لد حك وق ان 
است كه بعضى از مسلمانان يس از نزول آيه فوق وحكم حليِت طعام اهل كتاب وزنان آنها از قبول جنين حكمى اكراه 
داشتند» قرآن به آنها هشدار مى دهد: اكر نسبت به جنين حكمى كه از طرف خدا نازل شده اعتراضى داشته باشند وانكار 
كنند» اعمال آنها بر باد خواهد رفت وزيانكار خواهند بود ذو كقوح عض 00912107 


اشاره 


(هُوَ الى حَلَفَكمْ مّنْ نَفْس وَاحِدَّهِ وَجَعَلَّ مِنْهَا زَوْجَهَا ليشكنْ إِلَيهَا لما تَعتَّاهَا حَمَلتْ حملا حَفِيفآ فَمَوَتْ به قَلَمَا أنْقَلتْ دَعَوَا الله 
نتيا لد اكقنا ضالحا للكوقئ وخ الشاكرية + كلها اثاخنا ضالحا خهلة له شر كاء ذيتنا آثاههنا فتغالى الل علا يشر كوة) 


اوست كسى كه (همه) لها راز يك فرد آقريد؛ وهمسرقن.را ذو از بحس او قران دادة نا دن كتار او .ساسايد: سيس هتكامن 
كه با او آميزش كردء حملى سبكك برداشت» كه با وجود آن. به كارهاى خود ادامه مى داد؛ وجون سنكين شدء هر دواز 
خدايى كه يرورد كارشان است خواستتئد: «اكر فرزند صالحى به ما دهىء به يقين از شاكران خواهيم بود.» * اما هنكامى كه 
خداوند فرزند صالحى به آنها [ يدران ومادران از نسل آدم آذاةة (موجودات ديكر راذزايق موفيت مؤثر واتسعدةو) براق 
خداء در اين نعمت كه به آنها بخشيده بود همتايانى قائل شدند؛ خداوند برتر است از آنجه همتاى او قرار مى دهند. (سوره 


اعراف» آيات 11:0-189) 


در اين آيات به كوشه ديكرى از حالات مشركان وطرز تفكر آنها وياسخ به اشتباهاتشان اشاره شده است. واز آنجا كه آيه 
كذشته سود وزيان وآكاهى از علم غيب را منحصر به خدا معرّفى مى كردء ودر حقيقت اشاره به توحيد افعالى خدا بود اين 


آيات مكمل آنها محسوب مى شود. زيرا اينها نيز اشاره به توحيد افعالى خداست. 


ص: 1" 


نخست مى فرمايد: «او خدايى است كه (همه) شما را از يكك فرد آفريد وهمسرش را نيز از جنس او قرار داد تا در كنارش 
بياسايد) (هُوَ الى حَلفَكم مِنْ نفس وَاحِدَهِ وَ جَعَل مِنَْا زَوْجَهَا سكن إِليَا). 


اين دو در كنار هم زندكى آرام بخشى داشتند» «سبس هنكامى كه با او آميزش كرد. حملى سبكك برداشت كه با وجود آنء 
به كارهاى خود ادامه مى داد) (قلقا ككنيها ضعلة عه كفنا فموك به).10) 


به كونه اى كه در آغاز كارء اين حمل براى او مشكلى ايجاد نمى كرد. 
قا با كذكت ووؤهاء حمل اونرقته وفه سكين شد وجرن سكين باز شده (فلقا ألقلة) 


در اين هنكام دو همسر انتظار فرزندى را مى كشيدند وآرزوداشتند خداوند فرزند صالحى به آنها مرحمت كندء ازاين جهت 
«متوجه دركاه خدا شدند ويروردكار خويش را جنين خواندند: بارالهاء اكر فرزند صالحى به ما دهى از شاكران خواهيم بودا 
(كَعَوَا الله وَكَهنا لخ انا ضَالكا لكرةة هق الشاكرية): 

«أمَا هنكامى كه خداوند فرزند صالحى (با تناسب اندام وشايستكى كامل) به آنان داد» براى خدا در اين نعمت بزركك همتايانى 
قائل شذفك و نعداوثل بركر وبالاتر اسك ا آتحه هساق أو قراز عى دهندة زقلقا امم ضالخا غلا له شر كاء فيا ناقتا فتعالن 
الله عقا شرك 8 

در سومين آيه؛ قرآن بار ديكر فكر وعقيده بت يرستى را با بيان روشن وكوبنده اى محكوم مى كندء مى فرمايد: «آيا 
موجوداتى را همتاى او قرار مى دهند كه جيزى را نمى آفرينند و خودشان مخلوقند؟ (أيُشْركونَ ما لآ يَخْلَقُ شيا وَهُمْ 
يُخْلقونَ). 

به علاوه «اين معبودهاى ساحدكى در هيج يكك از مشكلات قادر نيستند يرستش كنند كان خود رايارى دهندء وحتّى قادر 


نيستند خود را نيز در برابر مشكلات يارى دهند» (وَ لا يَسْتَطِيِعُونَ لَهُمْ نَضْرًا وَ لا أَنْفْسَهُمْ يَنُضْرُونَ). 


ومى افزايد: اين معبودها آن جنان هستند كه «اكر شما بخواهيد آنها را هدايت كنيد» 
ص: 77٠١‏ 


١-١تَخْشَاهَاهِ‏ از ماده تَعْشى به معتى بوشائدن است واين جمله در زبان عرب كتايه لطيفئ از آميرش جتسياست: 


از شما ييروى نخواهند كردا وحتّى عقل وشعور آن را ندارند (وَ إِنْ تَدْعُوهُمْ إلى الْهُدَى لايتبعُوكم). 
انها كه حتين هسكد وتداى عاذيان زاتمى شنوتل» جكونه س توانثك ذيكران راهدايت كتل؟ 


برخى از مف ران احتمال ديكرى در تفسير اين قسمت از آيه داده اند وآن اين است كه ضمير «هُم) به مشركان برمى كردد 
يعنى كروهى از آنها به قدرى لجوج ومتعصّب اند كه هر جه آنها را دعوت به توحيد كنيد تسليم نمى شوند.(1) 


اين احتمال نيز هست كه منظور اين باشد كه اكر شما از آنها تقاضاى هدايت كنيدء تقاضايتان انجام نخواهد شدء به هر حال 
«براى شما مساوى استء خواه آنها را دعوت به سوى حق كنيد ويا در برابرشان خاموش باشيد» (سَوَاءٌ عَلَيِكمْ أَدَعَوْتْمُوهُمْ أمْ 


أنْتَمْ صَامِتُونَ). 
در هر دو صورت اين كروه بت يرستان لجوج دست بردار نيستند. 


طبق تفسير اوّل معنى جمله اين است: براى شما يكسان است» خواه از بت ها تقاضاى جيزى كنيد» يا خاموش باشيد» در هر دو 


بت ها برمى داشتند» وهنكامى كه مشكلى براى آنها واقع نمى شدء ساكت وخاموش بودند. قرآن مى كويد: خواه در برابر آنها 
تضرّع وزارى كنيد وخواه خاموش بمانيد هيج تفاوتى نمى كند. 

نكته ها: 

أ. منظور از «زوجين» كيست5؟ 

در اينكه منظور از اين «زوجين» در دو آيه اوّل كيست؟ در ميان مفسّران كفت وكو بسيار است: 

آيا «نفس واحِدَّهٍ) وهمسرش اشاره به آدم عليه السلام وحوًا است در حالى كه آدم از 


ص: 55 


-١‏ تفسير قرطبى» ذيل آيه مورد بحث ؛ بحر المحيط» ذيل آيه مورد بحث. 


يياميران و«حوًا» زن باايمان وشايسته اى بود.2١)‏ 
آيا ممكن است آنها از مسير توحيد منحرف شده.؛ راه شركك ييموده باشند؟! 
واكر منظور غير آدم است وهمه افراد بشر را شامل كردد با كلمه «واجدَو) جكونه سازكار است؟ 


از اين كذشته» منظور از شركك جه نوع عمل يا تفكرى بوده كه از آنها سرزده است؟ 


در ياسخ اين سؤالات بايد كفت: در تفسير اين آيات دو راه در ييش داريم كه شايد تمام سخنان كوناكون مفسّران در تفسير 
اين آيه ريشه اش به اين دو باز كردد: نخست اينكه مراد از «واحَّدَّه) در آيه» واحد شخصى است همان كونه كه در بعض 


آيات ذيكر مائتك آيه اول سووه تساء نيز به همين مغتى آمده اسة: 


اصولاً «نفس واحِدَّهِ) در قرآن مجيد در بنج مورد ذكر شده كه يكك مورد آن آيه مورد بحث وجهار مورد ديكر سوره نساء آيه 
ل سوره انعام آيه 48 سوره لقمان آيه 258 وسوره زمر آيه 8 است كه بعضى از آنها ارتباطى به بحث ما ندارد وبعضى مشابه 


آيه مورد بحث است. 
بنابراين آيات مورد بحث منحصراً اشاره به آدم عليه السلام وهمسر اوست. 


فواك ضووك سبدلما ملظو انق كفس قفر كب هذا وبا اعفاد ره الرشيف شور ركو كان الكو ركه يكن اث تفز 3 
قبيل تمايل انسان به فرزندش بوده باشد» تمايلاتى كه كاهى او رااز خداوند غافل مى سازد. 

تفسير ديكر اينكه مراد از واحد در اينجا «واحد نوعى» استء يعنى خداوند همه شما رااز يكك نوع آفريدء همان طور كه 
همسرانتان را نيز از جنس شما قرار داد. 

دراين صورت اين دو آيه وآيات بعد اشاره به نوع انسان ها است كه به هنكام انتظار تولّد فرزند» دست به دعا برمى دارند واز 
خدا فرزند صالح مى خواهند وهمانند همه اشخاصى كه خود را در برابر مشكل يا خطرى مى بينند با اخلاص كامل به دركاه 
خدااس ووالد ونا او تيد م كنود كد يينى اليا مدق عانات وخل يشكلقان شكر كزان عاشيه امايه متكاتي كدر ويه تر لد 


شدء يا مشكل آنها برطرف كرديدء تمام بيمان ها را به دست فراموشى مى سبارند؛ كاه مى كويند: اككر فرزند ما سالمء يا 


زسباست» به يدر ومادرش رفته.» وقانون وراثت است. 
ص: 77١‏ 


-١‏ بحارالانوار» ج ١ص‏ 589" و7هم1. 


00 


داده است. 


واكاه يدبك شاي "كناهووة بستكي انياسث روي هي اووتدويى كويتدةكرزندها تقر كردو يك سث» وامثال اي كونه بحث 
ها. 


وبه طور كلى نقش آفرينش يرورد كار را ناديده مى كيرند» وعلت اصلى اين موهبت را تنها عوامل طبيعى ويا معبودهاى خرافى 
مى شمرند.10١)‏ 


قرائنى در آيات فوق وجود دارد كه نشان مى دهد با تفسير دوم سازكارتر ومفهوم تراستء زيرا الا تعبيرات آيه حال 
همسرانى را بازكو مى كند كه قبلا در جامعه اى مى زيسته اند وتولّد فرزندان صالح وناصالح را با جشم خود ديده بودندء لذا 
از خداى خود فرزندانى از كروه اوّل تقاضا مى كردند. واكر آيات مربوط به آدم عليه السلام وحوًا باشد» هنوز فرزندى براى 


آنها به وجود نيامده وهنوز صالح وناصالح وجود نداشت كه آنها از خداى خود فرزند صالح بخواهند. 
ثانيا ضمائرى كه در آخر آيه دوم وآيات بعد وجود دارد» همه ضمير جمع 

اسك وابق :مى وسائد كه منظور ال ضميرن تثنيه اشارة به دو كروه بوذه اسث له 

دو شخص. 


ثالثاً آيات بعد نشان مى دهد كه منظور از شركك در اين آيات شرك به معنى بت يرستى است نه محبّت فرزند وامثال آنهاء 
با توججه به اين قرائن روشن مى شود آيات فوق در مورد نوع انسان وكروه «زوج) و«زوجه ها سخن مى كويد. بنابراين منظور 
اين است كه همسر انسان از نوع واز جنس اوست آن جنان كه در آيه ١‏ سوره روم مى خوانيم: (وَ مِنْ آيَاتِهِ أنْ حَلَقَ لَكمْ مِنْ 


أنفيتكم أَزْوَاعتًا لَِشِكنُوا إلا «از نشانه هاى قدرت خحدا اين است كه از جنس خودتان همسرانى براى شما آفريده تا در 
كتاوشان باساييدة. 


ص: إرفض 


-١‏ برخى از مفسّران خواسته اند آغاز آيه را درباره آدم وذيل آن را درباره فرزندان آدم بدانند كه با ظاهر آيه بههيج روى 


سازكار نيست وبه اصطلاح احتياج به حذف وتقدير ويا رجوع ضمير به غير مرجع دارد. 


؟. بى روايت مجعول ومعروف 


در بعضى از منابع اهل تسئّن وياره اى از منابع غير معتبر شيعه در تفسير آيات فوق حديثى نقل شده است كه به هيج رو با 
عقايد اسلامى درباره ييامبران سا زكار نيست وآن اين است كه سمره بن جندب از ييامبر صلى الله عليه و آله جنين نقل مى 
كند: الما وَإدَتْ عَوَاءٌ طافٌ بها إبليس وَ كانّ لا يَعيشٌ لَها وَلَدّ فَقَالَ سَِمِيهِ عَبِدَالحارثِ فَعاشٌ وَ كانّ ذلك من وَحيالشَّيطانٍ 
وَأْمره: هنكامى كه حوًا فرزندى آوردء ابليس اطراف او را كرفت -وقبل ازآن هيج فرزندى ازاوزنده نمى ماند-شيطان به 
حوّابيشنهادكردنام اوراعبدالحارث بككذارد (حارث يكى از نام هاى شيطان است بنابراين عبدالحارث يعنى بنده شيطان) حوًا 


جنين كرد وآن فرزند زنده مائك واين از وحى شيطان وفرمان او بود).10) 
ازياره اى از روايات كه به اين مضمون وارد شده استفاده مى شود آدم عليه السلام نيز به اين موضوع رضايت داد. 


راوى اين روايت خواه سمره بن جندب كه از دروغككويان مشهور است بوده باشد ويا افرادى مانند كعب الاحبار ووهب بن 
متئه كه از سرشناسان يهود بودند وسيس اسلام آوردند - وبه عقيده بعضى از دانشمندان اسلامى» خرافات تورات وبنى اسرائيل 
رااين دو تن به محيط اسلام كشاندند - هر جه باشد» مضمون روايت» خود بهترين دليل بر فساد وبطلان آن است زيرا آدم كه 
خليفه الله وبيامبر بزركك خدا وداراى علم اسماء بود هر جند با تركك اولى از بهشت به زمين آمدء اما كسى نبود كه راه شركك 
را انتخاب كند وفرزند خود را «بنده شيطان» نام كذارد. اين كار تنها در شأن يكك بت يرست جاهل ونادان است (ر.كك: ج 7 


ص /2 - 0/). 

همسر انسان از جنس او 

اشاره 

(وَاللُ كل لَكم من أَنفيتكم أَزْواجآ وَجَعَلَ لَكمْ مَنْ أَزْوَاجكم بنينَ وَعَفَّدهَ وَرَرَقَكمْ من لمات أَقبالْاطِلٍ يَؤْينُونَوَينِعمَتٍ الله 


هُمْ يكفرُونَ) 
خداوند براى شما از جنس خودتان همسرانى قرار داد؛ واز همسرانتان براى شما فرزندان 


ص: ع" 


ونوه هايى به وجود آورد؛ واز نعمت هاى ياكيزه به شما روزى داد؛ آيا به باطل ايمان مى آورندء ونعمت خدا را انكار مى 
كننك؟! (سوره نحل» ايه 6ه 


تفسير: 


ابه مورد بحث اشاره به نظام تكثير نسل است؛ مى كويد: «خداوند براى شما از جنس خودتان همسرانى قرار داد» (وَاللَهُ جَعَلَ 


لَكم مِنْ أَنْف فيكم أَرْوَاجا). 


لذا تلافاضله اضافه مى كمدة روائ عمسراقاة نراق شما فرك تداث وثوة هايى به وجود آوردا (وَ جَعَلَ لكم مِنْ أَزْوَاجِكمْ يَنينَ وَ 


حفدةً). 


«حفدّه) جمع «حافد» در اصل به معنى كسى است كه بدون انتظار ياداش» با سرعت همكارى مى كند. در آيه مورد بحث به 


عقيده بسيارى از مفسّران» منظور نوه هاست وبعضى خصوص نوه هاى دخترى را كفته اند. 


برخى ديكر معتقدند كه (بنين) به فرزندان كوجكك كفته مى شود واحَفْدّه) به فرزندان يركف كه هئ توائند كمكك ومسكارئ 


وبرخى آن را هركونه معاون ومد دكار اعمّ از فرزندان وغير فرزندان دانسته اند.(1) 


ولى معنى اوّل يعنى نوه ها در اينجا از همه نزديكك تر به نظر مى رسدء هر جند مفهوم احَفّدّها در اصل - جنانكه كفتيم - 


و سيع أاست: 


به هر حال بى شكك وجود نيروهاى انسانى همجون فرزندانء نوه ها وهمسران در اطراف هر كسء نعمث بزركى براى اوست 
كه هم از نظر معنوى او را حمايت مى كنند وهم از نظر مادّى (ر.ككث: ج 2.1١‏ ص 60” - 068. 


تأمين نيازهاى جنسى تنها در محدوده ازدواج 
اشاره 


(قَدُ أفلحَ الْمَؤْمنُونَ 2 الذينَ هُمْ فق صَلاتِهِمْ حَاسْعُونَ 2 وَالْذْينَ هَمْ عَن اللغو مُغْرضونَ 4 وَالِذينَ هُمْ لز كاه فاعلونَ 2 وَالِذينَ هُمْ 
لفزوجِهم حَافظونَ 0 إلا 


ص: 77160 


١-دراين‏ صورت بايد «حفده) عطف به «بنين) ناشد لكه عظف برعا زو اها بوده باشد. ولى اين كونه عطئ برخخلاف ظاهر 


ستء ظاهر اين است كه عطف بر (ينين) بوده ايلك دفنك كيك 


عَلَى أَرْوَاجِهِمْ أؤ مَا ملكت أُيْمَانْهُمْ فَإِنّْهُمْ غَيْرٌ مَلومِينَ * فَمَن ابْتَعَى وَرَاءَ ذلك فَأؤْلتك هُمُ العَادُونَ) 


به يقين مؤمنان رستكار شدند؛ * آنها كه در نمازشان خشوع دارند؛ * وآنها كه از لغو وبيهودكى رويكردانند؛ * وآنها كه به 
(دستور) زكات عمل مى كنند؛ #* وآنها كه دامان خود را حفظ مى كنند؛ * جز در مورد همسران وكنيزانشان» كه در بهره 
كيرف ان آثان علاميتث تمى شواتل» + .وكساتى كدج ايق راطللب كتند» تجاور كرتك: (سوزه مؤهلوق؛ آبات 0/-١‏ 


0 


لعسيرة 


جهارمين ويزكّى مؤمنان را مسأله ياكدامنى وعفت به طور كامل ويرهيز از هركونه آلودكى جنسى قرار داده جنين مى كويد: 


«آنها كسانى هستند كه فروج(١)‏ خويش را از 
بى عفتى حفظ مى كنند (وَالَّذِينَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حَافظوتَ). 


«مكر نسبت به همسران وكنيزانشان كه در بهره كيرى از آنها هيج كونه ملامت وسرزنش ندارند» (إلا عَلَى أَزْوَاجِهمْ أو ما 


از آنجا كه غريزه جنسي د ركشن ترود خرارا التاق ابت وعويشةه داري كعزعرزاير آنل باز يه يرهير كارى كراوان ايفان قوئ 
ولبرو يلك دارع نان ذيكر روق عمية ففاله تاكبد كردة وني كر بد هر كين غير ابن طريق درا (لحيك زهرة كرى عي )عالن 
كند تجاوزكر است» (فْمَن ايْنَعَى وَرَاءَ ذلكك تأولَك مُمَالْعَادُونَ). 


تعبير به محافظت «فروج» كُويا اشاره به اين است كه اكر مراقبت مستمر وبيكير در اين زمينه نباشد بيم آلودكى فراوان است. 


وتعبير به «همسران» شامل همسران دائم وموقت هر دو مى شودء هر جند بعضى از مفسران اهل سنّت در اينجا كرفتار اشتباهى 


شده اند كه به آن اشاره خواهد شد. 


كيل غية ملرمية: نهآ مورد غالامت قرزان تمن كبر شد شمكن الث اشاره ينطرز فكر غلظى باش كديراق سنيطت الحرافي 
بيدا شده كه آنها هر كونه آميزش جنسى را خلاف شأن انسان مى يندارند وتركك مطلق آن را فضيلت مى دانند تا آنجا كه 


كشيشان كاتوليكك وهمجنين زنان ومردان تارك دنيا در تمام عمر» مجرّد زندكى مى كنند وهر 


ص: مض 


-١‏ «فروجا) جمع «فرج) كنايه از دستكاه تناسلى است. 


كونه ازدواج را مخالف اين مقام روحانى تصوّر مى كنند. هرجند اين مسأله بيشتر جنبه ظاهرى دارد اما در ينهان جمعى از آنها 
طرقى براى اشباع غريزه جنسى خود انتخاب مى كنند وكتاب هاى نويسند كان خودشان ير است از داستان هايى كه در اين 


زمينه نوشته اند.0١)‏ 


به هر حال امكان ندارد خداوند غريزه اى را به عنوان بخشى از نظام احسن در انسان بيافريند وبعد آن را به كلى تحريم يا 
مخالف مقام انسانى بداند. 


اين نكته جندان نياز به يادآورى ندارد كه حلال بودن همسران مخالف با بعضى از موارد استثنايى نيست. مانند حالت عادت 
ماهانه وامثال آن. 


همجنين حلال بودن كنيزان (زنان برده) مشروط به شرايط متعدّدى است كه در كتاب هاى فقهى آمده. وجنان نيست كه هر 


كنيزى بر صاحب آن حلال باشد» ودر واقع در بسيارى از جهات وشرايط» همان شرايط همسران را دارد. 
نكته: همسر دائم وموقت 
از آيات فوق استفاده مى شود كه تنها دو كروه از زنان بر مردان حلال هستند: 


نخمث عشي اقوس كيداة (با شرايط مخصوص) وبه همين جهتء در كتاب هاى فقهى در بحث «نكاح) به اين آيه سيار 


استناد شده است. 


جمعى از مفسّ ران وفقهاى اهل سنت خواسته اند از اين آيه شاهدى براى نفى ازدواج وق بياورند وبكويند آن هم در حكم 


ناي 


اما با توه به اين حقيقت كه «ازدواج فوفك (متعه) به طور مسلّم در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله حلال بوده است» واحدى 
از مسلمانان آن را انكار نمى كنندء منتها بعضى مى كويند در آغاز اسلام بوده وبسيارى از صحابه نيز به آن عمل كرده اند 


سيس نسخ شده است. 
بعضى مى كويند: عمر بن خطاب از آن جلو كيرى به عمل آورد. 
با توجه به اين واقعتّت هاء مفهوم سخن اين دسته از دانشمندان اهل تسئّن اين 


ص: 77317 


-١‏ به تاريخ معروف ويل دورانت در اين زمينه مراجعه شود. 


اخواهن يوق كه واقير غك الل عليه و1 لها العاة زاللة وتا رات صل اقل :يراق ملاس سماد شمرةة اميث واره ختر مك سر 


ازاين كذشته. «متعه) بر خلااف يندار اين كروهء يكك نوع ازدواج اسك الذواجى موفة وداراق اكثر شرايط ازدواج دائم؛ 
بنابراين طعا نوو جمله ‏ «إنّا عَلى أزواجهم) داخل است وبه همين دليل هنكام خواندن صيغه ازدواج 507 از همان صيغه هاى 


ازدواج دائم 0 ا ١‏ مدّت استفاده مى شودء واين بهترين دليل بر ازدواج بودن آن است. 


درباره ازدواج كنك ودلايل مشروعيت آن در اسلام» وعدم نسخ اين حكم وهمجنين فلسفه اجتماعى آن» وياسخ به ايرادات 
منقدات»سقوونها بعك ركه ايم1١)‏ 


(ر.كك: ج *ل صس 3١8‏ -178), 
حكم اتهام به همسر 


اشاره 


للدي بكر أزواعي وَل 0064 َه شَهَدَاء ل إلا أشْدِهُمْ فش هَادَهُ أَحَدِهِغْ أرْيْعٌ شَّهَادَاتٍ بالل إن لَمِنَّ الصَادِقِينَ * وَالْحَامِسَهُ أن 
لَعْنَهَ الله عَلَيِه إن كان مِنْ الْكاذبِينَ ؛ * وَيَدُرَأ عَنّْهَا الْعَذَّاتَ أن كفهد نيع شَهَادَاتٍ بالل نه لَمنّ الكاقيك * وَالْحَامِسَةَ أ عُْضَبَ الله 


عَلَيِهَا إن كان مِنْ الصَادِقِينَ * وَلَْلافَضْلُ الله عَليكُمْ وَرَحْمَتَه عل 2 أن اد تَوَابٌ حكيم) 


وكسانى كه زنان خود را (به زنا) مهم مى كنندء وكواهانى جز خودشان ندارند» هر يكك از آنها بايد جهار مرتبه به نام خدا 
شهادت وهد كد اق راستكويان امكو عدودر تحمنن بان يكرمد كه لعدت حهدا ير اورباة اكر ال وروعكوياق باشدبعه آن زا تب 
مى تواند كيفر (زنا) را از خود دور كندء به اين طريق كه جهار بار خدا را به شهادت طلبد كه آن مرد (دراين نسبتى كه به او 
داده) از دروغكويان است. * وبار ينجم بككويد كه غضب خدا براو باد اكر آن مرد از راستكويان باشد (ودر اين صورت 
مجازات از هر دو برداشته مى شود). * .٠١‏ واكر فضل ورحمت خدا شامل حال شما نبود واينكه او توبه يذير وحكيم است 
(شيارى از شما كرفتان مجازات سكت الهى مئ شديد)! (سوره تون آبات ع١ )١‏ 


ص: ل 


-١‏ به ذيل أيه 16" سوره نساء مراجعه فرمابيد. 


شأن نزول: 


دن شأة ترول اين آياث از ابى غفاس نين تقل شده اسة: سعد بن عباده (بور كك اتصان) خدمتة يبامير صلل الله عليه و آله دو 
عقوو حيس از انعاتب تحني عرقن كرةة ام امسر داه شر كا سيت قادن عمل متاق :علفت به كبس ارخ عجازاك دازم كه 
اكر آن را اثبات نكند بايد هشتاد تازيانه بخورد يس من اككر وارد خانه ام شدم وبا جشم خود ديدم مرد فاسقى با همسر من در 
حال عمل خلافى است جه بايد كنم؟ اكر بككذارم تا جهار شاهد بيايند وببينند وشهادت دهند او كار خود را كرده وفرار كرده 


اكه 
واكر بخواهم او را بكشم كسى از من بدون شاهد نمى يذيرد وبه عنوان قاتل قصاص مى شوم. 
واكر بيايم وآنجه را ديدم به عنوان شكايت بككويم هشتاد تازيانه بر يشت من زده خواهد شد. 


بيامبر صلى الله عليه و آله كويا ازاين سخن احساس يكك نوع اعتراض به اين حكم الهى كرد, رو به سوى جمعيّت انصار كرده 


به زبان كله فرمود: «آيا آنجه را كه بزركك شما كفت نشنيديد؟» آنها در مقام عذرخواهى برآمده. عرض كردند: اى رسول 


خداء او را سرزنش نكنء او مرد غيورى است وآنجه را مى كويد به خاطر شدّت غيرت اوست. 


سعد بن عباده به سخن درآمد و كفت: اى رسول خداء يدر ومادرم فدايت باد به خدا سوكند مى دانم كه اين حكم الهى است 
وحقٌّ استء ولى با اين حال از اصل اين داستان در شكفتم (ونتوانستم اين مشكل را در ذهن خود حل كنم) بيامبر صلى الله 
عليه و آله فرمود: «حكم خدا همين است». او نيز كفت: صدق الله ورسوله. 


وجيزى نككذشت كه يسرعمويش به نام هلال بن اميه از در وارد شد. در حالى كه مرد فاسقى را شب هنكام با همسر خود ديده 
بود وبراى طرح شكايت خدمت بيامبر صلى الله عليه و آله مى آمد. او با صراحت كفت: من با جشم خودم اين موضوع را 


ييامبر صلى الله عليه و آله به قدرى ناراحت شد كه آثار ناراحتى در جهره مباركش نمايان كشت. 


هلالى كفت: من آثار ناراحتى رادر جهره شما مى بينم» ولى به خدا قسم من راست مى كويم و دروغ در كارم نيست. 
اميدوارم كه خدا خودش اين مشكل را بككشايد. 


بيامبر صلى الله عليه و آله تصميم كرفت: حدّ قذف را درباره هلال اجرا كندء جرا كه او شاهدى بر ادّعاى خود نداشت. 


ص: الخحض 


در اين هنكام الضاريه ركد كر كنعل ديدي عبان واسكاة سعدا ره عاد 'محتق يافكء يانه رامق ينامر صعلى الله غلية و 


آله هلال راتازيانه خواهدزدوشهادت اورامردودمى شمرد؟ 


در اين هنكام وحى بر بيامبر صلى الله عليه و آله نازل شد وآثار آن در جهره او نمايان كشت. همككى خاموش شدند تا ببينند 


جه بيام تازه اى از سوى خدا آمده است. 
آيات فوق نازل شد(١)‏ وراه حل دقيقى به مسلمانان ارائه داد كه شرح آن را در ذيل 
مى خوانيد. 


تفسير: مجازات تهمت به همسر 


همان كونه كه از شأن نزول برمى آيد اين آيات در حكم استثنا وتبصره اى بر حكم حدّ قذف استء به اين معنى كه اكر 
مردى زن خود را منّهم به عمل منافى عفّت كند وبككويد: او را در حال انجام دادن اين كار خلاف با مرد بيكّانه اى ديدم حدٌ 


قذف (هشتاد تازيانه) در مورد او اجرا نمى شود. 


وا سورض ذيكر اأعاف اوعجدوة دلبل وشاهة ترذن مورة وت شورق نكواعة شد حرا كه سكن اث راسعه ركورك وثيز مكو 


است دروغ بككويد. 


ذو اشجاكران راد حان يكن ف نيد كه مسأله به بمترين صروث وعادلانة تريق طريق نحل فى كرهدة وآ اق 'أشث كد قتعي 
بايد شوهر جهار بار شهادت دهد كه در اين ادّعا راستككوست. جنانكه قرآن مى فرمايد: «كسانى كه همسران خود را متّهم مى 
كنند وكواهانى جز خودشان ندارند» هر يكك از آنها بايد جهار مرتبه به نام دا شهادت دهد كه او از راستكويان است» 
(وَالّذِينَ يمون أَرْوَاجَهُعْ وَل يكن لَهع شُهَدَاُ إلا أنْمُمهْع فَقَهَاحَهُ أحدِمع أَميْعٌ شَهَادَاتٍ باللّهِ نه لَمِتَالصَادِقِينَ). 


«ودر ينجمين بار بككويد: لعنت خدا براو باد اكر از دروغكويان باشد» (وَالْحَامِسَهُ أنَّ لَعْنَتَ الله عَلَِهِ إِنْ كان مِنَ الْكاذِيينَ). 


به اين ترتيب» شوهر براى اثبات مدّعاى خود از يكك سو ودفع حدّ قذف از سوى ديككر. جهار باراين جمله را تكرار مى كند: 
أشهدٌ بالل إنَى لَمِنَّ الصَادِقينَ فيما رَمَيتّها به 


ص: عرف 


-١‏ مجمع البيان» ج لاه ص 178. فى ظلال ؛ نورالتقلين ؛ الميزان» ذيل آيات مورد بحث «البنّهِ با مختصر تفاوت). 


مِنَالرّنا: «به خدا شهادت مى دهم در اين نسبت زنا كه به اين زن دادم» راست مى كويم). 
ودر مرتبه ينجم مى كويد: لَعنَهُ الله عَلَىَ إن كنت مِتَالكاذْبِينَ: «لعنت خدا بر من باد اكر دروغكو باشم). 


در اينجا زن بر سر دو راهى قرار دارد اكر سخنان مرد را تصديق كند ويا حاضر به نفى اد بن اتهام از خود به ترتيبى كه در آيات 


بعد مى آيد نشودء مجازات وحدٌ زنا در مورد او ثابت مى كردد. 


اما «او نيز مى تواند مجازات (زنا) را از خود به اين ا ل ا ل 


نسبتى كه به او مى دهل از دروغكويان است» (وَيَدَرَوَا عَنْهَا الْعَذَاتَ أن مَسْهَدَ 1ك يع شَهَادَاتِ بالل إن لَمنّ الْكاذِبينَ). 


اودر مرنبه ينجم بكلويد: عقي داش او ناف ا كر أن موه دو الى تمت ار اتعكوياة اقنة ١‏ والخايسة 
كان مَِالصَّادِقِينَ). 


وبه اين ترتيب» زن در برابر ينج بار كواهى مرد. داير به آلودكى او ينج بار كواهى بر نفى اد ين اهام مى دهد, جهار بار با اين 
عبارت: أشهدٌ ببالله إن لَمِنَ الكاذبينَ فيما رَمانِى بهِ مِنَّ الزّنا: «خدا را به شهادت مى طلبم كه او در اين نسبتى كه به من داده 


نيلك كوو كران نكاد 
وفوشحون نان كرة إن غفتك اللدغلف إن كان متالسادقة زفقي خدا رسن اذ ا كران واشعدمن كز 


اجراى اين برنامه كه در فقه اسلامى به مناسبت كلمه «لعن» در عبارات فوق «لعان)» ناميده شده» جهار حكم قطعى براى اين دو 


همسر در يى خواهد داشت 
نخست اينكه بدون نياز به صيغه طلاق فوراً از هم جدا مى شوند. 


دو ديكر اينكه براى هميشه اين زن ومرد بر هم حرام مى كردند, يعنى امكان بازكشتشان به ازدواج مجدّد با يكديكر وجود 


ندارد. 


سوم اينكه حدّ قذف از مرد وحدّ زنا از زن برداشته مى شود (اما اكر يكى ازا ين دو از اجراى اين برنامه سر باز زند اكر مرد 


باشد حدّ قذف واكر زن باشد حدٌ زنا در مورد او اجرا مى كردد). 


جهارم اينكه فرزندى كه درا ين ماجرا به وجود آمده از مرد منتفى است يعنى با او نسبتى نخواهد داشت امّا نسبتش با زن 


ص: أفرف 


البثّه جزئ ات اين احكام در آيات فوق نيامده همين اندازه قرآن در آخرين آيه شوؤة حك مى كويد «واكر فضل خدا 
ورحمتش واينكه او توبه يذير وحكيم است نبود» بسيارى از مردم هلاكك مى شدند يا كرفتار مجازات هاى سخت» (وَلَؤلا فَضْل 
الله عَلَيِكم وَ رَحْمَتْهُ وَ أنَّ الله نَوَابٌ حكيم). 

در واقع اين آيه يكك اشاره اجمالى براى تأكيد احكام فوق استء زيرا نشان مى دهد كه برنامه «لعان» يكك فضل الهى است 


از يكك سو مرد را مجبور نمى كند اككر كار خلافى در مورد همسرش ديد سكوت كند وبراى دادخواهى نزد حاكم شرع نيايد. 
از سوى ديككر زن را هم به مجرّد انهام در معرض مجازات حدّ زناى محصنه قرار نمى دهد وحقٌّ دفاع به او عطا مى كند. 


برملا سازد. 


از سوى جهارم اين مرد وزن را كه ديكّر قادر به ادامه زندكى مشتركك زناشويى نيستند از هم جدا مى سازد وحتّى اجازه نمى 
دهد در آينده با هم ازدواج كنند» جرا كه اكر اين نسبت راست باشد آنهااز نظر روائى قادو ير اذامه زكدكى ((الانويى تسعد 
واكر هم دروغ باشد عواطف زن آن جنان جريحه دار شده كه بازكشت به زندكى مجدّد رامشكل مى سازدءجراكه نه سردى 


بلكه عداوت ودث سمتلي محصول جنيز امرى أشنت 
واز سوى ينجم تكليف فرزند را هم روشن مى سازد. 


اين است فضل ورحمت خداوندء وتوّاب وحكيم وذلكن 'تسيت يايند كان كد بااين راه حل ظريف. حساب شده وعادلانه 
مشكل را كشوده استء واككر درست بينديشمء حكم اصلى يعنى لزوم جهار شاهد نيز به كلى شكسته نشده؛ بلكه هر يكك از 
اين جهار «شهادت» را در مورد زن وشوهر جانشين يكك «شاهد) كرده؛ وبخشى از احكام آن را براى اين قائل شده است. 


نكته ها: 
.١‏ جرا حكم قذف در مورد دو همسر تخصيص خورده؟ 


نخستين سؤالى كه در اينجا مطرح مى شود همين است كه دو همسر جه 


ص: زفرفا 


خصوصيتى دارند كه اين حكم استثنايى در مورد اتّهام آنها صادر شده است؟ 


ياسخ اين سؤال را از يكك سو مى توان در شأن نزول آيه بيدا كرد وآن اينكه هركاه مردى همسرش را با بيكانه اى ببيند» اكر 
بخواهد سكوت كند براى او امكان يذير نيست» جكونه غيرتش اجازه مى دهد هيج عكس العملى در برابر تجاوز به حريم 


اأكر بتكواهك نو قاقبى برو وقرناف كشن كد قور تمد فذق :دواو او حرا عى ده "دوا فاه حلة من ذاقة او تاسكم 


كويد» شايد دروغ باشدء واككر بخواهد جهار شاهد بطلبد اين نيز با حيثيت وآبروى او نمى سازد. 
به علاوه ممكن است ماجرا در اين ميان يايان كيرد. 


از سوى ديكر افراد بيككانه زود يكديكر را متّهم مى سازند ولى مرد وزن كمتر يكديكر را به اين مسائل متّهم مى كنند وبه 
همين دليل در مورد بيكانكان آوردن جهار شاهد لازم است وكرنه حدٌ قذف اجرا مى كردد؛ ولى در مورد دو همسر جنين 
نيست وبه اين دليل» حكم مزبور از ويزكى هاى آنهاست. 


". برنامه مخصوص «لعان» 


لازم است جهار مرتبه خدا را كواه كيرد كه راست مى كويد كه در حقيقت هر يكك از اين جهار شهادت در اين مورد خاص 


جانشين شاهدى شده استء ودر مرتبه ينجم براى تأكيد بيشتر» لعنت خدا را به جان مى خرد اكر دروغكو باشد. 


با توججه به اينكه اجراى اين مقرّرات معمولاً در يكك محيط اسلامى وتوأم با تعهدات مذهبى استء هنكامى كه كسى ببيند بايد 
در مقابل حاكم اسلامى اين جنين قاطعانه خدا را به كواهى بطلبد ولعن بر خود بفرستدء غالباً از اقدام به جنين خلا.فى 


خوددارى مى كند» وهمين سدّى بر سر راه او واتهامات دروغين مى كردد. اين در مورد مرد. 


اما إينكه زن براى دفاع از خود بايد جهار بار خدا را به كواهى طلبد كه اين نسبت دروغ استء به اين خاطر مى باشد كه تعادل 


ميان شهادت مرد وزن برقرار شود» 


ص: ارذرفا 


وجون زن در معرض انّهام قرار كرفته» در ينجمين مرحله با عبارتى شديدتر از عبارت مرد از خود دفاع مى كند وغضب خدا را 


بر خود مى خخرد اكر مرد راست كفته باشد. 


مى دانيم «لعنت»» دورى از رحمت است اما «١(غضب»‏ جيزى بالا-تر ازدورى از رحمت استء زيرا اغضب» مستتلزم كيفر 
ومتجازاق ابنتة ينقن ا لدو ساعكة اوعدت :ولذا در تفسير سوره حمد كفتيم كه ١مَعْضُوبٌ‏ عَلَيهِم) از «ضَالَّين)» (كمراهان) 
كرفو ا امكه وقاليو سلما دوو ان كدف هذا فى اسل 


"'. جزاى محذوف در آيه 


آخرين آيه مورد بحث به صورت جمله شرطيه اى است كه جزاى آن ذكر نشده. همين اندازه مى فرمايد: اكر فضل ورحمت 
الهى واينكه خداوند توّاب وحكيم است در كار نبود... ولى نمى فرمايد: جه مى شادء اما با توجّه به قراين كلا-م» جزاى اين 
شرط روشن است وكاه مى شود كه حذف وسكوت درباره يكك مطلب» ابهت واهمتئّت ع بيشترى به آن مى بخشدء واحتماللات 


00201 


مقلاددو انها ميكن افع عواق ادر ايع ناشد عدا كر فقيل وروحيت الفن نوكه بردة اروس #ارهاى دما برقي ايت 


واغهالتان را يرملا مى ساحت قا رسوا 

انويلم اناك فل ورحيت البى ترف قور ا كما را سورة ارات قرانهى ادوع كد كرم 

وياااكر فضل ورحمت الهى نبود اين جنين احكام حساب شده را براى تربيت شما انسان ها مقرّر نمى داشت. 

در واقع اين حذف جزاى شرطء ذهن شنونده را به تمام اين امور سوق مى دهد(١)‏ 

( كدح لصن اب 61 

ص: 776 

ا صووظبير العر ازراب ملو يا حورت جارس كل كرو لماكل ماري[ سيراي ريم لتر وى كرب 


تحبر درراع جين اس لاا ا نم اله يكم من نعمه اين وَ تبه لمَذنيكم و تّشريعالمّرايع لظم أمورٍ حياتكم: لمتكم 
الشقوف و أهلكتكم المَعصبَة وَالخطيئّة وَأفكل ام عارك بالتجهاله). 


كبوتر با كبوتر... 
اشاره 
(الْحَبينَاتُ لِلْحبينِينَ وَالْحينُونَ للْحَبيَاتِ وَالطيبَات لِلطَيِينَ وَالطيَبونَ للطيّباتٍ أؤْلنِك مُبرَءُونَ مما يَقَولونَ لَهُمْ مَغْفِرَة وَرِزْق كرِيم) 


زنان ناياكك از آن مردان ناياكندء ومردان ناياكك از آنِ زنان ناياكك؛ وزنان ياكك از آن مردان ياكندء ومردان ياكك از آن زنان 
ياكك!ايناناز آنجه كه (ناياكان) به آنان نسبت مى دهند مبرًا هستند؛ وبراى آنان آمرزش (الهى) وروزى يرارزشى است. 


(سوره نورء آيه 8؟) 


تفسير: نوريان مر نوريان را طالبند... 


آيه فوق در حقيقت تعقيب وتأكيدى بر آيات افكك وآيات قبل از آن است وبيان يكك سنت طبيعى در جهان آفرينش» كه 
تشريع نيز با آن هماهنكك است. 


مى فرمايد: «زنان خبيث وناياك از آن مردان خبيث وناياكند» جنانكه مردان انا كن على به زنان ناياكك دارند) (الكات 
لِْحيثِينَ وَالْحَِينُونَ للْحَبِيئَاتِ). 


ودر نقطه مقابل نيز «زنان ياكك به مردان ياكك تعلق دارند» ومردان ياكك از آن زنان ياكند» (وَالطَيِه ات لِلطْييينَ وَالْطكونّ 


ودر يايان آيه به كروه اخير يعنى مردان وزنان ياكدامن اشاره كرده مى كويد: 

«آنها از نسبت هاى نادرستى كه به آنان داده مى شود ميرًا هستند) (أُوليِك مُيَكَدُونَ 

مما يفُولُونَ). 

وبه همين دليل «آمرزش ومغفرت الهى وهمجنين روزى يرارزش در انتظار آنهاست» الهم مَغْفْرَةٌ وَ رق كرما 
نكته ها: 


أ. «خبيثات» و«خبيثون» كيانند؟ 


در اينكه منظور از «خبيثات» و«خبيثين» وهمجنين «طببات» و«طيبين) در آيه مورد بحث كيستء مفسّران بيانات مختلفى دارند: 


.١‏ كاه كفته شده است منظور سخنان ناياكك» تهمتء افترا ودروغ است كه تعلق به 


ص: إارف 


افراد لوده دارد» وبه عكس سخنان ياك از آن مردان ياكك وباتقواستء و«از كوزه همان برون تراود كه در اوست). 


؟. كاه كفته مى شود: «خبيثات» به معنى سبئات ومطلق اعمال بد وكارهاى نايسند است كه برثامه مردان ناياكك است وبه 
عكس «حسنات)» تعلق به ياكان دارد. 


". «خبيئات» و«خبيثون» اشاره به زنان ومردان آلوده دامان است, به عكس «طيّبات» و«طيبون» كه به زنان ومردان ياكدامن اشاره 


- 
ع إن - 
كن 


الف) اين آيات به دنبال آيات افكك وهمجنين آيه (الزَّانِى لا يكح إلا زَانيَهَ أؤ مُشْركةٌ والااقة ل بتكم 
حرم ذلك عَلَى الْمُوْمِنِينَ) آمده واين تفسير هماهنكك با مفهوم آن آيات است. 

ب) جمله (أوليكك و وكا بتر ارق «آنها (زنان ومردان ياكدامن) از نسبت هاى ناروايى كه به آنان داده مى شود منرّه 
وياكند» قرينه ديكرى بر اين تفسير اسث: 

ج) اصولا قرينه مقابله» خود نشانه اين است كه منظور از «خبيئات» جمع مؤْنّث حقيقى استء واشاره به زنان ناياكك است در 
مقابل «خبيثون)» كه جمع مذكر حقيقى است. 

د) از همه اينها كذشته. در حديثى از امام باقر عليه السلام وامام صادق عليه السلام نقل شده است كه «اين آيه همانند آيه 
(الزَانِى لآ يكح إلا زَاتِهَ أؤ مُشْركَهُ) استء زيرا كروهى بودند كه تصميم كرفتند با زنان آلوده ازدواج كنندء خداوند آنها را از 
اين كار نهى كرد واين عمل را نايسند شمرد).10) 


ه-) در روايات «كتاب نكاح) نيز مى خوانيم: ياران امامان كاه سؤال ازازدواج با زنان «خبيثه) مى كردند كه با جواب منفى 


روبه رومى شدند. اين خود نشان مى دهد «خبيثه) اشاره به زنان ناياكك است نه «سخنان» ونه «اعمال» ناياكك.72) 


سؤال ديكر اينكةه آيا منظور از خبيث بودن اين دسته از مردان وزنان يا «طبب» بودن آنها همان جنبة هاى عفت وتامواستى است؟ 


يا هر ناياكى فكرى وعملى وزبانى را شامل مى شود؟ 


ص: عرفا 


-١‏ مجمع البيان» ج لا ص إفردة ذيل آيات مورد بحث. 
"- وسائل الشيعه» ج ص لال باب ل ازابواب ما يحرم بالمصاهره ونحوها. 


اكر سياق آيات ورواياتى را كه در تفسير آن آمده در نظر بكيريم محدود بودن مفهوم آيه به معنى اوّلُ صحيح تر به نظر مى 
رسدء در حالى كه از بعضى از روايات استفاده مى شود خبيث وطيّب در اينجا معنى وسيعى دارد ومفهوم آن منحصر به 


آلود كى وياكى جنسى نيست. 


روى اين جهت بعيد به نظر نمى رسد مفهوم نخستين آيه همان معنى خاص باشدء ولى از نظر ملاكء فلسفه وعلتء قابل تعميم 


وبه تعبير ديكرء آيه فوق در واقع بيان كرايش سنخيت است هر جند با توججه به موضوع بحث» سنخيت در ياكى وآلودكى 
جنسى را مى كويد - دقت كنيد. 


؟. آيااين يى حكم تكوينى است يا تشريعى 


بدون شكك قانون «نوريان مر نوريان را طالبند» و«ناريان مر ناريان را جاذيند» وضرب المثل معروف «كند همجنس با همجنس 
يروازا وهمجنين ضرب المثلى كه در عربى معروف است: «اليدنحِيَةٌ عِلَهُ الإنضة مام»» همه اشاره به يكك سنّت تكوينى است كه 


«ذرٌّه ذرّه موجوداتى را كه در ارض وسما است در بر مى كيرد كه جنس خود را همجو كاه وكهربا جذب مى كنند). 
همه جا همنوعان سراغ همنوعان مى روند» وهر كروه وهر دسته اى با هم سنخان خود كرم وصميمى اند. 


اما اين واقعتّت مانع از آن تك اعد نود كد ابد يالا هجافتد آنه والزاعة ا بكضها إنا زانَ أو مُشْرك» اشاره به يكك حكم شرعى 


باشد كه ازدواج با زنان آلوده حدّاقل در مواردى كه مشهور ومعروف به عمل منافى عفّت اندء ممنوع است. 


مكر همه احكام تشريعى ريشه تكوينى ندارد؟ مكر سنت هاى الهى در تشريع وتكوين هماهنكك نيستند؟ (براى توضيح بيشتر به 


شرحى كه ذيل آيه مزبور ذكر كرديم مراجعه فرماييد). 
". باسخ به يى سؤال 


در اينجا سؤالى مطرح است وآن اين است كه در طول تاريخ يا در محيط زندكى خود كاه مواردى را مى بينيم كه با اين قانون 
هماهتكك نيسث. به عتوان مثال در خود 


ص: خرف 


قرآن آمده است كه همسر نوح وهمسر لوطء زنان بدى بودند وبه آنها خيانت كردند(1) 

ودر مقابل» همسر فرعون از زنان باايمان وياكدامن بود كه كرفتار جنكال آن طاغوت بى ايمان كشته بود.(5؟) 

در مورد بيشوايان بزركك اسلام نيز كم وبيش نمونه هايى از اين قبيل ديده شده است كه تاريخ اسلام كواه آن است. 
درياسخءعلاوه براينكه هرقانون كلى استثناهايى دارد.بايدبه دونكته توجه داشت: 


.١‏ در تفسير آيه كفتيم كه منظور اصلى از «خبائت» همان آلودكى به اعمال منافى عفْتَ اسث و«طيب» بودن نقطه مقابل آن 
است؛ به اين ترتيب» ياسخ سؤال روشن مى شودء زيرا هيج يكك از همسران ييامبران وامامان به طور قطع انحراف وآلودكّى 
سس قد اسل وسقاو لواكفاقة هر اناق ترك ولو هنا فلن يه نفع كدان اسك تاش تاس 
جسى 8 0 سوسى 0 : موسى 


اصولا اين عيب از عيوب تنف رآميز محسوب مى شود ومى دانيم محيط زندكى شخصى بيامبران از اوصافى كه موجب نفرت 
مردم است بايد ياكك باشد» تا هدف نبوّت كه جذب مردم به آيين خداست,ء عقيم نماند. 


انا كذكمة مسسراة بيامبران وامامان در آغاز كار حتّى كافر وبى ايمان هم نبودند وكاه بعد از نبوّت به كمراهى كشيده 
:اتدقن كدوتسلا نينا ف ووابطل كرون ملفل ساق :ا انها اداماتمى. ذادقه هين كرن كه شفكسر فرعر فك أغاز كا 
فرعون ازدواج كرد به موسى ايمان ناورك هيوم اضر لاا موسي هنوز متوأمد 000506 موسى مبعوث شد ايمان آورد 


وجاره اى جز ادامه زندكَى توأم با مبارزه نداشت. مبارزه اى كه سرانجامش شهادت اين زن باايمان بود (ر.كث: ج ١‏ ص 


ماع - ودع ). 
ازدواج آسان 
اشاره 


أنكحُوا الايامى مِنْكم وَالصَّالِحِينَ مِنْ عا دِكم وَإِمَانِكمْ إِنْ يَكوثُوا فُمَرا ينهم الله مِنْ قَض ل الله وَاٌِ عَلِيمْ * وَلْيِشتَعفِضٍ الَذِينَ 
لا يَجدُونَ نكاحآ َنَّى 


ص: كرف 


6 سوره تحريمء آيه‎ -١ 


1١ سوره تحريمء آيه‎ -١ 


بهم الله ِنْ قط له وَالِْينَ : تُونَ اكاب مما ملكت أيمائكم فكاتبو َم إِنْ َلثم فيهخ حَثرآ وَآُومُم مّنْ مالٍ اله اذى آتاكم 
وَل تُكرهُوا فاتك عَلَى الْبَِاء إنْ أَرَ دن حصنا توا عَوَضٌ الْيحَاءِ الدَّنْيَاوَمَنْ يُكرٍ هُنَّ فَإنَّ الله مِنْ بَعْدٍ إكرَاهِهنٌ غَفُورٌ رَّحِيمٌ) 


مردان وزنان بى همسر خود را همسر دهيد» همجنين غلامان وكنيزان صالح ودرستكارتان را؛ اكر فقير وتنكدست باشند» 
خداوند از فضل خود آنان رابى نياز مى سازد؛ (فضل) خداوند واسع و(از نيازهاى بندكان) آ كاه است. * وكسانى كه امكانى 
براى ازدواج نمى يابندء بايد ياكدامنى بيشه كنند تا خداوند از فضل خود آنان را بى نياز كرداند. وآن برد كانتان كه خواستار 
قرازداة براق آزادق هستتد: يا آنان قرارداة ببتديد اكر صلاحيت (زند كىستقل را) در آنان احساس من كنيد؛ وجيزى از .مال 
خدارا كه به شما داده است به آنان بدهيد. وكنيزان خود را براى دستيابى شما به متاع نايايدار زندكى دنيا مجبور به 
خودفروشى نكنيد. (به خصوص) اككر خودشان مى خواهند ياكك بمانند. وهركس آنها را (براين كار) اجبار كندء (سيس 
يشيمان كرددء وتوبه كند) خداوند بعد از اين اجبار كردن آنها آمرزنده ومهربان است. 


(سوره نور» آيات سكصنة 


تفسير: ترغيب به ازدواج آسان 


از آغاز اين سوره تا به اينجا طرق حساب شده مختلفى براى ييشكيرى از آلودكى هاى جنسى مطرح شده است كه هر يكك از 
آنها تأثير سراي در ييشكيرى با ميارزه نا ايخ الود كى ها ذارة. 


در آيات مورد بحث به يكى ديكر از مهم ترين طرق مبارزه با فحشا كه ازدواج ساده وآسانء وبى ريا وبى تكلف است اشاره 
شدهه زيرا اين نكته مسلّم است كه براى برجيدن بساط كناه بايد از طريق اشباع صحيح ومشروع غرايز وارد شد. به تعبيرى 


ديكر هيج كونه مبارزه منفى بدون مبارزه مثبت مؤثّر نخواهد افتاد. 


لذادر نخستين آيه مورد بحث مى فرمايد: «مردان وزنان بى همسر را همسر دهيد؛ وهمجنين غلامان وكنيزان صالح 
ودرستكارتان را» (وَ أَنْكحُوا الايَامَى مِنْكم وَالصَّالِحِينَ مِنْ عِبَادِ كم وَ إِمَائَكمْ). 


ص: طرف 


«أيامى) جمع ١أَيَم)‏ (بر وزن قَيِم) در اصل به معنى زنى است كه شوهر ندارد» سيس به مردى كه همسر ندارد كفته شده است 


وبه اين ترتيب» تمام زنان ومردان مجرّد در مفهوم اين آيه داخل هستند خواه «ابكر) باشند با (بيوه). 


تعبير «أنكحوا (آنها را همسر دهيد) با اينكه ازدواج يكك امر اختيارى وبسته به ميل طرفين است» مفهومش اين است كه 
مقدّمات ازدواج آنها را فراهم سازيدء از طريق كمكك هاى مالى در صورت نياز» بيدا كردن همسر مناسبء تشويق به مسأله 
ازدواج» وبالاخره يادرميانى نراق خل مشكلاق كد معمولا دن اين موارد بدون وساطت ديكران انجام يذير نيست. 


خلاصه مفهوم آيه به قدرى وسيع است كه هر قدمى وسخنى در اين راه را شامل مى شود. 


بدون شكك اصل تعاون اسلامى ايجاب مى كند كه مسلمانان در همه زمينه ها به يكديكر كمكك كنند» ولى تصريح به اين امر 


در مورد ازدواج» دليل بر اهميّت ويزه 
١ن‏ اسيك 


اهمّيِت اين مسأله تا به آن يايه است كه در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «أفضّل الشفاعاتٍ أن تَشْعَمٌ بين 
انين فى نكاح عَنّى يَحِمَعَ الله تيتَهُما: نهتريى شفاعت آن استك كداميان دو تفريرائ امر ازدواج ميانجيكرى كنىء تا اين افواقة 
سامان برسد).0١)‏ 


در حديث ديكرى از امام كاظم موسى بن جعفر عليه السلام مى خوانيم: اثَّلاَه يَستَظِلُونَ بظِلٌ رش الله يَومَ القِيامَه يَومَ لا ظِلٌ 
لاله وغل زف أعاة الشتيمك أو العدمة أن م لابرد را دري لايقه :نذا كدر ووو بيك رسا ية حرا نذا قرارد افده وولف 
كه سايه اى جز سايه او نيست: كسى كه وسايل تزويج برادر مسلمانش را فراهم سازدء وكسى كه هنكام نياز به خدمتء 
خدمت كننده اى براى او فراهم كند وكسى كه اسرار برادر مسلمانش را ينهان دارد».(؟) 


وبالاخره در حديثى از بيامبر صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «هر كامى انسان در اين راه بردارد وهر كلمه اى بككويد. ثواب 
يكك سال عبادت در نامه عمل او مى نويسند» (كانّ لَهُ بكلّ خطَوَهٍ تطاها أو بكلّ كَلِمَه تَكَلّمَ بها فى ذلكك عَمَلٌ سَنّه قيامٌ يلها وَ 
صِيامٌ نهارها).20 


7١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج »١‏ ص 772 باب 17 از ابواب مقدّمات نكاح. 
"- وسائل الشيعهء ج .١5‏ ص 7372 باب 17 از ابواب مقدّمات نكاح. 
"- وسائل الشيعه» ج »٠5‏ ص 772 باب 17 از ابواب مقدّمات نكاح. 


أن آلخا كشك عدن تقرن] عموض ونان همكانى براى فرار از زير بار ازدواج وتشكيل خانواده» مسأله فقر ونداشتن امكانات 
مالى استء قرآن به ياسخ آن يرداخته مى فرمايد: از فقر وتنكدستى آنها نككران نباشيد ودر ازدواجشان بكوشيد, جرا كه «اكر 
فقير وتنككدست باشند خداوند آنها راااز فضل خود بى نياز مى سازد) (إنْ يَكونُوا فقَرَاءَ بُغْنِهمُ الله مِنْ فَضْلِهِ). 


وخداوند قادر بر جنين كارى هسث» جرا كه «خداوند واسع وعليم است» (وَالله وَاسِعْ عَلِيمٌ). 


قدرتش آن جنان وسيع است كه يهنه عالم هستى را فرامى كيرد» وعلم او جنان كسترده است كه از ثنات همه كسء خصوصاً 
آنها كه به تيت حفظ عفْت وياكدامنى اقدام به ازدواج مى كنند آكاه استء وهمه را مشمول فضل وكرم خود قرار خواهد داد. 


دراين زمينه تحليل روشنى داريم وهمجنين روايات متعدّدى كه در آخر اين بحث خواهد آمد. 


ولى جون كاه با تمام تلاشى كه خود انسان وديكران مى كنند وسيله ازدواج فراهم نمى كردد وخواه ناخواه انسان مجبور است 
مدّتى رابا محروميّت بككذراند» مبادا كسانى كه در اين مرحله قرار دارند كمان كنند آلودكى جنسى براى آنها مجاز است 
وضرورت جنين ايجاب مى كندء بلافاصله دستور يارسايى را -هر جند مشكل باشد - به آنها داده» مى كويد: «وآنها كه وسيله 
ازدواج ندارتدء بايد عفّت بيه كسد تا خداوند آنان رابه فضلش بى نياز سازد» (وَلت تَغفق الّذِينَ لا ب دون يكا اح 


ُغْيِهُمُ الله 


مِنْ فضله). 


نكند در اين مرحله بحرانى ودر اين دوران آزمايش الهى تن به آلودكى دردهند وخود را معذور بشمرند كه هيج عذرى 


يذيرفته نيستء بلكه بايد قدرت ايمان وشخصيّت وتقوا را در جنين مرحله اى بيازمايند. 


واز آنجا كه اسلام به هر مناسبت سخن از برد كان به ميان آيدء عنايت وتوجه خاصّى به آزادى آنها نشان مى دهدء از بحث 
ازدواج به بحث آزادى برد كان از طريق «مكاتبه» (بستن قرارداد براى كار كردن غلامان ويرداختن مبلغى به اقساط به مالكك 
خود وآزاد شدن) يرداخته» مى كويد: «بردكانى كه از شما تقاضاى مكاتبه براى آزادى مى كنند, اكثر رشد وصلاح در آنان 
احساس مى كنيد با آنها قرارداد ببنديد) (وَالَذِينَ يَتتَغُونَ الْكتَابٍ مِما مَلَكْتْ أُيْمَانكم فَكاتبومُم إِنْ عَلِمْتُمْ فيهم حَيرًا). 


ص: أفرف 


منظور از جمله اعَلِمِتّم فيهم خَيرًاا اين است كه رشد وصلاحيّت كافى براى عقد اين قرارداد وسيس توانايى براى انجام دادن 
آن داشته باشند» وبتوانند بعد از يرداختن مال الكتابه (مبلغى را كه قرار داد بسته اند) زند كى مستقلّى را شروع كنند. 


قع د كي مر كول كن كارن فيالقعية ونين تافل كرد 


سيس براى اينكه برد كان به هنكام اداى اين اقساط به زحمت نيفتند دستور مى دهد: «جيزى از مال خداوند كه به شما داده 


است به آنها بدهيد) (وَ آنَوهُمْ مِنْ مَالٍ الله الَذِى آتاكم). 
در اينكه منظور از اين مال جه مالى است كه بايد به اين برد كان داد» در ميان مفسّران كفت وكوست: 


جمع كثيرى كفته اند منظور اين است كه سهمى از زكات - همان كونه كه در آيه 6 سوره توبه آمده است - به آنها يرداخته 


شود تا بتوانند دين خود را ادا كنند وآزاد شوند. 


بعضى ديكر كفته اند: منظور آن است كه صاحب برده» قسمتى از اقساط را به او ببخشدء يا اككر دريافت داشته به او بازكرداندء 


تاتوانانى بشم بر تحاف شود اذ اسارت وبرد كى بيدا كند. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه در آغاز كار كه بردكان توانايى بر تهتّه مال ندارند جيزى به عنوان كمكك خرج يا سرمايه 


مختصر به آنها بدهندء تا بتوانند به كسب وكارى مشغول شوند» هم خود را اداره كنند وهم اقساط دين خويش را بيردازند. 


اين كروه مستضعف را تحت يوشش كمكك هاى خود قرار دهند تا هر جه زودتر خلاصى يابند. 


در حديثى از امام صادق عليه السلام در تفسير اين آيه مى خوانيم: «تَضَمٌ عَنَهُ من نُجِومِه الّتى لم تكن ترِيدُ أن تَنقَصَهُ منها وَ لا 
ويد قوق ماف الينك ه41 


اشاره به اينكه بعضى براى اينكه كلاه شرعى درست كنند وبكويند ما طبق آيه فوق 
به بردكان خود كمكك كرده وتخفيف داده ايم مبلغ مال الكتابه را بيش از آنجه در نظر 


ص: زفف 


70١ نور الثقلين» ج ”ل ص‎ -١ 


داشتند مى نوشتند» تا هنكام تخفيف دادن درست همان مقدارى را كه مى خواستند بى كم وكاست دريافت دارند؛ امام صادق 


عليه السلام ازاين كار نهى كرده مى فرمايد: «بايد تخفيف از جيزى باشد كه واقعا در نظر داشته از او بكيرد). 


در دنباله آيه به يكى از اعمال بسيار زشت بعضى از دنيايرستان در مورد برد كان اشاره كرده؛ مى فرمايد: «كنيزان خود را به 
خاطر تحصيل متاع زود كذر دنيا مجبور به خودفروشى نكنيدء اكر آنها مى خواهند ياكك بمانند) (وَ لا تُكرهُوا َتيَاتِكم عَلَى 
الْبعَاءِ إنْ أرَدْنَ تحصن لِتبتعُوا عَرَض اليو الدَّنيَا). 


يعقنى اق مقش ران در هآن ترول ابو مله كفن افد عبدالله ين ان قنش كين داك كه انها را مجبور به كسب د اند يران 
خودش از طريق خودفروشى مى كرد. هنككامى كه حكم اسلام درباره مبارزه با اعمال منافى عفت (در اين سوره) صادر شدء 
آنها خدمت بيامبر صلى الله عليه و آله آمدند وازاين ماجرا شكايت كردند. آيه فوق نازل شد وازاين كار نهى كرد.(١)‏ 


اسلام نيز بعضاً به كار خود ادامه مى دادندء تا اينكه آيه فوق نازل شد وبه اين وضع ننككين خاتمه داد. 


اما متأ فانه در عصر ما كه بعضى آن را عصر جاهلتّت قرن بيستم نام نهاده اند در بعضى از كشورها كه دم از تمدّن وحقوق 
بشر مى زنند اين عمل به شدّت ادامه دارد» وحتّى در مملكت ماء در عصر طاغوتء به صورت وحشتناكى وجود داشت كه 
دختران معصوم وزنان ناآ كاه را فريب مى دادند» وبه مراكز فساد مى كشاندند وبا طرح هاى شيطانى مخصوص آنها را مجبور 


به خودفروشى مى كردند وراه فرار را از 


هر طريق به روى آنها مى بستند» تا ازاين راه درآ مدهاى سرشارى را فراهم سازند كه شرح اين ماجرا بسيار دردناكك واز عهده 


كرجه ظاهراً بردكى به صورت سابق وجود ندارد» در دنياى به اصطلاح متمدّنء جناياتى مى شود كه از دوران بردكى به 
مراتب وحشتناكك تر است. خداوند مردم جهان را از شرٌ اين انسان هاى متمدّن نما حفظ كند, وخدا را شكر كه در محيط ما 


بعد از انقلاب اسلامى به اين اعمال ننكين خاتمه داده شد. 


ص: إرففا 


-١‏ مجمع البيان» ذيل آيه مورد بحث وتفسير قرطبى (با مختصر تفاوت). 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه جمله (إنْ أَرَدْنَّ تَحضّنًا) «اكر آنها مى خواهند ياكك بمائند. ا مشهومكن اين فيست كد كر تخود 
آن ؤثان مايل بة'ابى كان باشعد اجبنار آنهنا ماتعى تدارد» بلكه اين تعيير از قبل «متتفى به انتفاء موضوع» اسكة زيرا عنوان 


«اكراه؛ در صورت عدم تمايل صادق است وكرنه خودفروشى وتشويق به آنء به هر حال كناه ول كن اسبته 


اين تعبير براى آن است كه اكر صاحبان اين كنيزان مختصر غيرتى داشته باشند به غيرت آنها برخورد. مفهوم آيه اين است كه 
اين كنيزان كه ظاهراً در سطح يايبن ترى قرار دارند مايل به اين آلودكى نيستند شما كه آن همه ادّعا داريد» جرا 7 بن به جنين 


يستى در مى دهيد؟ 


ذو ايان انها حتائكة ووكى قران اسك برا ايتكدراة بازكفت زابهروئ كتاشكاران نقدة يلكه اثهاوا تشويق ند ثربه 
واصلاح كندء مى كويد: «وهر كس آنها را براين كار اكراه كند (سيس يشيمان كردد) خداوند بعد از اكراه آنها بخشاينده 


ومهربان است) (وَ مَنْ يُكرِهْهنَّ فَإنَّ الله مِنْ بَعْدِ إكرَاهِهنٌ غَفُورٌ رَحِيم). 


اين جمله جنانكه كفتيم» ممكن است اشاره به وضع صاحبان آن كنيزان باشد كه از كذشته تاريكك وننكين خود يشيمان 


وآماده توبه واصلاح خويشتن هستندء ويا اشاره به آن زنانى است كه تحت فشار واجبار» تن به اين كار مى دادند. 


او اخياج ابا عووه ويطك ونان كرنه روا قرلا ارك دارا روات كد ديع اي قارط وا بيك عا لقم كرد 


جه مر 


مى فرمايد: «ما بر شما آياتى فرستاديم كه حقايق بسيارى را تبيين مى كند» (وَ لَقَدْ أنرَنَا إل م آبَاتِ مُييّنَات). 


وار لكل ها واحيارى اركساتىي 8 بي بيش از شما بودند» وسر نوشت آنها درس عبرتى براى امروز شماست (وَ م َكَل مَالَّذِينَ حَلَدا 


مِنْ قيلكم). 
ونيز «يند واندرزى براى يرغير كاراة) 5 مَوْعِْظهٌ للمَتّقِينَ). 


نكته ها: 
أ. ازدواج يى سنْت الهى 


كرجه امروز مسأله ازدواج آن قدر در ميان آداب ورسوم غلط وحتّى خرافات ييجيده شده كه به صورت يكك جاده صعب 


العبور يا غيرقابل عبور براى جوانان در 


ص: عع" 


آمده استء ولى قطع نظر از اين بيرايه هاء ازدواج يكك حكم فطرى وهماهنكك قانون آفرينش است كه انسان براى بقاءء نسل» 
آرامش جسم وروح وحل مشكلات زد كىن احتياج به ازدواج سالم دارد. 


اسلام كه هماهنكك با آفرينش كام برمى دارد نيز در اين زمينه تعبيرات جالب ومؤتّرى دارد» از جمله حديث معروف ييامبر 
صلى الله عليه و آله است: «تناكحواء و تنا لوا تكثّروا قانى أباهى بكم الأمع يوم القيامه وَ لو باليتقط: ازدواج كنيد تا نسل شما 
فزونى كيرد كه من با فزونى جمعيّت شما حتّى با فرزندان سقط شده. در قيامت به ديكر امت ها مباهات مى كنم».(١)‏ 


ودر حديث ديكر از آن حضرت مى خوانيم: امن تَرَوّحَ فَقَّدد أحرّرّ نصفٌ دينه فَلينّقَ اللَّهَ فى الْنَصفٍ الباقى: كسى كه همسر 
اختيار كند» نيمى از دين خود را محفوظ داشته. وبايد مراقب نيم ديكر باشد».(؟) 


جرا كه غريزه جنسى نيرومندترين وسركش ترين غرايز انسان است كه به تنهايى با ديكر غرايز برابرى مى كندء وانحراف آن 


نيمى از دين وايمان انسان را به خطر خواهد انداخت. 
باز در حديث ديكرى مى فرمايند: «شرازكم عُزَابُكم؛ بدترين شما مجرّدانند).2)20 


به همين دليل» در آيات مورد بحث وهمجنين روايات متعدّدى» مسلمانان تشويق به همكارى در امر ازدواج مجرّدان وهر كونه 
كمكك ممكن به اين امر شده اند مخصوصاً اسلام در مورد فرزندان» مسؤوليت سنكينى بر دوش يدران افكنده ويدرانى را كه 
در اين مسأله حياتى بى توجه هستند شريكك جرم انحراف فرزندانشان شمرده استء جنانكه در حديثى از ييامبر صلى الله عليه و 
آله مى خوانيم: «مَن أدرَك لَهُ وَلََدّ وَعِنْدَهُ ما يُرَوَجُهُ فلم يُرَوْجِهُ فأحدَتٌ فالإثم بَينَهُما؛ كسى كه فرزندش به حدّ رشد رسد 


وامكانات تزويج او را داشته باشد واقدام لكلدء وذو تتيجه فرزلد مرتكب كناهى شود اين كاه بر هن دو نوشته مى شود( 
وباز به همين دليل» دستور مؤكد داده شده است كه هزينه هاى ازدواج را اعت از 

ص: مع 

١‏ - سفينه البحار» ج ١‏ ص ١ه‏ (ماده زوج). 

"١‏ - سفينه البحار» ج 3 ص 0١‏ (ماذه زوج). 


'- مجمع البيان» ج لا ص 0 ذيل أيه مورد بحث. 
؟- مجمع البيان» ج لا ص 0 ذيل أيه مورد بحث. 


مهر وساير قسمت ها سبكك وآسان بككيرند تا مانعى بر سر راه ازدواج مجرّدان بيدا نشود؛ از جمله در مورد مهريه سنكين كه 
غالباً سنكك راه ازدواج افراد كم درآمد است. 


در حديثى از ييامبر اكرم صاء الله عليه و آله مى خوانيم: «شُْمٌ المَرأِ غَلاءُ مَهرها؛ زن بدقدم؛ زنى است كه مهرش سنكين 
باشد).10) 


وبازدر حديث ديكرى كه در ذيل حديث فوق وارد شده است مى خوانيم: «مِن شومها يده مَتُونَتها؛ يكى از نشانه هاى شوم 


بودن ذن 1ن اسث كدعرينه زند كى :(يا عزينه ازدواجش) سكين باشد 61 


امكانات مالى مى شوندء در آيات فوق صريحاً كفته شده است كه فقر نمى تواند مانع راه ازدواج كردد. بلكه جه بسا ازدواج 


سبب غنا وبى نيازى مى شود. 


دليل آن هم با دقّت روشن مى شود زيرا انسان تا مجوّد است احساس مسؤولتٍت نمى كندء نه ابتكار ونيرو واستعداد خود را به 
اندازه كافى براى كسب درآمد مشروع بسيج مى كندء ونه هنكامى كه درآمدى بيدا كرد در حفظ وبارور ساختن آن مى 


كوش ويه هميد دلبل مكروان غالاً شاف بد دوقن و قينسة عيفد 


اما بعداز ازدواج» شخصيّت انسان تبديل به يكك شخصيت اجتماعى مى شود وخود را دكا ميو ل حفظ سمس ا انكف 
خانواده وتأمين وسايل زندكى فرزندان آينده مى بيند» به همين دليل تمام هوشء ابتكار واستعداد خود را به كار مى كيرد» در 


حفظ درآمدهاى خود وصرفه جويى تلاش مى كند ودر مدّت كوتاهى مى تواند بر فقر جيره شود. 


بى جهت نيست كه در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «الرَّزْق مَعٌ النْساءٍ وَالِعِيال؛ روزى همراه همسر وفرزند 
ادت :0 
ودر حديث ديكرى از ييامبر صلى الله عليه و آله مى خوانيم: مردى خدمت حضرتش رسيدء از تهيدستى ونيازمندى شكايت 


كرد بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اترَوَّحَ) فتَرَوّحَ فَوْسَعَ له ازدواج 
ص: 788 
-١‏ وسائل الشيعه؛ ج ١0‏ ص ٠١‏ باب 8 من ابواب المهور. 


"- وسائل الشيعه» ج 6 ص ٠١‏ باب ©, من ابواب المهور. 


بوك نور الثقلين» ج 3 ص . 


كنء او هم ازدواج كرة و كفايش :ور كار او هيدا 13 


بدون شكك امدادهاى الهى ونيروهاى مرموز معنوى نيز به كمكك جنين افرادى مى آيد كه براى اداى وظيفه انسانى وحفظ 


هر فرد باايمان مى تواند به اين وعده الهى دلكرم ومؤمن باشد. در حديثى از بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله نقل شده 
أسكة قن تدك لتَرَويِجٌ مَحاقَة العيلَهِ قََّد أساءً طَنّهُ يالل عوج إن اللة ع وفل كول إن يكونوا فُقَراء يُعنِهِمُ الل يق قفبل: 
كسى كه از ترس فقر ازدواج را تركك كندء كمان بد به خدا برده استء زيرا خداوند متعال مى فرمايد: اكر آنها فقير باشند 


خداوند آنها رااز فضل خود بى نياز مى سازد).70) 
شويم. 


؟. منظور از جمله «وَالصَالِحِينَ من عِبادكم وَ إمائكم» جيست؟ 


قابل توجه اينكه در آيات مورد بحث هنكامى كه سخن از ازدواج مردان وزنان بى همسر به ميان مى آيدء به طور كلى دستور 
مى دهد براى ازدواج آنان اقدام كنيد؛ اما هنكامى كه نوبت بردكان مى رسد آن را مقد به «صالح بودن» مى كند. 


جمعى از مفشّ ران (مانند نويسنده عاليقدر تفسير الميزان وهمجنين تفسير صافى) آن رابه معنى صلاحيت براى ازدواج تفسير 


كرده اندء در حالى كه اكر جنين باشد اين قيد در زنان ومردان آزاد نيز لازم است. 


بعضى ديكر كفته اند: منظور صالح بودن از نظر اخلا.ق واعتقاد است جرا كه صالحان از اهمّدّت ويزه اى در اين امر 


برخوردارند» ولى باز جاى اين سؤال باقى است كه جرا در غير برد كان اين قيد نيامده است؟ 


فرهنكك واخلاق قرار داشتند به طورى كه هيج مسؤوليتى در زندكى مشتركك احساس نمى كردند. 
اكر بااين حال اقدام به تزويج آنها مى شد. همسر خود را به آسانى رها ساخته واو را 


ص: فض 


-١‏ وسائل الشيعه» ج رلة ص 306 باب 1١١‏ ازابواب مقدّمات نكاح. 
"- وسائل الشيعه» ج .١5‏ ص 756 باب ٠١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 


بدبخت مى كردندء لذا دستور داده شده است در مورد آنها كه صلاحيت اخلاقى دارند اقدام به ازدواج كنيد ومفهومش اين 
است كه در مورد بقبّه نخست كوشش براى صلاحيت اخلاقيشان شود تا آماده زندكى زناشويى شوند؛ سيس اقدام به 
ازدواجشان كردد (ر.كك: ج 305 ص للم .)00١-‏ 


ازدواج مايه آرامش و سبب مودت و رحمت 
اشاره 
بك ايان أذغان اح : َنْ سكع أواجآ لَسكنُوا إِلَهَا وَجَعلَ يتنك موده وَرَحمَة إن فى َلك لات لَقَم يتفكُرونَ) 
و أزاتشنائه هاى او ارق كه خمسراق ان حتين نووفاة براق سما آفريده ثادز كار آنان ارامقن يابييدة ودر انان مودت و 
رحمت قرار دادء دراب بن نشانه هائى است براى كروهى كه تفكر مى كنند! (سوره روم, آيه ١؟)‏ 


لفسيير :5 


دومين آيه مورد بحث نيزء بخش ديكرى از«آيات انفسى'» را كه در مرحله بعد از آفرينش انسان قرار دارد مطرح كرده؛ مى 
فرمايد: «ديكر از نشانه هاى جدااين اسك كا ال جسن وتات همسرانى براى شما آفريد» تا در كنار آنها آرامش بيابيد) (وَمِنْ 


اق أ ذختن لك : ف الشيكة أَرْوَاس لَتسَكنُوا إلَيها). 


و أل تجا كداادافه اين انعقو فيان سمس او خفوضاءو ور ساذهمه انان ها عموماء تانح ركه ساقيهى كفك فل و 


روحانى دارد» به دنبال آن اضافه مى كند: «ودر ميان شما مودت ورحمت آفريد) (وَجَعَلَ َتَنَكُمْ مَوَدَّةٌ وَرَحْمَةً). 


ودريايان آيه: برائ كيف مشر هن مايل «در اين امورء نشانه هائى است براى افرادى كه تفكر مى كنند» (إنَّ فى ذَلِكك 


لخبابت قوم كدر 1 


جالب اين كه. قرآن در اين آيهء هدف ازدواج زاسكرن ىن ازامشء قران داذه است: ونا تعبير بر معنن التشكواة سائل :سيار 


را بيان كرده.؛ و نظير اين تعبير در آيه 1/19 سوره «اعراف» نيز مده است. 


نه وامتى» وجود همسران بااين ويد كى هاء براى اسان ها كه مايه آرامكن زتد كى آنها الست يكن ان عواض بز رك الهى 


ص: را 


ابن آزامكن» ان ابتجا ناشى مى شود كة اين دو جنس مكمل يكدايكر وامابة.شكوفائئ ونشاط و يرورش يكد كر مئ باشتده 
به طورى كه هر يكك بدون ديكرى ناقص استء و طبيعى است كه ميان يكك موجود و مكمل وجود اوء جنين جاذبه نيرومندى 


وجود داشته باشد. 


وازاينجا مى توان نتيجه كرفت: آنها كه يشت يا به اين سنت الهى مى زنند وجود ناقصى دارند» جرا كه يكك مرحله تكاملى 


آنها متوقف شده (مككر آن كه به راستى شرائط خاص و ضرورتى ايجاب تجرد كند). 

به هر حال» اين آرامش و سكونت هم از نظر جسمى استء و هم از نظر روحىء هم از جنبه فردى و هم اجتماعى. 
بيمارى هائى كه به خاطر تركك ازدواج براى جسم انسان يبش مى آيدء قابل انكار نيست. 

همجنين» عدم تعادل روحى و ناآرامى هاى روانى» كه افراد مجرد با آن دست به كريبانند كم و بيش بر همه روشن است. 


از نظر اجتماعىء, افراد مجرد كمتر احساس مسئوليت مى كنند و به همين جهت انتحار و خود كشى در ميان مجردان بيشتر ديده 


مى شود و جنايات هولناكك نيز از آنها بيشتر سرمى زند. 


هنكامى كه انسان از مرحله تجرد. كام به مرحله زندكى خانوادكى مى كذارد.» شخصيت تازه اى در خود مى يابد» و احساس 


واما مسأله «مودّت» و«رحمت» در حقيقت «ملا-ط) و«جسب» مصالح ساختمانى جامعه انسانى است, جرا كه جامعه. از فرد» 


فرد انسان ها تشكيل شده. همجون ساختمان عظيم و يرشكوهى كه از آجرها و قطعات سنكك ها تشكيل مى كردد. اكر اين 
افراد يراكنده» و آن اجزاء مختلفء با هم ارتباط و يبوند بيدا نكنند «جامعه) يا «ساختمانى» به وجود نخواهد آمد. 


آن كس كه انسان را براى زندكى اجتماعى آفريده؛ اين يبوند و ربط ضرورى را نيز در جان او ايجاد كرده است. 
فرق ميان «مودّت» و «رحمت» ممكن است از جهات مختلفى باشد: 


ص: الخرض 


.١‏ «مودّت» انكيزه ارتباط در آغاز كار استء اما در يايان كه يكى از دو همسرء ممككن است ضعيف و ناتوان كردد» و قادر بر 


خدمتى نباشد» «رحمت» جاى آن 


وان داف 


؟. «مودّت» در مورد بزركترها است كه مى توانند نسبت به هم خدمت كنند اما كودكان و فرزندان كوجكك در سايه «رحمت"» 


يرورش مى يابند. 


# وموذة و غالا جيه مشابل دارة آنا (رحمكة رك جائية و ابكار كراثه اسيث» زيرا يراق بقاء يكة جامعف كان حدنات مشابل 


لازم دارد كه سرحشمه آن «مودّت» است وكام خدمات بلاعوضء كه نياز به ايثار و «رحمت)» دارد. 


البته» آيه مودت و رحمت را ميان دو همسر بيان مى كندء ولى اين احتمال نيز وجود دارد كه تعبير «بينكم) اشاره به همه انسان 
ها باشدء كه دو همسر يكى از مصاديق بارز آن محسوب مى شوندء زيرا نه تنها زندكى خانواد كى كه زندكى در كل جامعه 
انسانى» بدون اين دو اصل يعنى «مودّت» و «رحمت». امكان يذير نيستء و از ميان رفتن اد بن دو ييوند» واحتى ضعف و كمبود 


آن» مايه هزاران بدبختى و ناراحتى واضطراب اجتماعى است. 
نكته: بيوند محبت دو همسر 


با اين كه؛ ارتباط انسان با يدر و مادر و برادرش ارتباط «نسبى) استء و از ريشه هاى عميق خويشاوندى مايه مى كيرد» و يبوند 
دو همسرء يكك ييوند الاح يي سالط سرحي حر اكيت راودا الى وى بر اواو رام 
بنذو ومامن يقن فى كيوقة واد بج ترسنك هنا يتيزف الك كه دو آيات ترقا باتعطله وك ولك 21 4 وَرَحْمَهً) به آن 


اشاره شده استثت. 


در حديثى از ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله مى خوانيم: بعد از جنكك احد: به «دختر جحش» فرمود: دائى تو «حمزها 


شهيدذ شدء أو كفت: (إِنَا شه وَإنَا لبه رَاجِعُونَ) من اجر اين مصيبت را از خدا مى خواهم. 


- 


2 


باز به او فرمود: وزادرك ند شييد كله ديك باق «انا ل[ للب اح واجر و ياداش خود رااز خدا خواست. 


ص: هنا 


اما همين كه عن شنهادت عمسرش را به اورداةة'دست بر سرش كذاشت وفرياد كشيله امير فرموةة (آرى) وما بغدل ارفج 
عِنْدَ الْمَْأَهِ شَّىْءٌ؛ هيج جيز براى زن همانند همسر نيست)(1) (ر.كك: ج 18 ص 517 -678). 


همسرانى عاشق شوهر 

اشاره 

(وَعِنْدَهُمْ فَاصِرَاتٌ الطَوْفٍ عِينٌ) 

نزد آن ها همسرانى زيبا جشم است كه جز به شوهران خود عشق نمى ورزند. 
(سوره صافات» آيه /5) 


تفسير: 
سرانجام به همسران ياكك بهشتى اشاره كرده؛ مى كويد: 


اود انها هسيراتى انث كد حر 'بهتوهران خوى عفق تمن ورؤتدة بدغخير آثان تكاء نمى كد وعسشمان درشت وزيا دارتنة 


(وَعِنْدَهُمْ قَاصرَاتٌ الروف عينٌ). 


«طؤف» در اصل به معنى يلكك جشم ها استء و از آنجا كه به هنكام نكاه كردن؛ يلك ها به حركت در مى آيند اين كلمه 
كفايه ار كاه كردق اكه جار ادن قي زد وقامد راك الطول معدن وناك انث #داتكافى كركاد وا رفدهو كر سير أذ 
احتماللات متعددى داده شده كه در عين حال قابل جمع است: 


نخست اين كه: آنها تنها به همسران خود نككاه مى كنندء جشم خود رااز همه جيز بركرفته؛ و به آنان مى نكرند. 
ديكر اين كه: اين تعبير» كنايه ازاين است كه آنها فقط به همسرانشان عشق مى ورزندء و جز مهر آنها مهر ديكرى را در دل 
ندارند كه اين خود يكى از بزركترين امتيازات يكك همسر استء كه جز به همسرش نينديشد و جز به او عشق نورزد (ر.كك: ج 


9 ص اع مل 


ص: إدرءكنا 


-١‏ تفسير نور الثقلين» ج و3 ص ع/ا1. 


همسرانى عاشق شوهر 
(فيهن فَاصِرَاتٌ الطوفٍ لَمْ يَطمِدْهُنٌ إِنْسْ قَبلَهُمْ ولا جَان) 


در آن باغ هاى بهشتى زنانى هستند كه جز به همسران خود عشق نمى ورزند؛ وهيج انس وجنّى يبش از ايشان با آنان تماس 


نداشته است. (سوره الرحمن» ابه 0 


همسران زيباى بهشتى 


در آيات كذشته ينج قسمت از مواهب وويزكى هاى اين دو باغ بهشتى عنوان شده بود در اينجا به سراغ ششمين نعمت مى 


رود وآن همسران ياك ؛ بهشتم است. مى فرمايد: «در اين قصرهاى بهشتى زنانى اند كه جز به همسران خود جشم ندوخته وجز 
به آنها عشق نمى ورزند) (فيهن قَاصِرَاتٌ الطوفٍ).(1) 


«وهيج إنس وجنّ قبلا با آنها تماس نكرفته است» (لَمْ يَطمِمْهُنَ إِنْسٌ قَبِلْهُمْ ولا جَانْ). 20١‏ 
بنابراين آنها دوشيزه اند ودست نخورده وياكك از هر نظر. 


از ابوذر نقل شده است كه «همسر بهشتى به شوهرش مى كويد: سوكند به عزّْت يرورد كارم كه در بهشت جيزى را بهتر از تو 


نمى يابم» سياس مخصوص خداوندى است كه مرا همسر تو وتو را همسر من قرار داد).0) 


«طرف» (بر وزن حرف) به معنى يلكك جشم هاست وجون هنكام نكناه كردنء يلكك ها به حركت درمى آيد كنايه از نكاه 
كردة اسقد كابرانو قير اقاعد راث لطرق] اقازه يدوقاق امك كد كاه كرك :دارقد بحس قط بد خجير القنان شلق نه 
ورزند واين يكى از بزركك ترين امتيازات همسر است كه جز به همسرش نينديشد وبه غير او علاقه نداشته باشد (ر.كك: ج 237 
ص ١/4‏ و .)18١‏ 


ص: 7107 


-١‏ ضمير جمع در «فيهنَ ممكن است به قصور بهشتى بازكردد» يا به باغ هاى مختلف آن دو بهشت ويا بهنعمت ها ومواهب 
ان 

-١‏ الَمْ يَطمِتّهُنَ از مادّه «طمث» در اصل به معنى خون عادت ماهيانه است وبه معنى زوال بكارت آمده ودراينجا اشاره به اين 
ابوث كه زناق يكز وش ف 5 عميرانن تداغتهاانك. 


7- مجمع البيان» ج 32 ص 58 


* قَبِأٌ آلاءِ رَبّكمَا تُكذبَانِ * حُورٌ مَفْصُورَاتٌ فِى الْحْيَام * فَبأَىٌ آلاءٍ رَبّكمًا تُكذَبَانٍ * لَمْ يَطمَئِن نس قَبِلْهُمْ وَ لا جان) 


- 


ودر آن باغ هاى بهشتى زنانى نيكوخلق و زيبايند. # يس كدامين نعمت هاى يروردكارتان را انكار مى كنيد؟! * حوريانى كه 
در خيمه هاى بهشتى مستورند. * يس كدامين نعمت هاى يروردكارتان را انكار مى كنيد؟! * هيج انس وجنّى بيش از ايشان 
با آنها تماس نداشته است. (سوره الرحمن» آيات 2068 


باز هم همسران بهشتى 


در ادامه شرح نعمت هاى دو بهشتى كه در آيات سابق آمده. دراين آيات به قسمت هاى ديكرى ازاين مواهب اشاره شده 


است. 

نخست مى فرمايد: «در اين دو بهشت نيز زنانى اند نيكوخلق وزيبا» (فيهنّ خَِْرَاتٌ حِسَانٌ).(1) 
زنانى كه جمع ميان «احسن سيرت» و«حسن صورت» كرده اند. جرا كه «خير) 

غالباً در مورد صفات نيكك وجمال معنوى به كار مى رود و«حسن» غالباً در زيبايى وجمال ظاهر. 


رواياتى كه در تفسير اين آيه وارد شده» صفات نيكك بسيارى براى همسران بهشتى شمرده كه مى تواند اشاره اى به صفات 
عالى زنان دنيا نيز باشد. والككويى براى همه زنان محسوب شود, از جمله خوش زبان بودن» نظافت وياكىء آزار نرسانيدن» نظر 
به ييكالكان تداشين وماد أن 

خلاصه اينكه تمام صفات كمال وجمال كه در يكك همسر مطلوب است در آنها جمع است وآنجه خوبان همه دارند آنها تنها 


دارند. به همين دليل» قرآن در يكك تعبير 
ص: 7037 
-١‏ ضمير «فيهنَ؛ كه جمع منت است ممكن است به مجموع جهار بهشت بازكردد كه در آيات كذشته آمدهبود ونيز ممكن 


است به دو بهشتى كه اخيراً به آن اشاره شد بازكردد به اعتبار باغ هاى متعدّد وقصرهايكوناكونى كه دارد واين تفسير مناسب 
تر استء جرا كه حساب آنها را از هم جدا كرده. 


كوتاه ويرمعنى از آنها به «تيراتٌ حسان» تعبير كرده است.(١)‏ 


-ه 
ا 


ويةدقال ذكر ابن انمي اق مى اقزابناة الس كداامية تمك فا يروو كاركا را الكار فى كنيد اناق الأروتكما تكذبَان). 


ودر آذامة وضفت:اين زثان بهش اضافه مى كنذد: 9آنها حووياتى اند كهددو خيمة هاى بهشق مستورئدة (خوز مقصوواءة فى 
الْخِيَام). 


اخور) جمع «حوراء؛ و«احور) به كسى مى كويند كه سياهى جشمش كاملا مشكى وسفيدى آن كاملا شفّاف باشد وكاه به 


زنان سفيد جهره نيز اطلاق شده است. 
تعبير «مقصورات)» اناو سا ان امت كله انها انها ساك يزه تالقان ذارثك واز د يكران مستور وينهاننك. 


«خيام) جمع «خيمها است, ولى به طورى كه در روايات الاين امدهة عبن شاق بفشق اذ انظر كرد كى:وسنعت وزيباى: 


شباهتى به خيمه هاى اين جهان ندارندك. 


اين نكته نيز قابل توجّه است كه «خيمه)» طبق آنجه علماى لغت وبرخى مفسّران كفته اند» تنها به معنى خيمه هاى يارجه اى كه 
در ميان ما معروف است نمى باشدء بلكه به خانه هاى جوبى يا حتّى هر خانه مدورى كلمه «خيمه» اطلاق مى شود. كاه كفته 


شد كيم عيارك امت اذ هر كات ا كه ال سدكة وعائيل 1 تاهيه تشده الك 1ل 


- 
ا 


وبا واه كر همان سؤاله بون را تكران كمس كوكل وس كزاايسه عبية افا يروو كارقاتة وا انكاز من كنيد4) زقاق آلا 
لكي كيان 


آيه بعد وصف ديككرى است درباره حوريان بهشتى. مى فرمايد: «هركز بيش از اين جِنْ وانس ديكرى با آنها تماس نكرفته 
ودوشيزه اند») (لَمْ يَطمِتْهُنَ إِنْسٌُ 5-6 

وَّلآ جَان).(9) 

البتّه جنانكه از آيات ديكر قرآن استفاده مى شود زنان ومردانى كه در اين دنيا همسر يكديكرندء هركاه هر دو باايمان وبهشتى 
باشند در آنجا به هم ملحق مى شوند 


ص: برذذنا 


-١‏ درباره «خيرات» بعضى كفته اند جمع «خيره) (بر وزن سبّده) است كه به خاطر تخفيف آن را «خيرات» كفته اند وبعضى آن 
را جمع «خحيره) (بر وزن حيره) دانسته اند؛ در هر حال معناى وصفى دارد نه افعل تفضيلءجرا كه افعل تفضيل جمع بسته نمى 


سو د. 


؟- لسان العرب» مجمع البحرين» والمنجد. 


“- درباره معنى «طمث»» ذيل ابه 2 همين سوره توضيح كافى داديم. 


وبا هم در بهترين شرايط وحالات زندكى مى كنند.(1) 


وحتى ازروايات استفاده مى شود كه مقام اين زنان برتر از حوريان بهشت است به خاطر عبادات واعمال صالحى كه در اين 


جهان انجام داده اند(1) (ر.كك: ج 18 


ص "9 190-1). 
امان از دست همسر و فرزند بد 
اشاره 
(ها بها الدب بن آمَنو إن دق أزواجكع وَأَوْلآد كم عدو لَكم فَاخْدَرُوهُمْ وَإِنْ تَعْفُوا وَتَصْمَحُوا وَتَغْفْرُوا فَإِنَ لَه غَفُورٌ رَحِيم) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! بعضى از همسران وفرزندانتان دشمن شما هستندء از آنها برحذر باشيد؛ واكر عفو كنيد وجشم 


بيوشيد وببخشيد» (خدا شما را مى بخشد)». جرا كه خداوند آمرزنده ومهربان اسث: (سوره تغاين» آيه ع0 
شأن نزول: 


در روايتى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم كه در مورد آيه (إنَّ مِنْ أَزْوَاجَكُمْ. ..) فرمود: منظور ا ين است كه وقتى بعضى از 
مردان مى عواستتد هجرت كنند» بسر وهمسركن دامان او وا كرفته مئى كفستلة تو واه دا سوكند عجرت نكن زيرا ا كر 
بروى ما بعد از تو بى سريرست خواهيم شد؛ بعضى مى يذيرفتند ومى ماندند. آيه فوق نازل شد وآنها را از قبول اين كونه 


الا فكي ورك شاي كردقن وى وفك ول بكار اضف صسود يس كتشدي كيدا ا كر باما ععركة كبن وعدا قر 
(دارالهجره) مدينه نزد ما آييد» ما مطلقاً به شما اعتنا نخواهيم كرد ولى به آنها دستور داده شد كه هر وقت خانواده آنها به آنها 


بيوستندء كذشته را فراموش كنند وجمله (وَ إِنْ تَعْفُوا وَ تَصْمَحُوا وَ تَْفِوُوا قَنَ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ) ناظر به همين معناست.(9) 


ضن ان 


./ سوره رعدء آيه 7 و سوره مؤمنء آيه‎ -١ 

الووالمقور ج ع صن 181. 

'- تفسير علىٌ بن ابراهيم» مطابق نقل نور الثقلين» ج 0 ص 55" ح ."٠‏ همين معنى به صورت مختصرتر درتفسير د رّالمنثور 
وتفاسير ديكر ازابن عبئاس نقل شده استء ولى هيج كدام به جامعيّت روايت فوق نيست. 


تفسير: اموال وفرزندانتان وسيله آزمايش شما هستند 


از آنجا كه در آيات كذشته فرمان به اطاعت بى قيد وشرط خدا ورسولش آمده بود وجون يكى از موانع مهتٌ اين راه علاقه 


افراطى به اموال وهمسران وفرزندان استء در آيات مورد بحث به مسلمانان در اين زمينه هشدار مى دهد. 

نخست فى كويدة ذا كساتى كه ايمان اوردة ايد» برخى همسران وفرزندانتان دشمنان شما هستند از آنها برحذر باشيد» (يَا 
أبْهَا الْذِينَ آمَنُوا إِنَّ مِنْ أَرْوَاجِكم وَأْؤْلادِكم عَدُوًا لَكم فَاخْدَّرُومٌمْ). 

نشانه هاى اين عداوت كم نيست. 

كاه مى خواهيد اقدام به كار مثبتى همجون هجرت كنيد دامان شما را مى كيرند ومانع اين فيض عظيم مى شوند. كاه انتظار 
مر كك شما وا نى كتقهد :ذا ثروت اماو[ تملك كندد وينائنة ابثها: 

بدون شكك نه همه فرزندان جنين اند ونه همه همسران. لذا در آيه با تعبير «من» تبعيضيه به همين معنى اشاره مى كند كه تنها 
بعضى از آنها جنين اند مراقب آنها باشيد. 

اين دشمنى كاه در لباس دوستى است وبه كمان خدمت است وكاه به راستى با نيت سوء وقصد عداوت انجام مى كيرد. يا به 


مهم اين است كه وقتى انسان بر سر دوراهى قرار مى كيرد كه راهى به سوى خدا مى رود وراهى به سوى زن وفرزند واين د 
احياناً از هم جدا شده اندء بايد در تصميم كيرى ترديد به خود راه ندهد» رضاى حق را بر همه جيز مقدّم بشمارد» زيرا نجات 


دنيا وآخرت در آن است. 


لذا در آيه 7 سوره توبه مى خوانيم: ( أّهَا لين آنا لآ َتَِذُوا آباه " م وَإِعْوَانَكُمْ أَوْلِياء إناة توا الْكَفْرَ عَلَى الأيمَا نوَمَنْ 
3 وَلّهُعْ نكم فَأُولَيسَكَ هُمْ الطَالِمُونَ) «اى كسانى كه ايمان آورده ايد» يدران وبرادرانتان را دوستان خود قرار ندهيدا 


كفر را بر ايمان مقدّم بشمرند» وهر كس از شما آنها را دوست دارد ظالم وستمكر است). 


00 
ل 


ص: 0ك 


عفو ورحمتش قرار مى دهد, جرا كه خدا غفور ورحيم است» (وَ إِنْ تَغفوا وَ تَضفْحُوا وَتَعْفِرُوا فإِنْ الله غفورٌ رَحِيمٌ). 


نرانيد» عفو وكذشت بيشه كنيد» همان طور كه انتظار داريد خدا هم با شما جنين كند (ر.كك: ج 75 ص 718 -01077. 


ا د ٍ 


نْ طلقكنّ أنْ بِبِدِلهُ أزْوَاجآ حَيِرآ مَنْكنَّ مُسْلِمَاتٍ مُؤْمِنَاتٍ قَاننَاتٍ نَائبَاتٍ عَابِدَاتٍ سَائِحَاتٍ يات وَأنْكار؟) 


(اى همسران بيامبر) ار او شما را طلاق دهدء اميد است يرورد كارش به جاى شما همسرانى بهتر براى او قرار دهد» همسرانى 
مسلمان. مؤمنء متواضعء توبه كننده؛ عبادتكار» هجرت كننده؛ زنانى غيرباكره وباكره. (سوره تحريمء آيه له 

لفسير: 

در آخرين آيه مورد بحث» خداوند روى سخن را به تمام زنان ييامبر صلى الله عليه و آله كرده. با لحنى كه از تهديد خالى 
نيست مى فرمايد: «ه ركاه او شما را طلالق كويدء اميد مى رود يرورد كار به جاى شما همسرانى بهتر براى او قرار دهد؛ 


159 


همسرانى مسلمان؛ مؤمن» متواضعء توبه كارء عبادت كننده ومطيع فرمان خداء زنانى غيرباكره وباكره» (عَسَى رَبّهُ إنْ طلقكنّ أنْ 
يتِدِلَهُ أرْوَاجًا خَيرًا منْكنّ مُسْلِمَاتٍ مُوْمِئَاتٍ قَاننَاتِ تَائبَاتِ عَابِدَاتِ سَائِحَاتٍ بَيِاتِ وَ أنكارًا). 


به اين ترتيب به آنها هشدار مى دهد كه تصوّر نكنند ييامبر هركز آنها را 


طلاق نخواهد دادء ونيز تصوّر نكنند اكر آنها را طلاق دهد همسرانى بهتر جانشين آنها نمى شوند» دست از توطئه ومشاجره 


وآزار بردارند» وكرنه از افتخار 
همسرى بيامبر براى هميشه محروم مى شوند وزنانى بهتر وبافضيلت تر جاى آنها را خواهند كرفت. 


عن ا 


نكته: اوصاف همسر شايسته 


در اينجا قرآن شش وصف براى همسران خوب برشمرده است كه مى تواند الكويى براى همه مسلمانان به هنكام اتتخاب 
همسر باشد: )١‏ «اسلام)؛ ؟) «ايمان)»» يعنى اعتقادى كه در اعماق قلب انسان نفوذ كند؛ *) حالت «قنوت»» يعنى تواضع واطاعت 
از همسر؛ ©) «توبه)» يعنى اككر كار خلافى از او سر زند در اشتباه خود اصرار نورزد واز در عذرخواهى درآيد؛ 0) «عبادت» 
خداوند» عبادتى كه روح وجان او را بسازد وياكك وياكيزه كند؛ #) «اطاعت فرمان خدا» ويرهيز از هر كونه كناه. 


قابل توجّه اينكه «سائحات» جمع «سائح) را بسيارى از مفشّ ران به معنى صائم وروزه دار تفسير كرده اند» ولى به طورى كه 
راغب در مفردات مى كويد: روزه بردو كونه است: روزه حقيقى كه به معنى تركك غذا وآميزش است وروزه حكمى كه به 
معنى نككّهدارى اعضاى بدن از كناهان است ومنظور از روزه در اينجا معناى دوم است (اين كفته راغب با توه به مناسبت 
مقام جالب به نظر مى رسدء ولى بايد دانست «سائح) را به معنى كسى كه در طريق اطاعت خدا سير مى كند نيز تفسير كرده 
اند).010) 


اين نيز قابل توبجه است كه قرآن روى باكره وغيرباكره بودن زن تكيه نكرده وبراى آن اهمّدتى قائل نشده؛ زيرا در مقابل 


اوصاف معنوى كه ذكر شد اين مسأله اهمَتِت جندانى ندارد (ر.كك: ج: 7 ص 391١‏ - 0917. 
توجه به نيازهاى معنوى خانواده 
اشاره 


(يا أَيَهَا الَذِينَ آمَنُوا قوا أنفس كم وَأْهْلِيِكُمْ كا 3ع ] إثائك والحف ان ةعاس فلخدحة عاكط شَدَادٌ َأ يَعْصُونَ الله ما أَمَرَهُمْ 


إن ه 
00 ع عو 


وَيَفْعَلونَ ما يُؤْمَرُونَ) 

اى كسانى كه ايمان آورده ايد! خود وخانواده خويش رااز آتشى كه هيزم آن انسان ها 

ص: /760 

-١‏ «سائيح) از ماده «سياحت» در اصل به جهانكردانى فى كفتند كة بدون زاد وتوشه راه مى افتادند وباكمكك هاى مردم 


زندكى مى كردند وجون روزه دار از غذا امساكك مى كند تا وقت افطار فرا رسدء واز اين نظرشبيه سياحت كنئند كان است» 


اين وازه به «روزه دار») اطالاق شده است. 


وستكك هاسك نكه دازيد ات ى كه فرششكاي بر آن كمازده شذه كه عشى وسوكك يتن وهر كر كرمان دا وا مخالقت نم 


كنند و آنجه رافرمان داده شده اند (به طور كامل) اجرا مى نمايند. (سوره تحريمء آيه 2( 
تفسير: خانواده خود را از آقش دوزخ نجات دهيد 


به دنبال اخطار وسرزنش نسبت به بعضى از همسران ييامبر صلى الله عليه و آله » خداوند در آيات مورد بحث روى سخن را به 
همه مومنان كردهء دستورهايى درباره تعليم وتربيت همسر وفرزندان وخانواده به آنها مى دهد. نخست مى فرمايد: «اى كسانى 
كه ايمان آورده ايد خود وخانواده خويش را از آتشى كه هيزم آن انسان ها وسنكك ها هستند نككاه داريد» (يَا لها الذي اموا 


قو أَنْفْسَكمْ وَ أَهْلِيكم ناكا وق 45ا الثلش والجكادة ا 


نكهدارى خويشتنء به ترك معاصى وعدم تسليم در برابر شهوات سر كشء ونكّهدارى خانواده» به تعليم و تربيت و امر به 
معروف و نهى از منكر وفراهم ساختن محيطى ياكك وخالى از ه ركونه آلودكّى در فضاى خانه وخانواده است,ء واين برنامه اى 
است كه بايد از هنكام نهادن نخستين سنكك بناى خانواده يعنى از تهيّه مقدّمات ازدواج وسيس لحظه تولّد فرزند آغاز كردد 


ودر تمام مراحل با برنامه ريزى صحيح وبا نهايت دقت تعقيب شود. 


به تعبير ديكرء حقّ زن وفرزند تنها با تأمين هزينه زندكى ومسكن وتغذيه آنها حاصل نمى شود و مهم تراز آنء تغذيه روح 


وجان آنها وبه كار كرفتن اصول تعليم وتربيت صحيح است. 


فاحل توعه ابدكه تعبير دقوأ (نكاء كارية) اشازه يدايق اسك كه اكر اتها را سحال غره رها كفو واد فاخواه به سو كن 


دوزخ يبش مى روند» شما هستيد كه بايد آنها رااز سقوط در آتش دوزخ حفظ كنيد. 
نكته: تعليم وترييبت خانواده 
دستور امر به معروف ونهى از منكر يكك دستور عام است كه همه مسلمين نسبت 


ص: 3209 


به يكديكر دارند» ولى از آيات فوق ورواياتى كه درباره حقوق فرزند ومانند آن در منابع اسلامى وارد شده به خوبى استفاده 
مى شود كه انسان در مقابل همسر وفرزند خويش مسؤولت سنكين ترى دارد وموظف است تا آنجا كه مى تواند در تعليم 
وتربيت آنها بكوشدء آنها رااز كناه بازدارد وبه نيكى ها دعوت نمايد, نه اينكه تنها به تغذيه جسمشان قناعت كند. 


در حقيقت» اجتماع بزركك از واحدهاى كوجكى تشكيل مى شود كه «خانواده) نام دارد وهر كاه اين واحدهاى كوجكك كه 
رسيدكى به آن آسان تر است اصلاح كردد» كل جامعه اصلاح مى شود واين مسؤوليت در درجه اوّل برردوش يدران ومادران 


است. 


مخصوصاً در عصر ما كه امواج كوبنده فساد در بيرون خانواده ها بسيار قوى وخطرنااكك استء براى خنثى كردن آنها از طريق 


تعليم وتربيت خانوادكى بايد برنامه ريزى اساسى تر ودقيق تر انجام كيرد. 


ندكنها اتقو هاف فابضر اكه أشن شاف دقفا اة 'درويق وضوة اسان ها سر عق مها كرد وه كب 'ووظق ابنة خاتر اموخود 
راازاين آتش ها حفظ كند. 


در حديثى مى خوانيم هنكامى كه آيه فوق نازل شد كسى از ياران ييامبر صلى الله عليه و آله يرسيد: حككونه خانواده خود رااز 
آتش دوزخ حفظ كنم؟ حضرت فرموه: «تَأَمُُهُم بما أمَرَ الله وَ تَنهاهُم عَم نَهِاهُمُ الله إن أطاعوك كنت قد وَقَيتَهُم وَ إن 
عَضُوك كنت قد قَضَّيتٌ ما عَلّيكك؛ آنها را امر به معروف ونهى از منكر مى كنىء اكر از تو يذيرفتند آنها رااز آتش دوزخ 
حفظ كرده اى واكر نيذيرفتند وظيفه خود را انجام داده اى).0120) 


وى 


ودر حديث جامع وجالب ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مده است: ألا كلكم راع وَكلكم مسؤولَ عَن رَعِيتك 
فالأميرُ على الناس راعء وَ هُوَ مَسؤولٌ عن رَِثِِ وَالرَجُل راع عَلى أهل بَبتِهِ وَ هُوَ مَسؤولٌ عَنهّم» فالمركهُ راعيةٌ على أهل بَيتِ بَعلها 
3و نو ةوهق شؤولة عنقوة ألا فكلكم [ أعواق كلكي تيزو ل عن لعيقة» ببداقيد كوا غنه نما لكهبائيه وهعة دن برابن كساتق ا 
مأمور نككهبانى آنها هستيد مسؤوليدء امير ا حكومت اسلامى نككهبان مردم است ودر برابر آنها مسؤول استء مرد نككهبان 


خانواده خويش است ودر مقابل آنها مسؤولء زن نيز نكهبان خانواده شوهر وفرزندان است ودر 


"72٠ ص:‎ 


3 نور الثقلين» ج ص‎ -١ 


اين بحث دامنه دارراباحديثى ازاميرمومنان على عليه السلام يايان مى دهيم. امام در تفسير آيه فوق فرمود: اعَلمُوا أنفس كم وَ 
أهليكمٌ الخير» وَ أدْبُوهُم؛ منظور اين است كه خود وخانواده خويش را نيكى بياموزيد وآنها را ادب كنيد)(1) (ر.كك: ج 035 
ص 179494-/1:). 


باسخ به نيازهاى جنسى فقط از طريق مشروع 
اشاره 


(وَالَذِينَ هُمْ لِفْروجِهم > افظونَ * إلا على َزْوَاجِهِمْ أؤْ مَا ملكت ئِمَانَهُمْ فَإِنْهُمْ غَيِرُ مَلومِينَ * فْمَنِ ابْتَعَى وَرَاءَ ذلك فأؤْلئك هُمْ 
الْعَادُوقٌ) 


وآنها كه دامان خويش را (از بى عفتى) حفظ مى كنند» * جز با همسران وكنيزان (كه در حكم همسرند آميزش ندارند)» به 
يقين جنين كسانى مورد سرزنش نخواهند بود. *# وهر كس جز اينها را طلب كندء متجاوز است. (سوره معارجء؛ آيات ام 


تفسير: بخش ديكرى از ويزكى هاى بهشتيان 


در آيات كذشته. جهار وصف از اوصاف ويزه مؤمنان راستين وآنها كه در قيامت اهل بهشتند ذكر شدء ودر اين آيات»ء به 


ذكة وصط ذركر اكارهى كيل كد مصووعا لوعن سن زد 


در نخستين توصيف مى فرمايد: «آنها كسانى هستند كه فروج() خويش رااز بى عفتى حفظ مى كنند» (وَ الذِينَ هُمْ لِفْرُوجِهمْ 
حافظونَ). 
أفكر تسبت :به عمس ران وكتير انان كة دن بهره كبرق از آنها محكونه علدت وسزوقكن تدارتد) (إلأ-عَلَى أَرْوَاجِهمْ أو ما 


ملكث أتممع ف حو وين 
ص: 52١‏ 
-١‏ مجموعه ورام» ج ١‏ ص ”5. 


7- د رّالمنثور» ج 32 ص ع6 


ال «فروجا) جمع «فرجا» كنايه از دستكاه تناسلى است. 


بدون شككء غريزه جنسى از غرائز سركش انسان» وسرجشمه بسيارى از كناهان 


استء تا آنجا كه بعضى معتقدند: در تمام يرونده هاى مهم جنايىء اثرى از اين غريزه ديده مى شود., لذاء كنترل وحفظ حدود 
آن از نشانه هاى مهم تقوا است وبه همين دليل» بعد از ذكر نمازء كمكك به نيازمندانء ايمان به روز قيامت وترس از عذاب 


الهى» كنترل اين غريزه ذكر شده است. 


استثنايى كه ذيل آن آمده نشان مى دهد: منطق اسلام هركز اين نيست كه اين غريزه به كلى محو ونابود شود ومانند: راهبان 
وكشيشانء بر خلاف قانون خلقت كام بردارد كه اين عملى است غالباً غير ممكن, وبه فرض امكانء غير منطقى» ولذا رهبان ها 
نيز نتوانستند اين غريزه را از صحنه زندكى حذف كنند» واكر به طور رسمى ازدواج نمى كنند بسيارى از آنها جون به خلوت 


ف ووئله أن كان ميكر اس كنندا!. 


رسوايى هايى كه از اين رهكذر به بار آمده كم نيستء كه مورخان مسيحى همجون «ويل دورانت» وغير او يرده از روى آن 


تعبير به «ازدواج»» همسران دائمى وموقت هر دو را شامل مى شودء واينكه بعضى كمان كرده اند: اين آيه «ازدواج موقت» را 


نفى مى كندء به خاطر آن است كه نمى دانند آن هم نوعى ازدواج است. 
در آيه بعد» براى تأكيد بيشتر روى همين موضوع مى افزايد: «كسانى كه ماوراى 
آن را طلب كنند متجاوز وخارج از مرزهاى الهى هستند» (فْمَن ابْتَغى وَرَاءَ ذلك فَأولِئِك هُمْ العَادُونَ). 


وبه اين ترتيب» اسلام طرح جامعه اى مى ريزد كه هم به غرائز فطرى در آن ياسخ داده مى شود.ء وهم آلوده فحشاءء فساد 


جنسى ومفاسد ناشى از آن نيست. 


البته كنيزان از نظر اسلام» داراى بسيارى از شرايط همسر وانضباط هاى قانونى هستند» هر جند در عصر وزمان ما موضوع آن 


منتفى است (ر. كك: ج ه” ص ”© - 60). 


زوجيت در خلقت بشر 
اشاره 
(فَجَعَلَ مِنْهُ لّوحي الذّكرَ وَالانتّى) 


- 


واز آن» دو زوج مرد وزن آفريد. (سوره قيامت» آيه اخرة 


ص: لفلا 


در ادامه فرمود: «خداوند از همين نطفه دو جفت مرد وزن را آفريد) (فكل منة اااتككن الد واو الأن). 


نكته: نظام جنسيت در جهان بشريت 


با تمام كفت وكوهايى كه درباره عوامل جنسيت جنين شده. واينكه تحت تأثير جه امورى تبديل به جنس «مذكر» يا «مؤنّث» 


مى شود هنوز هيج كس به درستى نمى داند كه عوامل اصلى جيست؟ 


درست است كه بعضى از مواد غذايى يا ياره اى از داروها ممكن است در اين مسأله بى تأثير نباشد. ولى يقينا هيجكدام عامل 


تعيين كننده محسوب نمى شوده وبه تعبير ديكرء اين مطلبى است كه علمش نزد خداوند عالم است. 


از سوى ديكرء همواره يكك تعادل نسبى در ميان اين دو جنس در همه جوامع ديده مى شود كرجه در غالب جوامع تعداد زنان 
كمى بيشتر وندرتا در بعضى جوامع تعداد مردان كمى زيادتر است ولى روى هم رفته يكك تعادل نسبى در ميان اين دو جنس 


وجود دارد. 


اكر فرضاً روزى فرا رسد كه اين تعادل به هم بخورد, ومثلاً تعداد زنان ده برابر مردان» يا تعداد مردان ده برابر زنان شود فكر 
كنيد حككونه نظام جامعه انسانى به هم مى خورد؟ وجه مفاسد عجيبى از اين رهكذر به وجود مى آيد كه در برابر هر يكك زن 


ده مردء ويا در برابر هر ده مرد يكك زن وجود داشته باشد» وجه جنجالى بر يا مى شود. 


آيات فوق كه مى كويد: «مَجَعَلَ مِنهُ الرّوجَين الذكرَ وَ الأنثى» اشاره لطيف وسر بسته اى به اين دو موضوع است: از يكك سوء به 
تنوع مرموز انسان هاء وتقسيم آنها به اين دو كين دن دوواق حتيق اشارة فى كنده واز سوى ديكرة ية.ايق تعادل تسبي 117 
(ر.كك: ج 6" ص علو .00 


ص: رضلا 


١-اينكه‏ معروف است تعداد زنان در هر جامعه اى بيشتر از مردان است وآن زابكن اناده تعدّد زوجات 
-١‏ مى كيرند قابل قبول استء اما اين منافات با تعادل نسبى ندارد. فى المثل در يكك جامعه ينجاه ميليون نفريممكن است 78 
ميليون زن و76 ميليون مرد باشدء يعنى تفاوت اين دو تنها حدود يكك دهم يا كمتر استء امّااينكه زنان جند برابر مردان بوده 


باشد در هيج جامعه اى دبده نشده است. 


زوجيت در خلقت بشر 

اشاره 

(وَحَلَْنَاكمْ أَزْوَاج]) 

وشما را بصورت زوجها آفريديم! (سوره نبأء آيه 8) 
لعسيرة 


بعد از بيان اين دو نمونه از مواهب وآيات آفاقى» به سراغ مواهب درونى وجودى انسان وآيات انفسى مى رود» مى فرمايد: «ما 
شما را زوج ها آفريديم) (وَحَلَفََاكمْ أَزْوَابًا).(1) 


«أزواج) جمع «زوج'ء نه جع نمع معي ون عر نوزنة انقو اسكه و اكريةن امداق الاين كو سي علكوه ير اكه ككاية 
بقاى نسل اوستء. سبب آرامش جسم وجان او محسوب مى شودء جنانكه در ايه "١‏ سوره روم مى خوانيم: (وَ من آرّاته أنْ 
حَلَقَ كم 02 فيكم أزواعكا لتم كر | ِلتَكَاوَ جل بتكم مَوَدَّهَ وَ رَحْمَةٌ) «از نشانه هاى (عظمت) خداوند اين است كه: 


همسرانى از جنس خودتان براى شما آفريدء تا در كنار آنها آرامش بيابيد» ودر ميان شما محبت ورجعت قرار داد). 
وبه تعبير ديكر» جنس مذكر ومؤنّث هر كدام مكمل وجود ديكرى وبرطرف كننده كمبودهاى طرف مقابل مى باشد. 


واز آنجا كه «أزواج) در لغت به معنى «اصناف وانواع» نيز آمده. بعضى اين آيه را اشاره به اصناف مختلف انسان ها مى داننده 
وتفاوت هايى كه از نظر رنكك» نؤاد» روحيات واستعدادهاى مختلف در ميان انسان ها استء آن نيز از نشانه هاى عظمت حق 


ص: ع 


-١‏ جمله «وَ حَلّقناكم أزوانجها) وجيله هاى مشابه آن كه در آيات بعد آمده؛ به صورت جمله هاى مستقل ومثبتاست واينكه 


بعضى احتمال داده اند ممكن است به صورت «منفى» وعطف بر مفهوم «ألم نجعلا در آيه قبلبوده باشد بعيد به نظر مى رسد 


واحتياج به تقدير دارد. 


هم سن و سالى همسران 
اشاره 
(إنَّ للمُتَّقِير مَقَازْآ 0 حَدَائقٌ وَأَغْنَايا 0 920 أترَابآ) 


به يقين براى برهيز اران نجات ورستكارى بزركى است: * باغ هايى سرسبزء وانواع انكورهاء * وحوريانى سيار جوان 


وعمسى وسال: (سووه يبأ اناف ادم 
لعسيرة 


آن كادية مستران ييقس كه يكن مركر ال شواشيع يرهية كازاق اسة اشارة كردم من 'افرابكة اراق انها حورياق اشة شيارد 
جوان كه تازه برآمدكى سينه آنها ظاهر شدهء وهم سن وسالند» (وَ كَوَاعِب أثْرَابا). 

«كواعِب) جمع «كاعب» به معنى دوشيزه اى است كه تازه بو افد كن سينه او آشكار شده.ء واشاره به آغاز جوانى است» 
و«أتراب» جمع «ترب» (بر وزن حزب) به معنى افراد هم سن وسال استء وبيشتر در مورد جنس موْنّث به كار مى رود وبه 


كفته بعضى در اصل از «ترائب» به معنى دنده هاى قفسه سينه كرفته شده كه شباهت زيادى با هم دارند. 


اين هم سن وسال بودن ممكن است در ميان خود زنان بهشتى باشدء يعنى همككى جوان؛ وهمسان در زيبايى وحسن وجمال 


كنند» ولى تفسير اول مناسب تر به نظر مى رسد (ر.كك: ج 718 ص 25-81). 


ص: يرا 


ص: ع 


فصل سوم: زن در قامت مادر (حقوق و مسئوليت ها) 
اشاره 


ص: /7891 


ص: 8 


حق شيردهى 


اشاره 
(وَالَْ اكات 0 اد أَنْ يتم الرَضَاعَهَ وَعَلَى الْمَوْلودِ لَهُ رزْقهُنَ وَكِسْوَّتُهُنَ بالْمغرُوفٍ لآ تكلفُ 
فس 1 و يد وَالْدَةٌ ارام ولا ولو له وَلَدِهِ وَعَلَى الْوَارثْ مل ذَلِكك قَإِنْ أرَادًا فصَالا عَنْ تَرَاض مِنْهُمَا وَتَشَاوْرٍ فلا 


خ 
أن 


قلا جُنَاح عَلَتِكمْ إِذَا سَلَمْتُمْ مَا آتَيْتُمْ بالْمَغْرُوفٍ وَانّقوا الله وَاعْلْمُوا أنَّ الله بمَا تَعْمَلونَ بَصِيرٌ) 


مادران» فرزندان خود را دو سال تمام» شير مى دهند. (اين) براى كسى است كه بخواهد دوران شيردادن را تكميل كند. وآن 
كس كه فرزند براى او متولّد شدء[ يدر]» بايد خوراكك ويوشاك مادر را به طور شايسته (در مدّت شيردادن) بيردازد. (البتّه) 
هيج كس تكليفى بيش از مقدار توانايى خود ندارد. (بنابراين) نبايد بر مادر وفرزندش به خاطر يكديكر زيانى وارد شود؛ ونه 
بر يدر وفرزندش (از ناحيه يكديكر ضررى وارد آيد). وبر وارث (او نيز) لازم است مثل اين كار را انجام دهد (- هزينه مادر را 
در دوران شيردادن تأمين نمايد). واكر آن دوء با رضايت يكديكر ومشورت بخواهند (كودك را زودتر) از شير باز كير ند 
كناهى بر آنها نيست. واككر خواستيد دايه اى براى فرزندان خود بككيريد» كناهى بر شما نيست؛ به شرط اينكه حقّ مادران را به 
طور شايسته بيردازيد. واز (مخالفت فرمان) خدا بيرهيزيد؛ وبدانيد خداء به آنجه انجام مى دهيدء بيناست. (سوره بقره؛ آيه 


ارفرفة 


تفسير: هفت دستور درباره شيردادن نوزادان 
اين آيه كه در واقع ادامه بحث هاى مربوط به مسائل ازدواج وزناشويى است,. به 


ص: امل 


سراغ يكك مسأله مهم يعنى مسأله رضاع (شيردادن) مى رود وبا تعبيراتى بسيار كوتاه ودر عين حال يرمحتوا وآموزنده جزئنات 
اين مسأله را با زكو مى كند: 


.١‏ نخست مى كويد: «مادران فرزندان خود را دو سال تمام شير مى دهند» (وَالْوالِداتٌ يُوْضِعْنَ أَوَلادَهْنَّ حوْلَين كاملين). 


«والتدات» جمع «والده» در لغت عرب به معناى مادر استء ولى م معناى وسيع ترى دارد كه كاه به مادرء يا مادر مادرء وكاه 


به ريشه واساس هر جيزى اطلاق مى شود. 


واس دن اذ ادع شر ادن در دو سال شير خوا ركَى به مادر داده شده. واوست كه مى تواند در اين مدّذت از فرزند خود 
نكاهدارى كند وبه اصطلاح حقّ حضانت» در اين مدّت از آن مادر استء هرجند ولايت بر اطفال صغير بر عهده يدر كذاشنه 
شده استء امّا از آنجا كه تغذيه جسم وجان نوزاد در اين مدّت با شير وعواطف مادر ييوند كسمي داردء اين حق به مادر 


داده شده است. 


علاوه بر اين» عواطف مادر نيز بايد رعايت شود. زيرا او نمى تواند آغوش خود را در جنين لحظات حسّاسى از كودكش خالى 


ببيند ودر برابر وضع نوزادش بى اعتنا باشد. 


بتابراين» قراردادن حنٌ حضانت ونكاهدارى وشيردادن براى مادر يكك نوع حقٌّ دوجانبه است كه هم براى رعايت حال فرزند 


است وهم مادر وتعبير «أولادَهُنَّ) (فرزندانشان) اشاره لطيفى به اين مطلب است. 


5 رن تظاه ان مله مطل اسك وتان متطلفة وغرر مطلقيرا عانا عى شودخ ول جملة حاى ند تقاف مزع دفك كه ارق آنه 


وكا جتظالقه ناز ذاو سوحن قاد زاق د رك نتن دجدى جح عور اوقته اقانمر ضورف ترون ا جدات اوظلاق عمد الرق دار 
". يس از آن مى افزايد: «اين براى كسى است كه بخواهد دوران شيرخواركى را كامل كند» (لِمَنْ أرَادَ أن يتم الرَضَاعَة). 


يعنى مدّت شيردادن طفل لازم نيست همواره دو سال باشدء دو سال براى كسى است كه مى خواهد شيردادن را كامل كندء 


ولى مادران حق دارند با توججه به وضع نوزاد ورعايت سلامت او اين مدّت را كاهش دهند. 
در رواياتى كه از اهل بيت عليهم السلام به ما رسيده» دوران كامل شيرخواركى دو سال 


ص: 18( 


وكمتر از آن بيست ويكك ماه معرّفى شده است.(1١)‏ 


بعيذ نيسث اين معن ال ميمه كردن آبهمورة :بحت نا آيه و خملة وَفُصَاله ثلاثوة 5ا) #ابازدارق او وال شير كر فش م 


ماه است)(١)‏ نيز استفاده شود. زيرا مى دانيم 


معمولا دوران باردارى نه ماه است وه ركاه آن را از سى ماه كم كنيم بيست ويكك ماه باقى مى ماند كه مدّت معمولى شيردادن 
خواهد بودء بلكه با توجّه به اينكه آنجه در سوره احقاف آمده نيز به صورت الزامى استء مادران حق دارند با در نظر كرفتن 
فلكت وسلايث ترزادع مدت شيرخوار كن وا الست ويك هاه يز كم كندلك. 


١‏ هزينه زندكى مادر از نظر غذا ولباس در دوران شيردادن بر عهده يدر نوزاد است تا مادر با خاطرى آسوده بتواند فرزند را 
شير دهدء لذا در ادامه آيه مى فرمايد: «وبر آن كسى كه فرزند براى او متولّد شده (يدر) لازم استء خوراكك ويوشاكك مادران 
رابه طور شايسته بيردازد) (وَ عَلى المَؤْلودٍ له رزْقَهُنَ وَ كشْوَتهُنَ بالمغزوفٍ). 


در اينجا تعبير به «المَولودٍ لَه (كسى كه فرزند براى او متوأد شده) به جاى تعبير به اب يا والد (يدر) قابل توجه است. كويى 
مى خواهد عواطف يدر را براى اداى اين وظيفه بسيج كند. يعنى اكر هزينه كودكك ومادرش در اين موقع بر عهده مرد كذارده 


شده براى اين اسث كه فرؤئد او وميوه دل اوست نه يكك فرد بيكانه. 


توصيف به «معروف» (به طور شايسته) نشان مى دهد كه يدران در مورد لباس وغذاى مادر بايد آنجه را شايسته ومتعارف 
وغتاسب قال اوس :دز نظر بكبركلة لد سشكيرى كتند ونه اسراق. 


د 


وبراى توضيح بيشتر مى فرمايد: اعيج كبن موظى يدث بيش :از مقداز ثواناى ود را انجام دهد) (لا كلف نَفْسٌ إلا 
وَسْعَهًا). 


بنابراين» هر يدرى به اندازه توانايى خود وظيفه دارد. 


بعضى اين جمله را به منزله علت براى اصل حكم دانسته اند» وبعضى به عنوان تفسير حكم سابق (وهر دو در نتيجه يكى 


است). 


ص: 88 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 6 ص لاا ح ؟و6؛ در بعضى از اين روايات آمده كه هر قدر از ١‏ ماه كمتر شود بهنوزاد ستم شده 
است ؛ مستدركك» ج 6 ص /ا6١.‏ 


3 سوره احقاف» ابه 16 


؟. آن كاه به بيان حكم مهم ديكرى يرداخته مى فرمايد: «نه مادر (به خاطر اختلاف با يدر) حق دارد به كودكك ضرر زندء ونه 
دوويه اط عضاوت اماد لا لهاك ولكش ته ندهاك لاقؤلؤة ليه لدم 


ض 


يعنى هيج يكك از اين دو حق ندارند سرنوشت كودكك را وجه المصالحه اختلافات خويش قرار دهند وبر جسم وروح نوزاد 


مردان نبايد حقّ حضانت مادران را با كرفتن كودكان در دوران شيرخواركى از آنها يايمال سازند كه زيانش به فرزند رسدء 
ومادران نيز نبايد از اين حق شانه خالى كنند وبه بهانه هاى كوناكون از شيردادن كودكك خوددارى ورزند ويا يدر را از ديدار 


احتمال ديكرى نيز در تفسين آبه داده شده.وآن اين انث كهاثه يدو فى غوائد حقى زناشوييى ون وابة سبيت ترس او باردار شدن 
ودر نتيجه زيان ديدن شيرخوار سلب كند ونه مادر مى تواند شوهر را از اين حق به همين دليل بازدارد. 


ولى تفسير اوّل با ظاهر آيه سا زكارتر است.(١)‏ 


لعو د زهان و نت نراقن تشويق يدران ومادران به رعايت حال كودكان شيرخوار است. به علاوه نشان مى دهد كه 


نبودنك. 


ه. سيس به حكم ديكرى مربوط به بعد از مركك يدر مى يردازد» مى فرمايد: «وبر وارث او نيز لا-زم است اين كار را انجام 
دهد» (وَ عَلَى الْوَارثْ مِْل ذلك). 

يعنى آنها بايد نيازهاى مادر را در دورانى كه به كودكك شير مى دهد تأمين كنند. در اينجا بعضى احتمالات ديكرى در تفسير 
آيه داده اند كه ضعيف به نظر مى رسد. 

#. در ادامه آيه سخن از مسأله بازداشتن كودك از شير به ميان آمده واختيار آن را به يدر ومادر واكذاشته است. هرجند در 
جمله هاى سابق زمانى براى شيردادن كودكك تعيين شده بود ولى يدر ومادر با توه به وضع جسمى وروحى او وتوافق با 


يكديكرء مى توانند كودك را در هر موقع مناسب از شير بازدارند. مى فرمايد: «اكر آن 


ص: 777 


-١‏ بنابر تفسير اول فعل «لا تُضارً؛ در واقع فعل معلوم استء وبنابر تفسير دوم فعل مجهولء هرجند تلفَظ درهر دو يكسان است 
دولك قر 


دو با رضايت ومشورت يكديككر بخواهند كودكك را (زودتر از دو سال يا ببست ويكك 


ادال شيوا١‏ كرئد كتاهى تير آثان فسخ ة رتاف 51اذا فضوالا 2ه تناقى ميقا و شاد 


- 


در واقع يدر ومادر بايد مصالح فرزند را در نظر بككيرند وبا همفكرى وتوافق» وبه تعبير قرآن تراضى وتشاورء براى با زكرفتن 
كودك از شير برنامه اى تنظيم كنند؛ ودرا ين كار از كشمكش ومشاجره ويرداختن به مصالح خود ويايمال كردن مصالح 


/. كاه مى شود مادر از حقٌ خود در مورد شيردادن وحضانت ونكاهدارى فرزند خوددارى مى كندء ويا به راستى مانعى براى 
او بيش مى آيد» در اين صورت بايد جاره اى انديشيد ولذا در ادامه آيه مى فرمايد: «اكر (با عدم توانايى يا عدم موافقت مادر) 
خواستيد داية اى براق فرزتذان خود بكيريدة كتافى بر شما نبستة: ه ركاه عق كذشته مادن.زابه طور شايسعه بيردازيدة (وّ إِنْ 


أَرَدْتَمْ أنْ تَسْتَوْضِعُوا أؤلادكم فلا جُنَاح عَلتِكمْ إذا سَلَمْتُمْ مَا آنَتَ يكُمْ بالْمغرُوفٍ). 


ووالفسر يهنن دلت رداك ّم ببالممعروف» نظرات كوناكونى از سوى مفشران اظهار شده است؛ كروهى تفسير بالا را 


از رضايت طرفين بى مانع است مشروط بر اينكه اين امر سبب از بين رفتن حقوق مادر نسبت به كذشته نشودء بلكه حقّ او 


نسبت به مذدّتى كه شير مى دهد طبق عادت يرداخته شود. 
در حالى كه بعضى آن را ناظر به حقٌّ دايه دانسته وكفته اند: بايد حقّ او طبق عرف عادت يرداخت شود. 


بعضى نيز كفته اند: منظور از اين جمله توافق يدر ومادر در مسأله انتخاب دايه استء بنابراين تأكيدى مى شود بر جمله قبل. 


ولى اين تفسير ضعيف به نظر مى رسد وصحيح تر همان تفسير اول ودوم استء وطبرسى تفسير اول را ترجيح داده است.(١)‏ 


ريايان يه به همكان هشدار مى دهد: «تقواى الهى ييشه كنيد وبدانيد كه خدا به آنجه انجام مى دهيد بيناست») (وَانْقوا الله 


7 ما تَعْمَلُونَ بَصِيرٌ). 


موأ 
ص: إرذفا 


-١‏ مجمع البيان» ج 3 ص ورف 


مبادا كشمكش ميان مرد وزن روح انتقامجويى را در آنها زنده كند وسرنوشت يكديكر يا كودكان مظلوم را به خطر اندازندء 


فيه بان داق خدا ذكها داكي اعمال اتماست» 


اين احكام دقيق وحساب شده وهشدارهاى آميخته به آن» به خوبى نشان مى دهد كه اسلام تا جه حد براى حقوق كودكان 


وهمجنين مادران اهمّيّت قائل شده است» ورعايت عدالت را در اين زمينه سفارش مى كند. 


آرى؛ اسلام برخلا-ف آنجه در دنياى ستمكاران وجود دارد كه حقوق ضعيفان هميشه يايمال مى شودءبيشترين اهمْدِّت را به 


حفظ حقوق آنا :كاذه اسث: 
اهميت نيكى به يدر و مادر 


ذكر نيكى به يدر و مادرء بلافاصله بعد از مبارزه با شركك (در آيه ١6١‏ سوره انعام)» و قبل از دستورهاى مهمى همانند تحريم 


قتل نفسء و اجراى اصول عدالتء دليل بر اهميت فوق العاده حق يدر و مادر در دستورهاى اسلامى است. 
اين موضوع» وقتى روشن ترمى شود كه توجه كنيم» به جاى اتحريم آزار 


يدر ومادر؛ كه هماهنكك با ساير تحريم هاى اين آيه استء موضوع احسان و نيكى كردن ذكر شده است يعنى: نه تنها ايجاد 


ناراحتى براى آنها حرام است بلكه علاوه 

بر آن» احسان و نيكى در مورد آنان نيز لازم و ضرورى است. و جالب تراين كه 

كيه راق و نش ويكله شان تتمدى بناحكة و قر موه أسية ١و‏ بِالْوالدَيْنِ 

إخساناً» ومى دانيم احسان كاهى با «إلى» و كاهى با «باء» ذكر مى شود» در صورتى كه 

با «إلى) ذكر شود مفهوم آن نيكى كردن است هر جند به طور غير مستقيم و بالواسطه باشد. 
اما هنكامى كه با «باء؛ ذكر مى شود معنى آن نيكى كردن به طور مستقيم و بدون واسطه است. 


بنابراين آيه تأكيد مى كند كه موضوع نيكى به يدر و مادر را بايد آن قدر اهميت داد كه شخصاً و بدون واسطه به آن اقدام 


نمود0١)‏ (ر.كك: ج .ص 68 -69). 


ص: عا" 


16 تفسير المنار. ج ل ص‎ -١ 


نيكى به يدر و مادر 
اشاره 


. ا يبلَق عند ك الكبد أخ دُهْنَا أو كِلامُمًا قلا تقل لَّهُمَا 
وَقَلُ لَهَُا قلا كريمآ * وَاحَْفِض لَهُمَا جَنَاحَ الذل مِنَ الرّحْمَهِ وَقَلَ رب ارْحَمْهُمَا كما رَيَرَانِى ص غيرآ * رَبُكمْ أَغلَمُ بِمَا فى 
نُفُوسِكم إِنْ تَكونُوا صَالِحينَ فَإِنَهَ كانَ لِلاوَايينَ عَفُورآ) 


(وَقضَى رَبك ألا تَعْتدُوا إلا يا وَبالوَالدَيْن إخسَاة 


ويرورد كارت فرمان داده: جز او را تيرستيكة ويه يدان ومادو تيكى كنيد ه ركاه يكى :أن آن ذو يا هرادوة ترد تو يه يبري وسندة 
كمترين اهانتى به آنها روا مدار؛ وبر آنها فرياد مزن؛ وكفتار (لطيف وسنجيده و) بزركوارانه به آنها بكو. * وير وبال تواضع 
خويش رااز روى محّت ولطفء در برابر آنان فرود آر؛ وبككو: «يروردكارا! همان كونه كه آنها مرا در كودكى تربيت كردندء 
مشمول رحمتشان قرار ده.» * يرورد كار شما از درون دل هايتان آ كاه تر است؛ (هركاه لغزشى در اين زمينه داشتيد) اكر صالح 


باشيد (وجبران كتيد) او با كشت كنند كان راهى آامرزة. (سوره اسراءه آبات #الادن؟) 


تفسير: توحيد ونيكى به يدر ومادر 

آيات مورد بحث سرآغازى است براى بيان يك سلسله از احكام اساسى اسلام كه با مسأله توحيد وايمان شروع مى شود؛ 
توحيدى كه خميرمايه همه فعٌّاليّت هاى مثبت و كارهاى نيكك وسازنده است واز اين طريق» ييوندى ميان اين آيات وآيات 
كذشته كه سخن از سعادتمندان وبرنامه سه كانه آنها يعنى ايمان» سعى وتلاشء واراده سراى آخرت مى كويد برقرار مى 


سازد. 


بعند ان اصل توحيد به يكن أن اساسئى ترين 'تعليسات الساتى اثبيا ضمق تأكيد مجدد بر توحيد اشازة كرذة مى كويد او 
يرورد كارت فرمان داده كه جز او را نيرستيدء ونسبت به يدر ومادر نيكى كنيد» (وَ قَضَّى رَبك ألا تَعبِدُوا إلا إِيَاهُ وَبالْوَالِدَيْن 


إعهانا. 
«قضاء) مفهوم يق داري از «امر) دارد» وامر وفرمان قطعى ومحكم واافق وسائدوابة تكسن :ا كيدددر اين فساله اسه 


قراو ذادق نوسي - يع اسابنى تريق اضل اسلافى -ذر كار تيك به عدن وماذوة تاكبد سركرى اسك بر لعفت اين «سغور 
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ص: 7/0 


مطلق بودن «احسان» كه هر كونه نيكى را در بر مى كيرد وهمجنين «والدين» كه مسلمان وكافر را شامل مى شود» سومين 
وجهارمين تأكيد در اين جمله است. 


نكره يود احسان (إحسانا) كه .دو اين كوثة موازى براق يبان عظمت فى آبك يتجشين تأكيك محسوت فى كرود 


(يروزد كارت فرمان داذه كه جز او وا يرستيد). 

اين ممكن است به خاطر آن باشد كه از جمله «اقضى» فهميده مى شود كه جمله ديكرى در شكل اثباتى در تقدير است ودر 
ممق مسي أسبةة برورة كارك فرهاة مز كناد زه قه اويا ساسك وغين انر امريد 

يا اينكه مجموع جمله نفى واثبات (أَا تَبّدوا نا إِيَاهُ) در حكم يكك جمله اثباتى است؛ اثبات عبادت انحصارى يروردكار. 
سيس به بيان يكى از مصداق هاى روشن نيكى به يدر ومادر يرداخته مى كويد: «هركاه يكى از آن دوء يا هر دو آنهاء نزد تو 
به سالخوردكى رسند (آن جنان كه نياز به مراقبت دائمى تو داشته باشندء از هر كونه محبت در مورد آنها دريغ مكن و) 


كمتريع أغائض بد اشوا نداو عق وموك ترية تعير قامو#باله ين (اقوبه اتبامكر (إكا علكن عند كن الك أحدقها أذ 
كِلاهُمَا قَلا تَقَلْ لَهُمَا أف).() 


«وبر آنان فرياد مزن» (وَ لآ تَنْهَوْهُمَا). 

«و كفتار سنجيده و لطيف وبزركوارانه به آنها بكو» (وَ قل لَهُمَا قَوْلا كريمًا). 

ونهايت فروتنى را در برابر آنها بنماء «وبال هاى تواضع خويش رادر برابر آنان فرود آر» (وَاخْفِض لَهُمَا جَنَاحَ الذل مِنَالرَخمه). 
ص: 717/8 

اديرضى يشقدقه واهناة) قانا با إلى مسلى هى كردق كله فى قود انين النده انا كاظق ميا دام تقح مفى كرفاكي ابن العبير 
شايد به خاطر آن باشد كه مباشرت را بيان كند. يعنى شخصاً وبى واسطه آنها را موردمحبت واحترام قرار دهيد. واين ششمين 
المرإقاء دن جيل :وإثنا لك اله كقعفد كن مر كل از إن وما شرطيه است كه براى تأكيد يشت سر هم آمده(تفسير كبير).وبه 


كفس برط درك م كنب ان افطوطيه ما واقده اسك كه وى أن لجاز من وين كلانه فرظ فلن كا رائرة تاأكيدض مو كل 


اشست وارد شود (الميزان). 


اويكو يروردكاراء همان كونه كه آنها مرا در كوجكى تربيت كردند» مشمول رحمتشان قرار ده) انوعد كما 


رَييَانِى صَغيرًا). 
دقت فوق العاده در احترام به يدر ومادر 
اشاره 


در حقيقت دو آبهاى كه كذشته فسمتى از ريزه كاز هاى برخورد مؤدّبانه وفوق العاده احترام آميز فرزندان نسبت به يدران 


ومادران را بازكو مى كند: 

.١‏ از يكك سو روى حالات ببرى آنها كه در آن هنكام از هميشه نيازمندتر 

به حمايت» محبّت واحترام هستند انككشت نهاده مى كويد كمترين اهانتى به آنان 
روا مدار. 


آنها ممكن است براثر كهولت يناي برسيد كه توائد بذون كمكف ديكرىئ سركث كند وازّجا برخيرند وحتى ممكن 


است قادر به دفع آلودكى از خود نباشند» در اين وقت آزمايش بزركك فرزندان شروع مى شود. 
آيا وجود جنين يدر ومادرى را مايه رحمت مى دانند» يا بلا ومصيبت وعذاب. 


آيا صبر وحوصله كافى براى نككهدارى احترام آميز از جنين يدر ومادرى را دارند» يا هر زمان با نيش زبان» با كلمات سبكك 
واهانت آميز وحتّى كاه با تقاضاى مركك او از خدا قلبش را مى فشارند وآزار مى دهند؟ 


؟. از سوى ديكر قرآن مى كويد: در اين هنكام به آنها «اف» مككوء يعنى اظهار ناراحتى وابراز تنفر مكن. 
باز اضافه مى كند: با صداى بلند واهانت آميز وداد وفرياد با آنها سخن مكو. 


باز تأكيد مى كند: با قول كريم وكفتار بزركوارانه با آنها سخن بكو كه همه آنها نهايت ادب در سخن را مى رساند كه زبان 
كليد قلب است. 


”.از سوى سومء دستور به تواضع وفروتنى مى دهدء تواضعى كه نشان دهنده محبّت وعلاقه باشد ونه جيز ديكر. 


*. سرانجام مى كويد: حتّى وقتى رو به سوى دركاه خدا مى آورى يدر ومادر را (جه در حيات وجه در ممات) فراموش نكن 
وتقاضاى رحمت يرورد كار براى آنها بئما. 


مخفوصا ابن تقاضاوقع رايا ابن .دلبل همزاه سما وك وعد اومة يان كوه كه اهدر كردق عراعريية كرؤفد مسمول 
رحمتشان فرما). 


ص : 71/17 


نكته مهمى كه از اين تعبير علاوه بر آنجه كفته شد استفاده مى شود اين است كه اكر يدر ومادر جنان بير وناتوان شوند كه به 
تنهايى قادر بر حركت ودفع آلودكى ها از خود نباشند؛ فراموش نكن كه تو هم در كودكى جنين بودى وآنها هركونه حمايت 


بيش بيابد كه انسان آكاهاثة يا تاخود] كاه به سوى ان كشيده شود در اخريق آية موود بحث هى كويد: #يرورد كان شما از 


درون دل هايتان آكاه تر است») ريك غلم بِمَا فى كي 


جرا كه علم او در همه زمينه ها حضورىء ثابتء ازلى؛ ابدى وخالى از هر كونه اشتباه است»ء در حالى كه علوم شما واجد اين 


بنايراين اكر بدون قصد طغيان وس ركشى در برابر فرمان خداء لغزشى در زمينه احترام ونيكى به يدر ومادر داشتيد «هركاه صالح 
باقية أو ران كنيل أيياذ كيت كنيد كاف واس آم وك زا تك ارا اضائية اله كان للذوابية خف 116 


«أوَاب» از ماده «أوب» (بر وزن قوم) بازكشت توأم با اراده را كويند» در حالى كه رجوعء هم به بازكشت با اراده كفته مى 


شود وهم بى اراده؛ به همين دليل» به «توبه»» «اوبه) كفته مى شود جون حقيقت توبه بازكشت توأم با اراده به سوى خداست. 


واز آنجا كه «أوّاب» صيغه مبالغه است به كسى كفته مى شود كه هر لحظه از او خطايى سر زند به سوى يرورد كار بازمى 


كردد. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه ذكر صيغه مبالغه اشاره به تعدّد عوامل بازكشت ورجوع به خدا باشدء زيرا ايمان به يرور دكار از 
يكك سوء توه به دادكاه عالم قيامت اسوى فيك وعداة مدان اذ مر سوم, وتوجه به عواقب وآثار كناه از سوى جهارم 


دسه يسك عم من وسيل واساق رااهز كدا التسير النراقى باسوق عدا فى ترلدة 
نكته: احترام يدر ومادر در منطق اسلام 


كرجه عواطف انسانى ومسأله حق شناسى به تنهايى براى رعايت احترام در برابر والدين كافى استء ولى از آنجا كه اسلام 


حتى در مسائلى كه هم عقل در آن استقلال 


ص: 1" 


كامل دارد وهم عاطفه آن را به وضوح درمى يابد سكوت را روا نمى دارد بلكه به عنوان تأكيد در اين كونه موارد دستورهاى 
لازم را صادر مى كند» در مورد احترام والدين آن قدر تأكيد كرده است كه در كمتر مسأله اى ديده مى شود. 


به عنوان نمونه به جند مورد اشاره مى كنيم: 
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در سوره بقره آيه 87 مى خوانيم: (لا تَعْبْدُونَ إلا الله وَ بِالْوَالِدَين إِخْسَانًا). 


0 


وقو شنووة قنان رد فاب كويقكة ويدوا الله الاار 


عه 
007 


ودر سوره انعام آيه ١‏ مى فرمايد: (ألا تَشْرِ 


ن) أهعى - اين موضوع تا آن يايه است كه هم قرآن وهم روايات صريحاً توصيه مى كنند كه حتّى اككر يدر ومادر كافر باشند 
رعايث الحترامشان لازم اسع 


عه 


در سوره لقمان آيه ١0‏ مى خوانيم: (وَ إِنْ جَامَدَاك عَلَى أَنْ نَشْ رك بى مَا ليس لكك به عِلْمٌ 


قلا تَطعْهُمَا و فاحنيها فى الذنا ققد وذا) ذاكر اتها به تو اصدرار كتقد كد م كن شوىء اطاعتشان مكنء. ولى در زندكّى دنيا به 
نيكى با آنها معاشرت نما). 


ج) شك ركزارى در برابر يدر ومادر در قرآن مجيد در رديف شكركزارى در برابر نعمت هاى خدا قرار داده شده است جنانكه 
مى خوانيم: (أنِ اشكر لِى وَلِوَالِدَئِْك).(1) 


با اينكه نعمت خدا بيش از آن است كه قابل احصا وشماره باشدء واد ين دليل بر عمق ووسعت حقوق يدران ومادران است. 
د) قرآن حتّى كمترين بى احترامى را در برابر يدر ومادر اجازه نداده اسثت. 


در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم #الوقك لاشو ادن يو أن وى عن والفقرن اذى الفقو ف و 
العُقوقٍ أن يَنظَرَ الرَجُلٌ إلى والتدّيه بدك انر إلَيهِما؛ اككر جيزى كمتر از اف وجود داشت خدا از آن نهى مى كرد (اف همان 
طور كه كفتيم 


ص: 1/4" 


1 سوره لقمان» ابه‎ -١ 


كمتردة اظهار ناراحتى است) واين حدّاقل مخالفت وبى احترامى نسبت به يدر ومادر استء واز آن جمله نككاه كردن تند 


وغعضب آلود به يدر ومادر است)».(١1)‏ 


ه-) با اينكه جهاد يكى از مهم ترين برنامه هاى اسلامى استء مادام كه جنبه وجوب عينى بيدا نكند» يعنى داوطلب به قدر 


كافى باشد» بودن در خدمت يدر ومادر از آن مهم تر استء واكر موجب ناراحتى آنها شود جايز نيست. 


در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: مردى نزد ييامبر صلى الله عليه و آله آمد و عرض كرد: من جوان بانشاط 
وورزيده اى هستم وجهاد را دوست دارم ولى مادرم از اين موضوع ناراحت مى شود. ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: : «ارجع 
فُكن مع والتدتكك فَوَ الى بَعتَنى بالق لآنثرها بكك لَيلَهُ تير من جهادٍ فى صَبيل اللو مرِه؟ بازكرد وبا يدر و مادر خويش باش» 


قسم به خدايى كه مرا به حق مبعوث ساخت,ء يكك شب انس مادر با تواز يكك سال جهاد در راه خدا بهتر است).(7) 


نيستء حتّى نارضايى يدر ومادر. 


در مورد ساير واجبات كفايى ونيز مستحئات» مسأله همان كونه است كه در مورد جهاد كفته شد. 


و) ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: يناكم وَ عُقَوقَ الوالِدَينٍ فَإنَّ ربح المبنّهتُوجدُ مين مسي أل عام و لا يَجدُها عاق؛ بترسيد 
انك عاق ندر ومادى ومتظيرك لها ليله يرا برع يويك ار هوا و سال اوام باسقام من رساو ان شيع كاديية كبنائق © 


مورد خشم يدر ومادر هستند نخواهد رسيد).20 


اين تعبير اشاره لطيفى به اين موضوع است كه جنين اشخاصى نه تنها در بهشت كام نمى نهند» بلكه در فاصله بسيار زيادى از 


آن قرار دارند وحتّى نمى توانند به آن نزديكك شوند. 


سد قطب در تفسير فى ظلال القرآن حديثى به اين مضمون از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه: «مردى در طواف» 


مادرش را بر دوش كرفته طواف مى دادء ييامبر صلى الله عليه و آله را در 


ص: 3/1 


-١‏ - جامع السعادات» ج 3 ص الدكرثة بحارالانوار» ج الل ص ع0 
7- - جامع السعادات» ج 3 ص 3 بحارالانوار» ج الل ص 04. 
بوك جامع السعادات» ج وه ص /ان "7 بحارالانوار» ج الل ص 0 


همان حال مشاهده نمود عرض كرد: آيا حقٌّ مادرم را بااين كار ادا كردم؟ فرمود: نه» حتّى جبران يكى از ناله هاى او را 


اكر بخواهيم عنان قلم را در اينجا رها كنيم سخن بسيار به درازا مى كشد واز شكل تفسير خارج مى شويم اما با صراحت بايد 


كفت: هرقدر در اين زمينه كفته شود باز هم كم است جرا كه آنها حقّ حيات بر انسان دارند. 


در يايان اين بحث ذكر اين نكته را ضرورى مى دانيم كه كاه يدر ومادر بيشنهادهاى غير منطقى يا خلاف شرع به انسان مى 
كنندء بديهى است اطاعت آنها در هيج يكك از اين موارد لازم نيست ولى با اين حال بايد با منطق وامر به معروف در بهترين 


صورتش با جنين بيشنهادها برخورد كرد. 


سخن خود را در اين زمينه با حديثى يايان مى دهيم كه از امام كاظم عليه السلام نقل شده است. كسى نزد ييامبر صلى الله عليه 
آله امتاوان هق يناو وقر ولك سوال كرد سدقي نه رود لعفي داسيه و لاتمق بق يت لذ فجلش نبلة ول كيلك 1 
بايد او رايا نام صدا نزند (بلكه بكويد يدرم!)» و جلوتر از او راه نرود» و قبل ازاو ننشيند» وكارى نكند كه مردم به يدرش 


بد كوه كنندة داك نكر يقن | يدرت را نيامرزد كه جنين كردى10) (ر.كك: ج ”لاص 88 -98). 
اهمبّت مقام مادر 

وَبَرآ بوَالِدّتى وَلَمْ يَجْعَلَنِى بارآ شَقِيآ 

ومرانسبت به مادرم نيك وكارقرارداده؛وجبار و عصيانكر قرار نداده است. (سوره مريم»آ يه ””) 

مقام مادر 


كرجه حضرت مسيح عليه السلام به فرمان افك بروره كان اق ماقو سدوة مون لك اكول همية اتذازه كمكن اد جره 


بحث از زبان او مى خوانيم كه در مقام برشمردن 
ص: 58١‏ 


."١18 فى ظلال القرآن؛ ج ه» ص‎ -١ 


١ نورالثة لثقلين» ج 7 ص‎ -١ 


افتخارات خود, نيك وكارى نسبت به مادر را ذكر مى كند دليل روشنى بر اهمّيّت مقام مادر است. 


ضمناً نشان مى دهد اين نوزاد كه طبق يكك اعجاز به سخن درآمدء از اين واقعيت آكاه بود كه او يكك فرزند نمونه در ميان 
انسان هاست كه تنها از مادر بدون دخالت يدر تولّد يافته است. 


به هر حال در جهان امروز درباره مقام مادر سخن بسيار كفته مى شود وحتّى روزى را به نام «روز مادر» اختصاص داده اندء اما 
متأس انه وضع تمدّن ماشينى جنان است كه رابطه يدران ومادران را از فرزندان خيلى زود قطع مى كندء آن جنان كه كمتر 


روابط عاطفى بعد از بزركك شدن در ميان آنها ديده مى شود. 


در اسلام روايات شكفت انككيزى در اين زمينه داريم كه اهميّت فوق العاده مقام مادر را به مسلمانان توصيه مى كندء تا در 
عمل - نه تنها در سخن - در اين باره بكوشند. 


أبَّ؟ قال أمٌكك. قال ثم مَن؟ قال أمّكك. قالَ ثم مَن؟ قال أمٌكك. قالَ ثم مَن؟ قال أباكك؛ اى يبامبر» به جه كسى نيكويى كنم؟ 
فرمود: به مادرت. عرض كرد بعد از او به جه كسى؟ فرمود: به مادرت. بار سوم عرض كرد بعد از او به جه كسى؟ فرمود: به 
مادرت. در جهارمين بار كه اين سؤال را تكرار كرد فرمود: به يدرت».(21 


در حديث ديكرى مى خوانيم كه جوانى نزد بيامبر صلى الله عليه و آله براى شركت در جهاد (آنجا كه جهاد واجب عينى 
نبود) آمدء يبامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «ألَك والِدَهٌ؟ قالَ: نَعُم قالَ: فَالرّمها فَإِنَّ الجَنّه حت قَدَمِها: آيا مادر دارى؟ عرض 


كرد آرى. فرمود: در خدمت مادر باش كه بهشت زير ياى مادر است).(72) 


كندء رنج هاء تعب هاء بيدارى هاء بيمارى ها ويرستارى ها را كه او با آغوش باز در راه فرزند خود يذيرا مى كردد در نظر 


بككيريم» خواهيم ديد كه هر قدر انسان در اين راه بكوشد باز هم در برابر حقوق مادر بدهكار است. 


ص: لذ 


-١‏ وسائل الشيعه. ج ١0‏ ص 7١7‏ (ج ١7ء‏ ص 591 جاب آل البيت). 
-١‏ جامع السعادات؛ ج 7 ص .528١‏ 


جالب اينكه در حديثى مى خوانيم: امّ سلمه خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله رسيد وعرض كرد: همه افتخارات نصيب مردان 
شده و زنان بيجاره جه سهمى از اين افتخارات دارند؟ ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «بَلى إذا حَمَلَتِ المَرأه كانّت بِمَنزْلَه 
الضّ ام القاثم امُجاهتد يِنَفسِهِ وَمالِهِ فى سَبِيلٍ الله فَإذا وَضَ يحت كان لَها مِنّ الأجر ما لا درى أَعدَكٌ ما هُوَ لِعِظَمِهِء فإذا أرضّ حت 
كان لها ِكل قَصّهِ كيتدل عِتتي مُحَوَرِ من وُلدِ إسماعيلٌ» فإذا قََعْت من رَضاعِهِ ضَدرَبَ لكك كُريمٌ على بجنبها وَ قال استَأنِفى 
العَِلَ فَفَّد غَفْرَ لَك؛ آرى (زنان هم افتخارات فراوانى دارند) هنكامى كه زن باردار مى شودء در تمام مدّت حمل به منزله 
روزه داره شب زنده دار ومجاهد در راه خدا با جان ومال استء هنكامى كه وضع حمل مى كند آن قدر خدا به او ياداش مى 
دهد كه هيج كس حدّ آن رااز عظمت نمى داند» هنكامى كه فرزندش را شير مى دهد در برابر هر مكيدنى از سوى كودكك. 
خداوند ياداش آزاد كردن برده اى از فرزندان اسماعيل را به او مى دهدء وهنكامى كه دوران شيرخوا ركى كودكك تمام شد 
بكى از فرشتكان بز ركواز خداوقك بر يهلوى او هى زنك ومن كويدة يرتامة اعمال ودرا از ثو اغاز كن عدرا كه خخداوثل همه 
كناهان قرا محفيدة) (كويى امه عملت ازثى اغاز هن شوة) 111 


در ذيل آيه ؟ سوره اسراء بحث هاى ديكرى در اين زمينه داشتيم (ر.كك: ج 21 ص 28 و .0/١‏ 

مرز اطاعت از يدر و مادر 

اشاره 

(وَوَصَّينَا الإنْمَانَ يوَالِدَيْهِ خش وَإِنْ جَاهَدَاكٌ لِتَمْرِ كك بى ما لَدِسَ لكك به عِلْمٌ 

فلا نطِعهُما إِلَىَ مركم فَأبَدكمْ بما كنم تَعْمَلُونَ * وَالِّينَ آمَنُوا وَعَمِنُوا الصَّالِحَاتٍ لتدعِلهُْ فى الصَالِجِينَ) 


شوى كه به آن علم ندارىء از آنها بيروى مكن! بازكشت شما به سوى من استء و شما را از آنجه انجام مى داديد با خبر 


خواهم ساخت. * 


ص: إرذ7 


-١‏ وسائل الشيعه» ج زغاة ص 1١/4‏ (ج فر ص 8١‏ جاب آل البيت). 


وكسانى كه ايمان آورده وكارهاى شايسته انجام دادند» آنها را در زمره صالحان وارد خواهيم كرد! (سوره عنكبوت»ء آيات / 
-4) 


شأن فزول: 


روايات مختلفى در شأن نزول آيه فوق آمده است كه عصاره همه آنها يكى است وآن اين كه: بعضى از مردانى كه در «مكه) 
بودند ايمان و اسلام را بدي 4333 هكامي 


كه مادران آنها ازاين مسأله آكاه شدند» تصميم كرفتند كه غذا نخورند» آب ننوشندء تا فرزندانشان از اسلام باز كردند! كرجه 
هيج كدام ازاين مادران به كفته خود وفا نكردند و اعتصاب غذا را شكستند» ولى آيه فوق نازل شدء و خط روشنى در 
برخورد با يدر ومادر در زمينه مسأله ايمان و كفر به دست همكان داد. 


تفسير: برقرين قوصيه نسبت به يدر و مادر 


از مهمترين آزمايش هاى الهىء مسأله «تضاد خط ايمان و تقواء با ييوندهاى عاطفى وخويشاوندى)استءقرآن دراين زمينه 
تكليف مسلمانان رابه روشنى بيان كرده است. 


نخستهء به عنوانٍ يكك قانون كلى» كه از ريشه هاى عواطف و حق شناسى سرجشمه مى كيرد مى فرمايد: «ما به انسان توصيه 
كرديم نسبت به يدر و مادرش نيكى كندا (وَوَصَهنَا الانْسَانَ ِوَالِدَيِهِ فنا ). 


كرجه اين يكك حكم تشريعى استء ولى اين مسأله ييش از آن كه يكك حكم تشريعى باشدء به صورت يكك قانونٍ تكوينى 
ذوتيناد هيه البواة هنا وحرة دار ومخطوفا فين يه الساقة دو اها نات تو حدمي ند وترا كاين قائرق متصوهن مه 
مومنان نيستء بلكه هر كس شايسته نام انسان استء بايد در برابر يدر ومادر حق شناس باشدء و احترام و تكريم و نيكى به آنها 


را در تمام عمرء فراموش نكند» هر جند با اين اعمال» هر كز نمى تواند دين خود را به آنها اداء كند. 


ص: 1 


-١‏ در ياره اى از روايات نام «سعد بن ابى وقاص» آمده و در ياره اى ديكر» نام «عياش بن ابى ربيعه مخزومى). 


بيوند انسان با خدا و مسأله ايمان حاكم كردد, با يكك استثناءء صريح» مطلب را در اين زمينه روشن كرده؛ مى فرمايد: «و اكر 
اطاعت مكن؛! (وَإِنْ جَامَدَاك لِتَشْرك بى مَا لَيِسَ لَك به عِلْمٌ فلا تُطِعْهُمَا). 


تعبير به «جامّداك»» مفهومش به كار كرفتن نهايت تلاش و كوشش و اصرار آنها است. 


و تعبير به (مرا لَبِسَ أكك به عِلْمٌ) (جيزى كه به آن علم ندارى) اشاره به منطقى نبودن شركك است؛ جون اكر واقعاً شركك 
صحيح بود؛ دليلى بر آن وجود داشت,ء و به تعبير ديكرء جائى كه انسان علم به جيزى نداشته باشدء بايد از آن ييروى نكند. جه 
رسد به اين كه: علم به بطلان آن داشته باشد. 


بيروى از جنين جيزىء بيروى از جهل است. اكأر يدر و مادر تو را وادار به بيروى از جهل كنند» اطاعت آنها مكن! اصولا تقليد 


كوركورانه» غلط است حتى ار در مورد ايمان باشد» تا جه رسد به شركك و كفر. 


همين توصيه؛ در مورد يدر و مادر در سوره «لقمان)» آيه 6 نيز آمده.ء بااين اضافه كه در آنجا مى فرمايد: (وَصَاحِبَهَمًَا فى 
الذكا فد وقا) بردو حيق ابن كه فصوت تنا راع شر غ8 سنو امهو افون فنا سبيت نه انها ارقاق كم ودر سارك نا اناه 
نيكى عمل نما مبادا كسىء» جنين تصور كند كه: مخالفت با يدر و مادر در مورد دعوت به شرككء دليل بر بد رفتارى با آنها 


استء و اين نهايتٍ تأكيد اسلام را در مورد احترام به يدر ومادر را ثابت مى كند. 


به اين ترتيبء از اينجا يككث اصل كلى استفاده مى شود كه: هيج جيز نمى تواند بر ارتباط انسان با خدا حاكم كردد. كه آن 


حديث معروف الا طاعَةَ لِمَخُلُوقٍ فى مَعْصدَيِه الْخَالِقَ؛ اطاعت مخلوق در عصيان خالق روا نيست» كه از «اميرمومنان على» عليه 


السلام نقل شده. معيار روشنى را در اين مسائل به دست مى دهد.ل١)‏ 


ص: 16 


.١150 «نهج البلاغه), كلمات قصارء جمله‎ -١ 


و در يايان آيه مى افزايد: «بازكشت همه شما به سوى من است و من شما را از اعمالى كه انجام مى داديد آكاه مى سازم) و 


باداش و كيفر آن را بى كم و كاست در اختيارتان خواهم كذاشت إلى مَوْجِعُكمْ فَأنَبنُكمْ بمَا كنم تَعْمَلونَ). 


اين جمله در حقيقت» تهديدى است براى كسانى كه راه شرك را مى يويندء وكسانى كه ديكران را به اين راه دعوت مى 


كنند؛ زيرا صريحاً مى كويد: خداوند حساب همه اعمال آنها را نكاه مى دارد, و به موقع تحويل آنها مى دهد. 


آيه بعد بار ديكر حقيقتى را كه قبلا - در مورد كسانى كه ايمان و عمل صالح دارند - بيان شد تكرار و تأكيد مى كند» مى 
فرمايد: «كسانى كه ايمان آورده وعمل صالح انجام مى دهند آنها رادر زمره صالحان داخل خواهيم كردا الاللي اكوا 
وَعَمِلوا الصَّالِحَاتٍ لَتَدْخِلَنَهُعْ فى الصَّالِحِينَ). 


اصولات عمل انسانء به انسان رنكك مى دهدء عمل صالح. انسان را از نظر روحى به رنكك خود در مى آورد ودر زمره 
«صالحان» وارد مى كند» و عمل سوء در زمره بدان و«ناصالحان). 


در اين كه: اين تكرار» به جه منظور استء بعضى كفته اند: در آيات قبل اشاره به كسانى بود كه راه حق را مى سي رند» و در 
اينجا اشاره به كسانى است كه هاديان اق راه ودليلان طريق توحيدند؛ زيرا تعبير به «صالحين» در مورد سيارى از انبياء» آمده 
است كه از خدا مى خواستند آنها را به صالحان ملحق كند. 


اين احتمالء نيز وجود دارد كه در آيات قبل» سخن از بخشش كناهان و جزاى شايسته اين كروه مومنان بود ولى» در اينجا 
اشاره به مقام والاى آنها است كه خود ياداشى است ديكرء آنها در صف صالحان» در صف بيامبران و صديقين و شهدا قرار 


مى كيرند» و همدم و همنشين آنهايند. 
نكته: نيكى به بدر و مادر 


اين نخستين بار نيست كه قرآن به اين مسأله مهم انسانى» اشاره مى كندء قبلا در سوره «اسراء)» آيه 77 اشاره كرده و بعداً در 


سوره «لقمان»» آيات ١5‏ و ١8‏ و«احقاف» آيه 18 نيز به اين مو ضوع مهم اشاره خواهد كرد. 


ص: 1 


درحقيقت.اسلام برترين احترام رابراى اين دوتن قائل است»كه حتى درصورت مشركك بودن, و دعوت به شركك كردن - كه 


سمرد. 


اين» در واقع يكى از آزمايشهاى بزركك الهى است كه در آغاز اين سوره به آن اشاره شده؛ جرا كه كاهى آنها به سال هائى از 


اطاعت قرمان خخدا بدهئد؛ و از يدران و مادران به بهثرين وجه نكاهدارى كتتد. 


«مادرت»» دو باره سوال كرد: بعد از او به جه كسى؟ فرمود: به «مادرت)» بار سوم سوال كرد: بعد از او به جه كسى؟ باز فرمود: 
به «مادرت»)! و در جهارمين بارء توصيه يدرء و سيس ساير بستكان را به ترتيب نزديكى آنها با انسان فرمود.(١)‏ 


در حديث ديكرى كه در بسيارى از كتب آمده بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: الجَنّهٌ نحت أقدام الامّهاتِ: «بهشت زير قدم 
مادران است» (و تنها از طريق خضوع. و همجون خاك راه بودن در برابر آنهاء مى توان به بهشت برين راه يافت)1(0) (ر.كك: ج 
ص 072-778). 


نيكى به مادر و مرز اطاعت از والدين 


اشاره 


و 
معو عترو 


(وَوَصِيَنا الأنشاتٌ يوَالدَيه عملتة أمة وَهْنآ عَلَى وَهْن وَفصالة فى عَامَيْن أن اشكة لِى وَلوَالدَئِكك إل الْمَصِيد + وَإِنْ جاهداك على 


ها مه 7 ص 


أن مرك بى ما لس لك بد لم دا نِْعهُمَا وَصَاحِبِهُمَا فى الدَّنيا مغزوفا وان سبل مَنْ ناب إلى م إِلَىَ مزجفكع فَاتبدكم بما 
كشُم تَعْمَلونَ) 
وما به انسان درباره يدر ومادرش سفارش كرديم؛ مادرش او را با ناتوانى روزافزون حمل كرد ودوران شيرخواركى او در دو 


سوى من است. * وهر كاه آن 


ص: ا" 


-١‏ مجمع البيان» ج ل ص زذفة ذيل آيات مورد بحث. 
"- وسائل الشيعه» ج 6 ص .٠١‏ باب ©, من ابواب المهور. 


دو تلش كتند كه تو جيزئى را همتائ .هن قرار دهئ كه از آن اكاهى ندازى (بلكه مى داتى باظل است)» از ايشان اطاعت 
مكنء ولى با آن دوء در دنيا به طرز شايسته اى رفتار كن؛ واز راه كسانى ييروى كن كه (توبه كنان) به سوى من آمده اند؛ 


سيس باز كشت همه شما به سوى من است ومن شما را از آنجه انجام مى داديد. باخبر مى سازم. (سوره لقمان» آيات )18-١5‏ 


عسي ر: 
اين دو آيه» در حقيقت جمله هاى معترضه اى است كه در لابه لالى اندرزهاى لقمان از سوى خداوند بيان شده استء اما 
نعمت وجود يدر ومادر وزحمات وخدمات وحقوق آنهاست وقرلؤخادى شكر يدن وماض ون كار شكر واللفم: 


به علاسوه تأكيدى بر خالص بودن اندرزهاى لقمان به فرزندش نيز محسوب مى شودء جرا كه يدر ومادر با اين علاقه وافر 


وخلوص نت ممكن نيست جز خير وصلاح فرزند را در اندرزها يشان بازكو كتند. 
نخست مى فرمايد: «ما به انسان درباره يدر ومادرش سفارش كرديم) (وَوَصَّينَا الإنْسَانَ بوَالِدَئْه). 


آن كاه به زحمات فوق العاده مادر اشاره كرده مى كويد: «مادرش او را حمل كرد در حالى كه هر روز ضعف وسستى تازه 


اى بر ضعف او افزوده مى شد» (حَمَلبه آَم وَهْنَا عَلَى وَهن).(11) 


اين مسأله از نظر علمى ثابت شده وتجربه نيز نشان داده كه مادران در دوران باردارى كرفتار وهن وسستى مى شوندء جرا كه 
شيره جان ومغز استخوانشان را به يرورش جنين خود اختصاص مى دهند واز تمام موادٌ حياتى وجود خود بهترين آن را تقديم 


او مى دارند. 
ص: /78 
١‏ - جمله «وَهناً عَلى وَهن» ممكن است «حال» باشد براى 1 به تقفدير كلمه «ذات» ودر تقدير جنين بوكه هاه ا ذاتَ وَهن 


عَلى وَهن".اين احتمال نيز داده شده كه مفعول مطلق بوده باشد براى فعل مقدّر از ماده «وهن)» ودر تقدير جنين بوده:١تَهنٌ‏ وهنا 


عَلى وَهن). 


به همين دليل مادران در دوران باردارى كرفتار كمبود انواع ويتامين ها مى شوند كه اكر جبران نككردد ناراحتى هايى براى 


آنها به وجود مى آوردء حتّى اين مطلب در دوران شيردادن نيز ادامه مى يابد» زيرا شير شيره جان مادر است. 


لذاسدثال اف افرانه وراناة دوراة شي خراركى اوو شال اسك (وفضالة 


همان كوثه كه دن جاى ديك ر قرآن نيز اشاره شده اسك: (وَالْوَالِدَاتٌ فقن أؤلاد من حخؤلين كاملين) امادران فر ؤتدانشاث رادو 
سال تمام شير مى دهند)».(١)‏ 


لبه منظور دوران كامل شيرخواركى استء هر جند ممكن است كاهى كمتر از آن انجام شود. 


به هر حال مادر در اين سى وسه ماه (دوران حمل ودوران شيرخواركى) بزركك ترين فداكارى را هم از نظر روحى وعاطفى؛ 


هم از نظر جسمىء هم از جهت خدمات در مورد فرزندش انجام مى دهد. 


جالب اينكه در آغاز توصيه درباره هر دو مى كندء ولى هنكام بيان زحمات وخدمات تكيه روى زحمات مادر مى كند تا 


انسان را متوجّه ايثاركرى ها وحقّ عظيم او سازد. 
سبس مى كويد: «توصيه كردم كه هم شكر مرا به جاى آور وهم شكر يدر ومادرت را» (أناشكز لِى وَلِوَالِدّئِك). 


شكر مرا به جا آور كه خالق ومنعم اصلى توام» وجنين يدر ومادر مهربانى به تو داده ام» وهم شكر يدر ومادرت را كه واسطه 


اين فيض وعهده دار انتقال نعمت هاى من به تو مى باشند. 
وجقدر جالب ويرمعنى است كه شكر يدر ومادر درست در كنار شكر خدا قرار كرفته. 
ودر يايان آيه با لحنى كه خالى از تهديد وعتاب بسك اهى كرما يذ» واو كلقت حنه كنا بواسوى من اشعه [إلك النضية). 


آرى اكر در اينجا كوتاهى كنيد در آنجا تمام اين حقوق وزحمات وخدمات مورد بررسى قرار مى كيرد وموبه مو حساب مى 


شود. بايد از عهده حساب الهى در مورد 


ص: 321 


-١‏ سوره بقره» آيه إرفرفة 


شكر نعمت هايش ونيز در مورد شكر نعمت وجود يدر ومادر وعواطف ياكك وبى الايش آنها برآ بيد. 


يعض ال مفش ران دن ايتجا به تكنة اى توجه كرده اند كوو قرآن مجيد تأكيد بردرعايت حقوق يدن وماد كراراً هذه اسك» 
امَا سفارش نسبت به فرزندان كمتر ديده مى شود (جز در مورد نهى از كشتن فرزندان كه يكك عادت شوم وزشت استثنايى در 


عصر جاهليثت بوده اسثت). 


اين به خاطر آن است كه يدر ومادر به حكم عواطف نيرومندشان كمتر ممكن است فرزندان را به دست فراموشى بسيارند» در 
حالى كه زياد ديده شده است كه فرزندان» يدر ومادر را مخصوصاً هنكام بيرى وازكارافتادكى فراموش مى كنندء واين 
دردناك ترين حالت براى آنها وبدترين ناشكرى براى فرزندان محسوب مى شود.(1١)‏ 

واز آنجا كه توصيه به نيكى در مورد يدر ومادر ممكن است اين توهّم را براى بعضى ايجاد كند كه حتّى در مسأله عقايد 
وكفر وايمان بايد با آنها مماشات كردء در آيه بعد مى افزايد: «هر كاه آن دو بكوشند كه جيزى را شريكك من قرار دهى كه از 
آن (حدّاقل) آكاهى ندارىء از آنها اطاعت مكن» (وَ إِنْ اعد كن على أذ ُشْرِك بى مَا ليس لَك به عِلْمْ قلا تطِعْهُمَا). 


هركز نبايد رابطه انسان ويدر ومادرش مقدَّم بر رابطه او با خدا باشد» وهركز نبايد عواطف خويشاوندى حاكم بر اعتقاد مكتبى 


او كردد. 


تعبير «جامر.داكك» اشاره به اين است كه يدر ومادر كاه به كمان اينكه سعادت فرزند را مى خواهند مى كوشند او را به عقيده 


انحرافى خود بكشانند» واين در مورد همه يدران ومادران ديده مى شود. 


وظيفه فرزندان اين است كه هركز در برابر اين فشارها تسليم نشوند واستقلال فكرى خود را حفظ كرده» عقيده توحيد را با 


ضمناً جمله «ما لَيِسَ لك به عِلمٌ) (جيزى كه به آن علم وآكاهى ندارى) اشاره به اين است كه اكر فرضاً دلايل بطلان شركك 


را ناديده بككيريم» حدّاقل دليلى بر اثبات آن نيست, وهيج شخص بهانه جويى نيز نمى تواند دليلى بر اثبات شركك اقامه كند. 


591١ ص:‎ 


١‏ - تفسير فى ظلال» ج 0 ص رذ 


بر اد بر اد 


عبن بعال إن نهدو دها بطر و شاسقه اى رفان 4ن( ضاصدهفها فى الذننا مخدوفا. 


از نظر دنيا زنك كن مادّى با آنها مهر ومحبّت وملاطفت كن.ء واز نظر اعتقاد وبرنامه هاى مذهبى تسليم افكار ويبشنهادها 


لذا بعدأ مى افزايد: «راه كسانى را ببروى كن كه به سوى من بازكشته اند» راه ببامبر صلى الله عليه و آله ومؤمنان راستين (وَانغ 


سَبيل مَنْ 0 الات الك 


جر كويد ان ابيا ركقت عم الحا و موي من انجنا ودو ئها را1 ا ادر يا عمل عن لردياه ١‏ كاحي نازم) وير طبن 
آنياداش وكيفر مى دهم (ث إل 0 َي مو جمكة فَأككك م بمَا كْيّمْ تَعْمَلونَ). 


- 


نفى واثبات هاى يى دريى وامر ونهى ها در آيات فوق براى اين است كه مسلمانان در اين كونه مسائل كه در بدو نظر تضادّى 
در ميان اداى دو وظيفه لازم تصوّر مى شود خط اصلى را يبدا كنند وبدون كمترين افراط وتفريط در مسير صحيح قرار كيرندء 
واد ين دفّت وظرافت قرآن در اين ريزه كارى ها از جهره هاى فصاحت وبلاغت عميق آن است. 


حمسال ابدفوق عاولة تمه حوق ابسكا كدض ابم شور ستكرت انه اليك كد في كريقة زو زمه الالفات بوالدثه 
خسنا وَ إِنْ جَاهَدَاك لِشُْرك ب بى ما لهس لكك به عِلْمٌ 


تر ايا فقلن. 


ا تُطغهُمَا إِلَىَ مو جفكم فاتك م بِمَا كمّمْ تَعْمَلُونَ) (ر.كك كنج /الء ص ١‏ - 85). 


يادى از رفج مادر 

اشاره 

(وَوَصَيْنَا الأنسَان بوَالِدَيْهِ إخسَانآ حملت 0 كه وَوَضَ عَنَهُ كوه و مل وَفَصَالَهُ تلاو شَهْرآ حَنّى ِذَا إِذَا بك هده هُ وَبَلغَ أَرْبِعِينَ سَنَهُ 
قال رَبٌ أُوْزَعْنِى أَنْ 


َنأ 


شك تمتك ال لفوت عل وغل وى وان أعيل ضالس #وضاة واض بخ لى فى ذَرُكتى إِنْى كنت لوك وَإِنَى مِنّ 
المعرمية) 


ما به انسان توصيه كرديم كه به يدر ومادرش نيكى كندء مادرش او را با ناراحتى حمل مى كند وبا ناراحتى وضع حمل مى 
نمايد؛ ودوران حمل واز شير بازكرفتنش سى ماه است؛ تا زمانى كه به نيرومندى وكمال خود مانع كردد وبه جهل سالكّى مى 
كويد: «يروردكارا! مرا توفيق ده تا شكر نعمتى را كه به من ويدر ومادرم دادى به جا آورم وكار شايسته اى انجام دهم كه از 
آن خشنود باشى» وفرزندان مرا صالح كردان؛ من به سوى تو بازكشتم (وتوبه كردم)» ومن از مسلمانانم». (سوره احقافء آيه 
ده 


تفسير: اى انسان» به مادر ويدر نيكى كن! 


اين آيات وآيات آينده در حقيقت توضيحى اشست درباره دو كروه «ظالم) و«محسن» كه در آيات قبل به سرنوشت آنها اجمالا 


اشاره شده است. 


شروع مى كند» مى فرمايد: «ما انسان را توصيه كرديم كه درياره يدر ومادرش نيكى كند) (وَوَصَينَا الانْسَانَ بوَالِدَنْه الخهانا) 1 


«وصيّت» و«توصيه) به معنى مطلق سفارش است ومفهوم آن منحصر به سفارش هاى مربوط به ما بعد از مركك نيستء لذا 


جمعى در اينجا آن را به معنى امر ودستور وفرمان تفسير كرده اند. 


سيس به دليل لزوم حق شناسى در برابر واو رادي كوول مكارو روا 511 وار حي معدل عي كلدله وبا اراي بر 


زشيقهي كذارددوووران حمل وان شير باق كاسنن سى هاه انك العهانة ات 3 وَضعَقه 3835 خملة و قضالة أكون 


هت مع 


شَهْدًا). 
مادر در طول اين سى ماه. بزركك ترين ايثار وفداكارى را در مورد فرزندش انجام مى دهد. 


ص: 0" 


-١‏ «توصيه) عر دو مفعول متعدّى مى شود.ء منتها مفعول دوم همراه «باء» يا «إلى) خواهد بود. بنابراين ع «إحساناً» ) نمى تواند 
مفعول دوم در آيه فوق باشد مككر اينكه «وَصَّيناا را به معنى «آلزّمناا بدانيم كه متعدّى به دومفعول مى شود بدون حروف جاره. 
يا براى آيه محذوفى قائل شويم وبكوييم در تقدير جنين است: «وَصَّيئَاالإنسانَ يبأن يُحسِنَ بوالدَّيهِ إحساناً»» دراين صورت 
لجتيانا نشول مشلاق برا مز مساوق ابت 


از نخستين روزهاى انعقاد نطفه حالت مادر دكركون مى شود, وناراحتى ها يشت سر يكديكر مى آيدء حالتى كه «ويار) ناميده 
مى شود ويكى از . سخت ترين حالات مادر است روى مى دهدء ويزشكان مى كويند براثر كمبودهايى است كه در جسم مادر 


به خاطر ايثار به فرزند رخ مى دهد. 


هنا قدو جين وشة ولمويشتر من كند مواذ يكتزى ان شير نان مادر مى كر وى روى اسعكوانتها واعضاشن اث مي 
كذارد» كاه خواب وخوراكك واستراحت وآرامش رااز او مى كيرد. ودر آخر دوران حملء راه رفتن وحتّى نشست وبرخاست 
براى او مشكل مى شود. اما با صبر وحوصله تمام وبه عشق فرزندى كه به زودى جشم به دنيامى كشايدوبرروى مادرلبخندمى 
زند تمام اين ناملايمات راتحمّل مى كند. 


دوران وضع حمل كه يكى از سخت ترين لحظات زندكى مادر استء فرا مى رسد تا آنجا كه كاه مادر جان خود را بر سر 


فرزند مى نهد. 


به هر حال بار سنكينش را بر زمين مى ككذارد» دوران سخت ديكرى شروع مى شود. دوران مراقبت دائم وشبانه روزى از 
فرزندء دورانى كه بايد به تمام نيازهاى كودك ياسخ كويد كه هيج كونه قدرت بر بيان نيازهاى خود ندارد» اكر دردى دارد 
تع :تأنه ييا .دوك را فين كنوك اراس ار كر يتك كفك وكرمازوبوونا وانواقاقن بديان اق قف وه اكنال 


سر دهد واشكك ريزد ومادر بايد با كنجكاوى وصبر و حوصله تمام» يكك يكك اين نيازها را تشخيص دهد وبرآورده سازد. 


نظافت فرزند در اين دوران مشكلى است طاقت فرساء وتأمين غذاى او كه از شيره جان مادر كرفته مى شود ايثارى است 


بيمارى هاى مختلفى كه در اين دوران دامان نوزاد رامى كيرد ومادر بايد با شكيبايى فوق العاده به مقابله با آنها برخيزد. 


مشكل :ذيكرى امنت: 

اينكه قرآن در اينجا تنها از ناراحتى هاى مادر سخن به ميان آورده وسخنى از 

يدر در ميان نيست,ء نه به خاطر عدم اهمّّت آن است جرا كه يدر نيز در بسيارى 

ازاين مشكلات شريكك مادر استء ولى جون مادر سهم بيشترى دارد روى او تكيه شده است. 


در اينجا اين سؤال مطرح مى كود كلاو كد ارا أسووة قر دؤوان فدرشرار كن فو سال كامل (8اناة) 3 كرد ذوالوالدات 
يُرْضِعْنَ أوْلادَهُنَ حَوْلئِنٍ كاملينٍ لِمَنْ أَادَ أنْ يُتِمَ 


ص: إرذكا 


الرَض اعَهَ) «مادران» فرزندان خود را دو سال تمام شير مى دهندء (اين) براى كسى است كه بخواهد دوران شيرخوا ركَى را 


تكميل كند). 


در حالى كه در آيه مورد بحث مجموع دوران حمل وشيرخواركى فقط سى ماه ذكر شده. مككر ممكن است دوران حمل شش 


ماف ياشن؟ 


فقها ومفسّ ران با الهام از روايات اسلامى در ياسخ كفته اند: آرى» حدّاقل دوران حمل» شش ماه وحدّاكثر دوران مفيد رضاع 
©" ماه استء حتّى از جمعى از يزشكان يبشين» همجون جالينوس وابن سينا نقل شده كه كفته اند: خود با جشم شاهد جني 


امرى بوده اند كه فرزندى بعد از شش ماه به دنيا آمده است. 


قيس اق ابن تعبير كرات نى توا استفادة كرد كه غرقدو 3 عقدار خمل كاشعه شوه بابد برستتداردوران شبركوارى افرودهيه 


كونه اى كه مجموعآسى ماه تمام راشامل كردد. 


از ابن عباس نيز نقل شده كه هركاه دوران باردارى زن نه ماه باشد بايد 7١‏ ماه فرزند را شير دهد واكر حمل شش ماه باشد 
بايد 5" ماه شير دهد. 

قانون طبيعى نيز همين را ايجاب مى كند» جرا كه كمبودهاى دوران حمل در دوران شيرخواركّى بايد جبران شود. 

سبس مى افزايد: «حيات انسان همجنان ادامه مى يابد تا زمانى كه به كمال قدرت ونيروى جسمانى رسدء وبه مرز جهل سالكى 


وارد كردد) (خنى إِذَا َل أَشدَّهُ وَ بلع أَرْبَعينَ سَنَهُ).00) 


برخى مفسران «بلوغ اشد» (رسيدن به مرحله توانايى جسمى وعقلى) را با رسيدن جهل سالكى هماهنكك وبراى تأكيد مى دانتدء 
ولى ظاهر اين است كه «بلوغ اشد» اشاره به بلوغ جسمانى ورسيدن به اربعين سنه (جهل سالككى) اشاره به بلوغ فكرى وعقلانى 
اسيك يذرا كه دروت اليك الينان غالنا دجيل سالك مهل كدال عقل مو ونيد كلته الند: غالب اننا قو جه سالك 


ضمناً در اينكه بلوغ قدرت جسمانى در جه سنّى استء در آن نيز كفت وكوست» 

ص: 75915 

-١‏ رح » در ابئجا غادت براى جمله محذوف ودر تقدير جنيء است: و عات الانسانٌ وَاس يَمَكَت حاثة عسًاذا تلم أَشْدَةُ. بعذ 
>حس ١‏ 2ن ا ينا براى - و --8--0 بر سين و كباس واسدعمر 2 00 بعصى 


نيز آن راغايت براى «وَصَّينا) يا براى مراقبت يدر ومادر دانسته اند.اين هر دو بعيد به نظر مى رسدء زيرا نه توصيه خداوند در 


مورد نيكى به يدر ومادر در جهل سالكّى يايانمى يذيرد ونه مراقبت يدر ومادر از فرزند تا جهل سالكّى ادامه دارد. 


بعضى همان سن معروف بلوغ را مى دانند كه در آيه ” سوره اسراء در مورد يتيمان نيز به آن اشاره شده.؛ در حالى كه در 


برخى روايات تصريح شده كه هيجده سالككى است. 
لبه مانعى ندارد كه اين تعبير در موارد مختلف معانى متفاوتى دهد كه با قراين روشن مى شود. 


در حديثى آمده است: (إنَّ الشَّيطانَ يَجْوُ َدَهُ عَلى وَجِهِ مَن زادَ عَلَى الاربعِينَ وَ لم يتب وَ يَقول بأبى وَجِهٌ لا يُفلح؛ شيطان 
دستش رابه صورت كسانى كه به جهل سالككى برسند واز كناه توبه نكنند مى كشد ومى كويد: يدرم فداى جهره اى باد كه 


هركز رستكار نمى شود) (ودر جبين اين انسان نور رستككارى نيست).(1) 


از ابن عباس نيز نقل شده: امن بَلَ الارعينَ وَ لم يَغلِبٍ حَحيرُةُ شَّرّهُ فليتَجَهّر إلى النّارِ؛ِ هر كه جهل سال بر او بككذرد ونيكى او بر 
بديش غالب نشود آماده اتش جهنم كردد).(0) 


به هر حال» قرآن به دنباله اين سخن مى افزايد: اين انسان لايق وباايمان» هنكامى كه به جهل سالكى رسيد سه جيز راااز خدا 
تقاضا مى كند: نخست مى كويد: «يرورد كاراء به من الهام ده وتوفيق بخش تا شكر نعمتى را كه به من ويدر ومادرم ارزانى 
داشتى به جا آورم) (قال وت أؤزغتى أن أشكر زفمتكك الى لعفت على و على وَالدَىٌ).(*1 


اين تعبير نشان مى دهد كه انسان باايمان در جنين سنّ وسالى» هم از عمق ووسعت نعمت هاى خدا براو آكاه مى كردد وهم 
اوماق "كه دو وهاةويية ان كركو فك قا به دقر معن رسيل هرا كه كو ابن سل سال معو لأ بوشن بدو ا عاف ومن 1د 
وزحمات طاقت فرسا وايثاركرانه آن دو رابا جشم خود مى بيندء وبى اختيار به ياد آنها مى افتدء وبه جاى آنها در بيشكاه خدا 


شك ر كزارى مى كند. 


- 
أ 


در دومين تقاضا عرضه مى دارد: «خداونداء به من توفيق ده تا عمل صالح به جا آورم؛ عملى كه تواز آن خشنود باشى» (وَ 


اوه در سومين تقاضايش عرض مى كند: «خداونداء صلاح ودرستكارى رادر فرزندان ودودمان من تداوم بخش» (و 


َل ل اف ذ ريق ): 
ص: 5916 
-١‏ تفسير روح المعانى» ج د ص 7 .١3‏ 


؟- ارشاد القلوب» ج 3 ص 1 


و «أوزعنى) از ماده «ايزاع) به جند معنى آمده: الهام كردنء بازداشتن از انحرافء ايجاد عشق وعلاقه» وتوفيق. 


تعبير به «لى» (براى من)» ضمناً اشاره به اين است كه صلاح ونيكى فرزندان من جنان باشد كه نتايجش عايد من نيز بشود. 
وتعبير افى ذرَيتىا (در فرزندان من) به طور مطلق» اشاره به تداوم صلاح ونيكوكارى در تمام دودمان اوست. 


جالب اينكه در دعاى اوّلء يدر ومادر را شريكك مى كند ودر دعاى سوم, فرزندان راء ولى در دعاى دوم براى خود دعا مى 
كند واين كونه است انسان صالح كه اكر با يكك جشم به خويشتن مى نككرد با جشم ديكر به افرادى كه بر او حق دارند نكاه 


ودر يايان آيه دو مطلب را اعلام مى دارد كه هر كدام بيانكر يكك برنامه عملى مؤثّر است. مى كويد: «يروردكاراء من در اين 


سنّ وسال به سوى تو بازمى كردم وتوبه مى كنم (إِنْى تبت إليك). 


به مرحله اى رسيده ام كه بايد خطوط زندكى من تعبين كردد وتا به آخر عمر همجنان ادامه يابد. آرى من به مرز جهل 


سالكى رسيده ام وبراى بنده اى جون من جقدر زشت ونازيباست كه به سوى تو نيايم وخودم را از كناهان با آب توبه نشويم. 
ديكر اينكه مى كويد: «من از مسلمين هستم (وَ إِنِى مِنّ الْمُسْلِمِينَ). 


در حقيقت اين دو جمله يشتوانه اى است براى آن دعاهاى سه كانه. ومفهومش اين است كه جون من توبه كرده ام وتسليم 


مطلق در برابر فرمان توام» تو نيز بزركوارى كن ومرا مشمول آن نعمت ها بفرما. 
نكته ها: 


١.اين‏ آيات ترسيمى است از يكك انسان مؤمن بهشتى كه نخست رشد جسمانى وسيس مرحله كمال عقلى خود را ييموده» بعد 
به مقام شكركزارى در برابر نعمت هاى يرورد كار وشكر زحمات طاقت فرساى يدر ومادر رسيده. وبه موقع از لغزش ها توبه 


الهى صعود مى كند» وهمين امر سبب مى شود كه غرق رحمت وغفران ونعمت هاى كوناكون خداوند شود. 
آرىء بايد يكك انسان بهشتى رااز اين صفاتش شناخت. 
؟. جمله «وَصَّينَا الإنسانَ» (به انسان توصيه كرديم) اشاره به اين است كه مسأله 


ص: لا 


نيكى به يدر ومادر از اصول انسانى است, حتّى كسانى كه يايبند به دين ومذهبى نيستند طبق الهام فطرت به آن جذب مى 
شوند؛ بنابراين» آنها كه يشت يا به اين وظيفه بزركك مى زنند» نه تنها مسلمان واقعى نيستند بلكه نام انسان براى آنها شايسته 


سسثك. 


كي :«الحنانا» (باخر عه د ادكه كرون ابن هر ارده براق حاظ غظس كاتس ١‏ بذ اشاددي انع امك كد قرمان و اوتاه ايد 


در مقابل خدمات بزركك يدر ومادر نيكى هاى بزركك وبرجسته انجام شود. 


؟*. شرح درد ورنج هاى مادر در راه يرورش فرزند», هم به خاطر اين است كه محسوس تر وملموس تر استء وهم به خاطر 
ايتكه زحمات مار دز مقاسه با بدن از اعدقت شرف يرخوودان اسث» ويه عميق ليل دن زوايات اسلامي تاكن يشترى در 


مورد مادر شده اي 


- 


در حديثى آمده است كه مردى نزد رسول خحدا صلى الله عليه و آله آمد و عرض كرد: مَن آيهُ؟ قال: أمكك. قال ثم مَن؟ قال: 
أمُك. قال ثُمْ مَن؟ قال: أمك. قال ثم مَن؟ قال آباك: «اى رسول خخداء به جه كسى نيكى كنم؟ فرمود: به مادرت. عرض كرد: 
بعد از او به جه كسى؟ فرمود: به مادرت. براى سومين بار عرض كرد: بعد از او به جه كسى؟ باز فرمود: به مادرت. ودر 


جهارمين بار وقتى اين سؤال را تكرار كرد» فرمود: به يدرت1(0.0١2‏ 


در حديث ديكرى آمده است كه مردى مادر بير وناتوان خود را بر دوش كرفته بود وطواف مى كردء در همين هنكام خدمت 
ييامبر صلى الله عليه و آله رسيد و عرض كرد: هَل أدّيتٌ حَقّها: «آيا حقّ مادرم را اينسان ادا كرده ام؟». 


ييامبر صلى الله عليه و آله در جواب فرمود: لا ولا بِزْفْرَهِ واحِدّو: «نه» حتّى يكك نفس او را جبران نكردى).(7) 


ه. در آيات قرآن اهميِت زيادى به يبوند خانواد كى واحترام واكرام يدر ومادر ونيز توجّه به تربيت فرزندان داده شده كه در 
آيات مورد بحث به همه اشاره شده استء اين به خاطر آن است كه جامعه بزركك انسانى از واحدهاى كوجكك ترى به نام 


خانواذه تشكيل هى شود همان كونة كه يكف ساغتنان يورك از غرفه ها وسيس ال شكك ها واجرها تشكيل مى كردد. 


ص: /4 7 


12 روح المعانى» ج م ص‎ -١ 
61 فى ظلال القرآن» ج لل ص‎ -١ 


بديهى است هرقدر اين واحدهاى كوجكك از انسجام واستحكام بيشترى برخوردار باشد استحكام اساس جامعه بيشتر خواهد 
بود ويكى از علل نايسامانى هاى اجتماعى جوامع صنعتى عصر ما متلاشى شدن نظام خانوادكى است كه نه احترامى از سوى 


فرزندان وجود دارد» نه محبتى از سوى يدران ومادران ونه ييوند مهر وعاطفه اى از سوى همسران. 


منظره دردناك آسايشكاه هاى بز ركسالان در جوامع صنعتى امروز كه مركز يدران ومادران ناتوانى است كه ازكارافتاده واز 
خانواده طرد شده اند» شاهد بسيار كويايى براى اين حقيقت تلخ است. 


مردان وزنانى كه بعد از يك عمر خدمت وتحويل فرزندان متعدّد به جامعه در ايّامى كه نياز شديدى به عواطف فرزندان 
وكمكك هاى آنها دارند به كلى رانده مى شوندء در آنجا در انتظار مركك روزشمارى مى كنند وجشم به در دوخته اند كه 


آشنايى از در درآيد؛ انتظارى كه شايد در سال يكك يا دو بار بيشتر تكرار نمى شود. 


به راستى تضؤرعضين حال زند كى رايراي انساث اذ همان آغازش تلخ مى كند واب ين است راه ورسم دنياى مادّى وتمدّن 


منهاى ايمان ومذهب. 


جمله «أن أعمَلَ صَالِحاً تَرضاه بيانكر اين واقعتت است كه عمل صالح جيزى است كه موجب خشنودى خدا مى شود وجمله 
«أعشن .ها عملواه (بهترين كارى كه انجام دادند) كه در آيات متعدّدى ازقرآن مجيد آمده. بيانكر فضل بى حساب خداوند 
است كه در مقام اجر وياداش بندكانء بهترين اعمال آنها را معيار قرار مى دهد وهمه را به حساب آن مى يذيرد (ر.كك: ج 


ال ص اءع” - 601. 


توجه به حقوق يدر و مادر 


2 و 
- 
ع م عه 2 - 


(وَانّذِى قَالَ لوَاِدَيِهِ ف لَكمًا نيد داق أن نْ أخرج وَقَدْ حَلَتِ الْقَرُونٌ مِنْ قِلى وَهُكا يَسِتَغيَانِ الله وَيْلكك آمِنْ إِنَّ وَعْْدَ الله حق 
قيقُولٌ ما هَذًا إل أَسَاطِيرٌ اله ولية) 


وكسى كه به يدر ومادرش مى كويد: «أف بر شما! آيا به من وعده مى دهيد كه من (روز قيامت) مبعوث مى شوم؟! در حالى 


كه بيش از من اقوامى زيادى بودند (وه ركز مبعوث 


ص: 51 


نشدند)! وآن دو يبوسته (فرياد مى كشئد و) خدا را به يارى مى طلبند كه: واى بر توء ايمان بياور كه وعده نخدا حقّ است!» اما 


او بيوسته مى كويد: «اين جيزى جز افسانه هاى يبشينيان نيست). (سوره احقاف» آيه /19) 
يايمال كنندكان حقوق يدر ومادر 


در آيات قبل سخن از مؤمنانى بود كه در يرتو ايمان وعمل صالح وشكر نعمت هاى حق وتوججه به حقوق يدر ومادر وفرزندان 
به مقام قرب الهى راه مى يابند ومشمول الطاف خاصٌ او مى شوند؛ در آيات مورد بحث سخن از كسانى است كه در نقطه 
مقاب لها ران ذاوفة اترادعرى اماق حدق تعاس :وضان يذو وماة ومن ونا ند دوآن “كسى كد به بدو ومادردن من كريدة 
اف بر شماء آيا به من وعده مى دهيد كه من روز قيامت مبعوث مى شوم؟ در حالى كه قبل از من اقوام زيادى بودند ومردند 


و 
عه 
| 


وه ركز مبعوث نشدند» (وَالْنَى قَالَ لوَالِدَئه أق لكما اتعدانق أنْ خرّجح وَ قن لت الفدوث 


امَا يدر ومادر مؤمن در مقابل اين فرزند خيره سر تسليم نمى شوند «آنها فرياد مى كشند وخدا را به يارى مى طلبند كه واى بر 
تو اى فرزندء ايمان بياور كه وعده خدا حقٌّ است» (وَ هُمَا يَسْتَغِيئَانِ الله وَيَلَكك آمِنْ إِنَّ وَعْدَ الله حق). 


اما او همجنان به لجاجت وخيره سرى خود ادامه مى دهد وبا تككر وبى اعتنايى «مى كويد: اينها جيزى جز افسانه هاى ييشينيان 
لذ أساطل الأؤليك): 


بسك افتول قا هذا إلا 


! 
اينكه مى كوييد معاد وحساب وكتابى در كار است از خخرافات وداستان هاى دروغين اقوام كذشته است ومن هر كز ذو يرابر 
آن تسليم نخواهم شد. 

اوصافى كه از اين آيه درباره آن كروه استفاده مى شود جند وصف است: بى احترامى واسائه ادب نسبت به مقام يدر ومادرء 
زيرا «اف) در اصل به معنى هر جيز 


ص: الحا 


ال والذى قال معدامت وخر آله اناد بسبارى ال مقسراة رأولتكه الذي رجاس ددر ادن ا تدهومترد بوذن 
مبددا با جمع بودن «أولتتكك» منافات ندارد؛ جرا كه منظور از آن جنس است. ولى اين احتمال نيزوجود دارد كه حبر آن 
محذوف باشد ودر تقدير جنين است: «وَ فى مُقَابلٍ الْذِينَ مضى وَصِفَهُمُ الى قالَإوالِدَيه ودر اين صورت آيه بعد مستقل استء 
همان كونه كه آيه «أوليكك الَّذِينَ تَتََكِلُ عَنهُم...» استقلال دارد. 


كثيف وآلوده است ودر مقام توهين وتحقير كفته مى شود.(١)‏ 
بعضى نيز كفته اند: به معنى جركى است كه زير ناخن جمع مى شود كه هم آلوده است وهم ناجيز.(7) 


ديكر اينكه نه تنها ايمان به قيامت وروز رستاخيز ندارند» بلكه آن را به باد مسخره كرفته» جزءٍ افسانه ها ويندارهاى خرافى مى 


عر فده 


وصف ديكرشان اين است كه كوش شنوا ندارند» تسليم در برابر حق نيستند وروحشان از غرور وجهل وخودخواهى انباشته 


است. 


آرى؛ يدر ومادر دلسوز او هر جه تلاش وكوشش مى كنند كه او رااز كرداب جهل وبى خبرى نجات دهند تا اين فرزند دلبند 
كرفتار عذاب دردناك الهى نشود, او همجنان در كفر خود يافشارى مى كند واصرار مى ورزد وسرانجام ناجار او را رها مى 
كنند (ر.كك: ج 1اء ص 07" - 01"). 


دعا براى يدر و مادر 

اشاره 

(رَبّ اغْفِرْ لى وَِوَالِدَىٌ وَلِمَنْ دَخَلَ تيت مُؤْمِنآ وَلَِمؤْمِنِينَ وَالْمُؤْمِنَاتِ 

َلا ترد الطَالِمِينَ إل تبارآ) 

يروردكّارا! مراء ويدر ومادرم وهمه كسانى را كه با ايمان وارد خانه من شدند» وجميع مردان وزنان با ايمان را بيامرز؛ 
وستمكاران را جز هلاكت ميفزا!». (سوره نوح» آيه 58) 


لعسيرة 


در آخرين آيه اين سوره نوح براى خودش وكسانى كه به اوايمان آورده بودند» جنين دعا مى كند: «يروردكارا! مرا بيامرز 
همجنين يدر ومادرم؛ وتمام كسانى را كه باايمان وارد خانه من شدندء» وتمام مؤمنين ومومنات راء وظالمان را جز هلااكت 
ميفزا/ (رَبّ اغْفُْ لى وَ لِوَالِدَىٌ وَ لِمَنْ دَخَل بَتْتى مُوْمِنًا وَ لِلمُؤْمِنِينَ وَالْمُوْمنَاتِ وَ لا تَرِدٍ الظالِمِينَ 

إلذ بات 

ص: لمانا 

-١‏ راغب.مفردات. 


"ددر زمينه معنى «اف» بحث هاى ديكرى در سوره اسراء» ابه 3٠‏ آورديم. 


*- (تبار» به معنى هللاكت است وبه معنى زيان وخسارت نيز تفسير شده است. 


اين طلب آمرزشء براى اين است كه نوح مى خواهد بكويد: كرجه من صدها سال تبليغ مستمر داشتم» وهر كونه زجر 
وشكنجه را در اين راه تحمل كردم اما جون ممكن است تركك اولا-يى در اين مدت از من سر زده باشدء من از آن هم 
تقاضاى عفو مى كنمء وهركز خود را در ييشكاه مقدست تبرئه نمى نمايم. 


وجنين است حال «اولياء الله كه بعد از آن همه زحمت وتلاش در راه خداء باز هم خويش را مقصر مى دانند» وه ركز كرفتار 
غرور وخود بزركك ببنى نمى شوندء نه همجون افراد كم ظرفيت كه با انجام يكك كار كوجكك, جنان مغرور مى شوند كه 
كويى از خداوند طلبكارند!. 


نوح» در حقيقت براى جند نفر طلب آمرزش مى كند: 
«اول» براى خودشء مبادا قصور وتركك اولايى از او سر زده باشد. 
«دوم) براى يدر ومادرشء. به عنوان قدردانى وحق شناسى از زحمات آنان. 


«سوم) براى تمام كسانى كه به اوايمان آوردند هر جند كم بودند» وسيس همراه او سوار بر كشتى شدند كه آن كشتى نيز 


«جهارم)» براى مردان وزنان باايمان در تمام جهان ودر تمام طول تاريخ واز اينجا رابطه خود را با مؤمنان سراسر عالم در تمام 


دوران بر قرار مى سازد. 


ولى در يايان باز تأكيد بر نابودى ظالمان مى كندء اشاره به اينكه آنها به خاطر ظلمشان مستحق جنين عذابى بودند (ر.كك: ج 
ص 8ه و 49). 


ص: لمكو 


بخش سوم: احكام مربوط به زنان 


اشاره 


صس: 7037 


حرمت مقاربت با زنان در عادت ماهيانه 
اشاره 


(وَيَشألونَك عَنٍ الْمحيض قل هُهوَ أذىّ فَاغْترِلوا النَمَاءَ فى المحيض ولا تَفْرَبُوهْنَ حَّى يَطِهُوْنَ فإِذا تَطهرْنَ فَأَنُوهُنَ مِنْ يت 
أمَرَكخ الله إِنْ الله يْحَبٌ النَوَابِينَ وبحب الْمَتَطهّرينَ * نمم اؤكم حوث لكم فأتوا حَؤتكم أنى شِنْتم وَقَدَمُوا لإنفي كم وَاتقموا الله 
وَاعْلمُوا أنكم مُلاقوةُ وَبَسْرِ الْمَؤْمِنِينَ) 

واز تو درباره حيض (وعادت ماهيانه) سؤال مى كنند. 0 «مايه ناراحتى وآلود كى اسثت؛؟ ازاين رودر حال حيض» از زنان 
كتازه بكبريلة ونا آنان تزذيكق تكتيدة» تاباك شوثد. وسكا كه باكة شدقل: آن كرنه كد خدا به شما فرفان واده اسكه نا 
آنان آميزش كنيد! جرا كه خداوند؛ هم توبه كنند كان رادوست دارد» وهم ياكان را». * زنان احناة مح ملارافقائ تيا 
هستند؛ يس هر زمان كه بخواهيدء مى توانيد با آنها آميزش كنيد. و(با يرورش فرزندان صالح, اثر نيكى) براى خودء از يبش 
بفرستيد. واز (مخالفت فرمان) خدا بيرهيزيد وبدانيد او را ملاقات خواهيد كرد. وبه مؤمنان» بشارت ده! (سوره بقره» آيات 


مفكيقة4 


شأن فزول: 


زنان در هر ماه حدّاقل به مدّت سه روز وحدّاكثر ده روز قاعده مى شوند وآنء عبارت از خونى است كه با اوصاف خاصّى كه 
در كتاب هاى فقهى آمده از رحم زن خارج مى كردد. زن را در جنين حال «حائض» وآن خون را خون «حيض» مى كويند. 


آيين كنونى يهود ونصارى احكام ضدّ يكديكر در مورد آميزش مردان با جنين زنانى دارند كه سؤال برانكيز است. 
جمعى از يهود مى كويند: معاشرت مردان با اين كونه زنان مطلقآ حرام است 


ص: حار 


مرف به سوروت غذا اوور كف ويه ونا ولد كى كن ركم زقاق بالدن ساد فى كرينده حاتي كدان جائق اسيل د 
باحك وكيد كر سك انه لاس عقويو © تعن الله و ليا كر و عكر ابد ان يكراكد لانن وقدة رايد 


شست وشو دهد. 
به طور خلاصه؛ زن را در اين مدّت يكك موجود ناياكك ولازم الاجتناب مى دانند. 
در مقابل اين كروه؛ نصارى مى كويند: هيج فرقى ميان حالت حيض زنان وغير حيض نيست وهمه كونه معاشرت حتّى آميزش 


مش ركان عرب به خصوص آنها كه در مدينه زندكّى مى كردندء كم وبيش به لق وخوى يهود انس كرفته بودند وبا زنان 
حائض مانند يهود رفتار مى كردند ودر زمان عادت ماهيانه از آنها جدا مى شدند. همين اختلاف در آيين وافراط وتفريط هاى 
غير قابل كذشت سبب شد كه بعضى از مسلمانان از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در اين باره سؤال كنند. در ياسخ آنان اين 
آيه نازل شد.10) 


تفسير: حكم زنان در عادت ماهيانه 


در نخستين آيه به سؤالى برخورد مى كنيم وآن درباره عادت ماهيانه زنان است. مى فرمايد: «واز تو درباره حيض سؤال مى 
كفل كر عو و بافان و لوده افن امسق روسق كم قن التحيقن فل قو أذ 

وبلافاصله مى افزايد: «حال كه جنين است در حالت قاع دكىء از زنان كتاره بكيريد وبا آنان نزديكى نكنيدء تا ياكك شوند» 
(فاغترلوا النْسَاءَ فى المجيض و لا تَمَرَبُوهُنٌ حَنّى يَطِهُوْنَ). 

«ولى هنكامى كه يااكك شدندء از طريقى كه خخدا به شما فرمان داده است با آنان آميزش كنيد. خداوند توبه كنندكان را 


ا هه 0 #2 


دوست دارد وياكان را (نيز) دوست دارد) (فإذا تَطهرْنَ فأتوهُن مِنْ حدْث أمَرَكمٌ الله إِنْ الله يحب النَوَابِينَ وَ يحب الْمْتَطهّرينَ). 


ص: 708 


-١‏ فقه القرآن» ج ١‏ ص ١‏ تفسير ابن كثير» ج ١ء‏ ص 578, ذيل آيه مورد بحث ؛ روح المعانى» ج ؟' ص ١٠17١»ءذيل‏ آيه مورد 


بحثسنن الكبرى» ج ”. ص 215, ح 1871. 


«محيض) مصدر ميمى وبه معناى عادت ماهيانه است. در معجم مقاييس اللغه فده استثت: اين وازه در اصل به معناى خارج 
شدن آب قرمزاز درختى است به نام «(سَمْرَه)» سيس به عادت ماهيانه زنان اطالاق شده ا" ولى در تفسير كبير آمده است كه 
«حيض» در اصل به معناى سيل است ولذا به هنكامى كه سيل جريان بيدا كند «حاض الشديل» كفته مى شود ونيز به همين 


مناسبت به جايى كه آب به سوى آن جريان يبدا مى كند حوض مى كويند. 


اما از كفته راغب در مفردات عكس اين استفاده مى شود كه اين وازه در اصل به معناى خون عادت است سيس به معانى 
ديكر اطلاق شده. 


در هر حال» منظور در اينجا خون است كه قرآن آن را «اذى)» (جيز زيانبار وآلوده) معرّفى كرده است. 


در حقيقت اين جمله فلسفه حكم اجتناب از آميزش جنسى زنان در حالت قاعدكى را كه در جمله بعد آمده است بيان مى 
كنلء زيرا آميزش در جنين حالتى» غلادوه بر اينكه تنفراور است؛ زبان هاى بسبارى به بار هئ آورّد كه طت امروز نيز آن زا 
اثبات كرده؛ از جمله احتمال عقيم شدن مرد وزن» وايجاد يكك محيط مساعد براى يرورش ميكروب بيمارى هاى آميزشى 
(مانند سفليس وسوزاكك) ونيز التهاب اعضاى تناسلى زن ووارد شدن خون آلوده به داخل عضو تناسلى مرد وغير اينها كه در 


كتاب هاى طب آمده است. بدين رويزشكان. آميزش جنسى با جنين زنانى را ممنوع اعلام مى كنند. 


منشأ ييدايش خون حيضء مربوط به احتقان وير خون شدن عروق رحم سيس يوسته يوسته شدن مخاط آن وجريان خون هاى 
موجود است. ترشح خون مزبور ابتداثا نامنظم وبى رنكك است ولى به زودى سرخ رنكك ومنظم مى شود وسرانجام بار ديكر 
كم رنكك ونامرنّبِ مى كردد.(1) 


اصولاً خونى كه هنكام عادت ماهيانه دفع مى شود» خونى است كه هر ماه در 
عروق داخلى رحم براى تغذيه جنين احتمالى جمع مى كردد. زيرا مى دانيم رحم 


زن در هر ماه يك تخمكك توليد مى كند ومقارن آنء عروق داخلى رحم به عنوان آماده باش براى تغذيه نطفه مملوٌ از خون 


ص: /17ا70 


-١‏ اعجاز قرآن» ص ه08 (اقتباس). 


وارد رحم مى شود اسيرم» كه نطفه مرد استء در آنجا موجود باشد تشكيل جنين مى دهد وخون هاى موجود در عروق رحم 
صرف تغذيه آن مى شود در غيراين صورت براثر يوسته يوسته شدن مخاط رحم وشكافتن جدار ركك هاء خون موجود 
خارج مى شود واين همان خون حيض است. واز اينجا دليل ديكرى براى ممنوع بودن آميزش جنسى در اين حال به دست مى 
آيد» زيرا رحم زن در موقع تخليه اين خون ها هيج كونه آمادكى طبيعى براى يذيرش نطفه ندارد ولذا از آن صدمه مى بيند. 


جمله «يَطهّرنَ) به كفته بسيارى از مفسّ رانء به معناى ياكك شدن زن از خون حيض است وانًا جمله «فإذا تَطهّرنَ» را بسيارى به 
معناى غسل كردن كرفته اند. بنابراين طبق جمله اوّلء به هنكام ياكك شدن از خونء آميزش جنسى جايز است هرجند غسل 
نكرده باشد وطبق جمله دوم» تا غسل نكند جايز نيست.(١)‏ 


براين اساسء آيه خالى از ابهام نيست ولى با توه به اينكه جمله دوم تفسيرى است بر جمله اوّل ونتيجه آن - لذا با فاء تفريع 
عظلت شد دوه نكر رسك 5ل الطور 3 و تر يطاس يباكم نان ار هوق اميه كايزانه با ياكة شدة ازعادف» اوش عجار 
است به خصوص اينكه در آغاز آيه هيج سخنى از وجوب غسل در ميان نبود واين همان قولى است كه فقهاى بزركك نيز در 
فقه به آن فتوا داده اند كه بعد از ياكك شدن از خون حيض حتّى قبل از غسل» آميزش جنسى جايز است. ولى بدون شكك بهتر 
اك ايك ديية رخو باد 


جمله «من ححيتٌ أَمَرَكمُ الله (از آن طريق كه خداوند دستور داده) مى تواند تأكيدى بر جمله قبل باشدء, يعنى فقط در حال 


باكى زنان؛ آميزش جنسى داشته باشيد نه در غير اين حالت. 


وممكن است مفهوم وسيع ترى از آن استفاده كرد يعنى بعد از ياكك شدن نيز آميزش بايد در جارجوب فرمان خدا باشد. اين 


مادو حفن مالف سيك نه ركديكر كران :داده ويه كفية دليل امرق حفن [ذك خاقى يراق هن قو طرف ةدارف 


ص: ار 


-١‏ دومى مفهوم شرط واوّلى مفهوم غايت اسيت: 


ولى مسلّم است كه هدف نهايى» بقاى نسل بوده واين حاذيه لذكة مقتسه أن اسع روى اد و أنه لك لسن از نهنا قو 


مسير بقاى نسل قرار كيرد وبه همين جهت استمنا ولواط ومانند آن نوعى انحراف از اين فرمان تكوينى وممنوع است. 
ونيز ممكن است مراد امر تشريعى باشدء يعنى بعد از ياكك شدن زنان از عادت ماهيانه» بايد جهات حلال وحرام را در حكم 
شرع در نظر بكيريد 


بعضى نيز كفته اند: مفهوم اين جمله ممنوع بودن آميزش جنسى با همسران از غير طريق معمولى است. ولى با توبجه به اينكه 
قوآابات كنشعه سكين الا ين مطلب در ميان نبوده» اين تفسير مناسب به نظر نمى رسد.(2)1 


در ايه دوم اشاره زيبايى به هدف نهايى آميزش جنسى كرده؛ مى فرمايد: امنيرات شماتمحل بلزاففاق شما سيدا (نساؤكم 


عوث لكن). 
«يس هر زمان كه بخواهيدء مى توانيد با آنان آميزش نماييد) (كَأتُوا ولك 8 شَنتم). 


در اينجا زنان تشبيه به مزرعه شده اند. اين تشبيه ممكن است براى بعضى سنكين آيد كه جرا اسلام درباره نيمى از نوع بشر 
جنين تعبيرى كرده است» در حالى كه نكته ظريفى در اين تشبيه نهفته است. در حقيقت قرآن مى خواهد ضرورت وجود زن 
در اجتماع انسانى را نشان دهد كه زن وسيله اطفاى شهوت وهوسرانى مردان نيست بلكه وسيله اى است براى حفظ حيات نوع 


بشر. اين سخن براى كسانى كه به جنس زن همجو يكك بازيجه يا وسيله هوسبازى مى نكرند» هشدارى محسوب مى شود. 
«خرث» مصدر است وبه معناى بذرافشانى است وكاهى به خود مزرعه نيز اطلاق مى شود. 


«أنى)» از اسماء شرط است وغاليآ به معناى «مَتى» كه به معناى زمان است استعمال مى شودء ودر اين صورت آن را «أنْى) زمانيه 
مى كويندء وكاه نيز به معناى مكان اسثء مانند آنجه در آيه /ا سوره آل عمران آمده: (قَالَ يا موب أنّى لكك هَذًَا قَالْثْ هُوَ مِنْ 


عِنْد الله) «زكريًا كفت: اى مريم» اين غذا(ى بهشتى) رااز كجا آورده اى؟ كفت: از نزد خدا). 
ص: 509 


-١‏ توجه داشته باشيد حَِتٌ هم به عنوان ظرف مكان» وهم به عنوان ظرف زمان آمده است»ء ودر اينجا مى توانداشاره به زمان 


مجاز بودن آميزش جنسىء يعنى زمان ياكى باشد. 


اكر«آلى) دن ابه مورد بحت زماليه باشله توسعه زفاتى سماله اميرش عت رانيان نى كند: بعتى دز هر ساعق اذ شب وزوز 
مجاز هستيد واكر مكانيه باشد» توسعه در مكان وجكونكى انواع آميزش است. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه اشاره به هر دو جنبه باشدء وبه اين ترتيب دو همسر مى توانند ه ركونه ودر هر زمان ومكان از 


لت جنسى بهره كيرند (جز آنجه در قانون شرع ممنوع شده است). 


سيس در ادامه آيه مى افزايد: «با اعمال صالح ويرورش فرزندان صالح, آثار نيكى براى خود از يبيش بفرستيد) لو فوا 


اشاره به اينكه هدف نهايى از آميزش جنسىء لذت وكامجويى نيست بلكه بايد از اين موضوع براى ايجاد ويرورش فرزندان 


شايسته استفاده كرد وآن را به عنوان يكك ذخيره معنوى براى فرداى قيامت از ييش فرستاد. 


اين سخن هشدار مى دهد كه بايد در انتخاب همسرء اصولى را رعايت كرد تا به اين نتيجه مهمء يعنى تربيت فرزندان صالح 


ونسل شايسته انسانى منتهى شود. 


در حديثى از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «إذا مات ابن 5م انَطْمْ أكلةٌ الاعن قلات: صَدَقَهِ جاريّهِ وَ علم يُنتَفَعٌ 


آن مرئبا بهره كيرى مى شود) وعلمى كه از آن سود مى برند وفرزند صالحى كه براى او 
دعا مى كند).10) 


د يماع 


در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: اليس يتب الوجُلَ بَعدَ مَويِهِ مِنَ الأجر إلا ثلاث خصال: صَدَقَةُ أجراها 
فى حياته فَهَِ تجرى بَعدَ مَوتِهه وَ سُنَهُ هُدَّى سَلَّها وَكانّ تُعمَلٌ بها بَعدَ مَوتِه وَ وَلَدٌ صالِحٌ يَستَغفرُ لَه هيج كونه اجر وياداشى بعد 
از مركك به دنبال انسان نمى آيد مكر سه جيز: صدقه جاريه اى كه در حيات خود فراهم ساخته وبعد از مركش ادامه دارد 
(مانند بناهاى خير) وسدّت هدايت كرى كه آن را برقرار كرده وبعد از مركك او به آن عمل مى كنند» وفرزند صالحى كه براى 
او استغفار كند».(؟) 


٠١ ص:‎ 


-١‏ بحارالأنوا ج ل ص فرت مستد ركك» ج ءا ص مروة وج رده ص لفكرة مجمع البيان» ج ١‏ ص فو 
7 بحارالأنوا ج 32 ص 1ح 3 وسائل الشيعه» ج 34 ص زفدة وج 69 ص ١/١؛‏ كافى» ج 34 ص 62. 


هميخ مضهمون در روابات متعدد ديكرى نيز وارد شده استء ودر بعضى از روايات» شش موضوع ذكر شده كه اولين آنها 
فرزند صالح است.(١)‏ 


به اين ترتيب» فرزندان صالح در كنار آثار علمى وتأليف كتاب هاى هدايت كننده وتأسيس بناهاى خير همجو مسجد 
وبيمارستان وكتابخانه قرار كرفته اند. 


ودر يايان آيه دستور به تقوا مى دهد, مى فرمايد: «واز خدا بيرهيزيد وبدانيد او را ملاقات خواهيد كردء وبه مؤمنان بشارت ده)! 


بشارت رحمت الهى وسعادت ونجات در سايه تقوا (وَانوا لله وَاعْلَمُوا أنَكمْ مُلاقُوه وَ بَشَر الْمُوْمِنِينَ). 


از آنجا كه مسأله آميزش جنسى مسأله اى است مهم وبا يرجاذبه ترين غرايز انسان سروكار دارد» خداوند در جمله هاى آخر 


آبه مؤمنان وابه دقث:در اين امر.ويرهيز از هركونه كناه وانحراف دعوت قرموده وبه آنها هشدار مى دهد كه بدائيد همكن 


به ملاقات يرورد كار خواهيد شتافت وتنها راه نجاتء ايمان وتقواى در سايه 


ايمان استث. 
نكته ها: 
.١‏ رفتار اقوام يبشين با زنان 


جنانكه اشاره شدء اقوام ييشين در مورد زنان هنكام عادت ماهيانه» عقايد مختلفى داشتند: يهود فوق العاده سخت كيرى مى 
كردند ودراين اتام به كلى از زنان در همه جيز جدا مى شدند؛ در خوردن وآشاميدن ومجلس وبسترهء ودر تورات كنونى 


احكام شديدى در اين باره ديده مى شود.(7) 


وبرعكس آنهاء مسيحيان هيج محدوديّت وممنوعيّتى براى خود در برخورد با زنان در اين ايّامم قائل نبودند» وبت يرستان عرب» 


دستور وسنت خاصّى نزد آنها در 
ص: "١١‏ 


.877 ص‎ ١ ص 218؛ صدوقء, خصالء ج‎ ٠٠١ بحارالأنوار. ج 8 ص 19 ح 7 وج 28 ص 01؟ وج‎ -١ 

؟- در باب 18 از سفر لاويان تورات جنين مى خوانيم: «اكر زنى صاحبه جريان باشد وجريان از بدنش خونحيض باشد تا هفت 
روز جدا خواهد بود وهر كس او را مس كند تا به شام ناياكك باشد. وهر جيزى كه وقت جداماندنش بر آن بخوابد ناياكك 
وفرجة كدين أن نكسه يافك تاباكف واشك. واه كس كا سرش رالبس تمابدلباس كود يرا بقويه وكريقدة رابا ان شت 
وشو دهد وتا به شام ناياكك باشد...» واحكام ديكرى ازاين قبيل. 


اين زمينه يافت نمى شدء ولى ساكنان مدينه واطراف آنء بعضى از آداب يهود را در اين زمينه اقتباس كرده بودند ودر 
معاشبرت باؤتان دز سال حفن سشكيرى هان داششده در خالى كه فار عرب حتيق تبودتد وطن شايل اميوكن فسن واد 
اين حال جالب مى دانستند ومعتقد بودند كه اكر فرزندى تضصيب آنها شود بسيار خونريز خواهد بودء واين از صفات بارز 


ومطلوب نزد اعراب باديه نشين خونريز بود.10) 

؟. جمع بين طهارت وتوبه 

ذكر طهارت وتوبه در كنار يكديكر در آيات مورد بحث ممكن است اشاره به اين باشد كه طهارت مربوط به ياكي زكى ظاهر 
وقوه كاروب عر تان إلمع 

اين احتمال نيز وجود دارد كه طهارت در اينجا به معناى آلوده نشدن به كناه بوده باشد» يعنى خداوند هم كسانى راكه الوده 


به كناه نشده اند دوست دارد وهم كسانى كه بعد از آلودكى توبه كنند ودر زمره ياكان درآ يند. 


فنمنا اشارة به غشاله توي كن ابنجا مسكن امت ناظر يدايق باشند كه يعضى بر اث فشاو غريزة عسي تمق توالسنعتك خويشهة 
دارى كنند وبرخلاف امر خدا به كناه آلوده مى شدند» سيس از عمل خود يشيمان شده؛ براى اينكه راه بازكشت را به روى 


خود سنه لبيتئك واز وحسث حق مأيوس تكبوئده طريق توية واه آنها نشان هن هد 
(ر.كك: ج ص ١88‏ -007/8), 


حكم ايلاء 


اشاره 


- 


شهّر فإِنْ فاءُوا فإِنْ الله غفورٌ رَحِيمْ * وَإِنَْ عَرَّمُوا الطلاق فإِنْ الله سَمِيعٌ عَلِيم) 


- - 
ع أ 


(للَذِينَ يُؤلُونَ مِنْ نسائهخ كو ريص أَرْبَعَهِ 
كسانئ كه زئان خود را (أبلاء فى تما ند[ سو كند هى ختورئد كه با آنها» آميؤشن نكنده |حق 


ص: لها 


اين باره آمده افيت:» 


؟- درباره حقيقت توبه وشرايط آنء ذيل آيه /ا١‏ سوره نساء وايه ه سوره نور بحث خواهيم كرد. 


دارند جهار ماه انتظار , بكشند؛ اكر با زكشت كنند» (جيزى بر آنها نيست)؛ زيرا خداوند» آمرزنده ومهربان است. * واكر تصميم 


به جدايى كرفتند» (آن هم با شرايطش مانعى ندارد؛) جرا كه خداوند شنوا وداناست. (سوره بقره. آيات ا 
تفسير: مبارزه با يك رسم زشت جاهلى 


در دوران جاهلات.» زن هيج ارزش ومقامى در جامعه عرب نداشت وبه همين جهت» براى جدايىء يا زير فشار قرار دادن اوء 
راه هاى زشتى وجود داشت كه يكى از آنها «ايلاء)(1) - به معناى سو كند خوردن بر تركك عمل زناشويى - بود. به اين ترتيب 
كه 


غرا اماه مردق |ذ خكسر كنود مشتر من دعر كقن راواه كرد كديا او حمسظر الكرذى وبااانه واد شين الشاق ميت خوة را 
در تنككنا مى كذاشت؛ نه او را رسمآ طلاق مى داد 


تا آزادانه شوهر انتخاب كند ونه بعد از آن حاضر مى شد 31 فقي كرده وبا هشير خوة ولد كن مطلويى :داشت باشد: 
لبه روشن است كه مردان خود غالبآ تحت فشار قرار نمى كرفتند جون همسران متعدّدى داشتند. 


آياث موود بحثة :با ابن سنت غلط مبارزه مئ كند وراه. كشودن ابن سوكتد را بيان فى داردء مى فرمابيد: (كسانى كه ؤثان ود 
ناكرا كنشف ب كنيوتكى ختووفق كدارا ]نيا امول سشفيى كدان دق وارقه فيا ماد اتنظان كشعدة لذ يق ا لوك هذ 
ِسَائِهمْ تربص أَرْبَعَهِ أَشْهْرِ). 

اين جهار ماه مهلت براى اد ين است كه وضع خويش را با همسر خود روشن كنند وزن را از اين نابسامانى نجات دهند. 

آن كاه مى افزايد: «اككر (در اين فرصت) تصميم به بازكشت كرفتندء خداوند آمرزنده ومهربان است» (فَإِنْ قَاءُوا فَإنَّ الله عَفُورٌ 
آرى» خداوند كذشته اورادرا بم اما لنت سويت كيه سو كتندرا براوافى عقا هده كثاره آن - جنانكه خواهيم 


كفت - به قوّت خود باقى است. 


ص: وا 


- «ايلا» از مادّه «ألو) به معناى قدرت نمايى وتصميم است» وحجون سوكند تموته اى از آن استء اين وازه بر آناطلائق 


كرديده. 


در آيه بعد مى افزايد: «واكر تصميم به جدايى كرفتند (آن هم با شرايطش مانعى ندارد؛ زيرا) خداوند شنوا وداناست» (وَ إِنْ 
عَرّمُوا الطلاق فَإنَّ الله سَمِيعٌ عَلِيم). 

وهركاه مرد هيج يكك از اين دو راه را انتخاب نكند, يعنى نه به زندكى سالم زناشويى بازكردد ونه زن را با طلاق رها سازد. 
در اينجا حاكم شرع دخالت مى كند ومرد را به زندان مى اندازد وبراو سخت مى كيرد كه بعد از كذشتن جهار ماه» مجبور 
شود يكى از دو راه را بركزيند وزن رااز حال بلاتكليفى درآورّد. 


به اين ترتيبء با اينكه اسلام حكم «ايلاء) (سوكند خوردن بر تركك آميزش جنسى) را به كلى ابطال نكرده اما آثار سوء آن را 
از بين برده» زيرا به كسى اجازه نمى دهدء ازاين راه» همسرش را سركردان سازد» واكر مى بينيم مدت جهار ماه به عنوان 
ضرب الاجل تعيين كرده. نه به خاطر اين است كه مى توان از اين طريق مقدارى از حقوق زناشويى را باطل كرد. بلكه از اين 
نظر است كه آميزش جنسى به عنوان يكك واجب شرعى در هر جهار ماه لازم است (البنّه اين در صورتى است كه زن بر اثر 
طول مدت به كناه نيفتد» لذا در مورد زنان جوان كه بيم كرفتارى در كناه باشد لازم است اين فاصله كمتر شود). 

نكته ها: 


.١‏ ابلاء بى حكم استثنايى است 


وبيهوده است وشكستن آن هيج محذورى ندارد ومطابق اين حكم. بايد س وكند بر تركك وظيفه زناشويى مطلقآ اثرى نداشته 
باشد در حالى كه در اسلام براى آن كمّاره قرار داده شده(١)‏ (همان كفاره شكستن قسم كه در 


بحث سابق كفته شد) اين در حقيقت مجازاتى است براى مردان لجوج تا براى ابطال حقوق زن. به اين شيوه ناجوانمردانه 
متوسّل نشوند واين كار را تكرار نكنند. 


ص: تلأنها 


١-اكر‏ مرد قبل از جهار ماه» آميزش جنسى كندء كفّاره آن مسلّم واجماعى استء واكر بعد از جهار ماه باشدءاين حكم در 


فيان كقها سكيور ابت عرهه يعضي» كثارة اشر اب :ضورت انكار كرؤ وال 


؟. مقايسه حكم اسلام ودنياى غرب 
در غرب وسنّت هاى جاهلى آنها نيز جيزى شبيه ايلاء وجود دارد كه آن را جدايى جسمانى مى نامند. 


توضيح اينكه جون طلاءق در ميان مسيحيان نيستء بعد از انقلاءب كبير فرانسه» يكى از راه هايى كه براى جدايى ميان زن 
ومردى كه حاضر نبودند با هم زندكى كنند تصويب شدء جدايى جسمى بود وآن اين بود كه زن ومرد موقتآ از هم جدا شده 
ودر خانه هاى جداكانه زندكّى مى كردند (وظيفه انفاق از سوى مرد وتمكين از سوى زن ساقط مى شد ولى رابطه ازدواج 
برقرار بود) با اين حال نه مرد مى توانست همسر ديككرى اختيار كند ونه زن مى توانست شوهر نمايد. مدّت اين جدايى ممكن 
بود تا سه سال ادامه يابد وبعد از اين مدّت ناجار بودند با هم زندكى كنند.(1) 


كرجه دنياى غرب اين جدايى را تا سه سال اجازه مى دهدء ولى اسلام اجازه نمى دهد بيش از جهار ماه اين وضع نابسامان 
قرار دهد تا كار را يكسره كند. 


". اوصاف الهى در يايان هر آيه 


قابل توه اينكه در بسيارى از آيات قرآن اوصافى از خداوند, يايانكر بحث هاست. اين اوصاف هميشه رابطه مستقيمى با 
محتواى آيه دارد وجنان نيست كه انتخاب آن بدون مناسبت صورت كرفته باشدء از جمله در آيات مورد بحث هنكامى كه 
سخن از ايلاء وتصميم بر شكستن اين قسم كناه آلود مى كويدء آيه با جمله «غفور رحيم» ختم مى شودء اشاره به اينكه اين 
حركت صحيحء سبب مى شود كذشته كناه آلود مشمول غفران رحمت الهى كردد» وهنكامى كه سخن از تصميم بر طلاق در 
ميان استء روى اوصاف «سميع عليم» تكيه مى شود. يعنى خداوند سكان شها راان شترى وان ادكه طللاق وحدابيى ١‏ كاه 


ص: 16 


-١‏ حقوق زن در اسلام وارويا. 


سس 


حكم عذّه زنان مطلقه 
اشاره 


عده 


والمسلنباك مترتفق ا شكو ألكنة ارو ونا جور َهُنَّ أنْ يَكتَمْنَ مرا حَلَقَ الله فى أَرْح امِهِنَّ إِنْ كنَّ يُؤْمِنّ بالل وَالَيم الأدخر 
وَبعُوتهُنَ أَحقُبرَدّهِنٌ فى ذَلِك إِنْ أَرَادُوا إضلاحآ وَلَوُنَّ مل الَّذِى عَليِهنٌ بالْمغرُونٍ وَللرَجالٍ عَلتِنَ دَرَجه وله عَزِيرٌ حكيم) 

زثاة نطلقيه اكاب مره عادك اال ديد ة واكك شدة) انظار' كفن (وهله لكدذاريد )توا كرد كذ وووة ناز سيت 
ايمان دارند» براى آنها حلال نيست كه آنجه راخدادر رحم هايشان آفريده» كتمان كنند. وهمسرانشانء براى بازكرداندن 
آنها (به زندكى زناشويى) در اين مدّتء (از ديكران) سزاوارترند؛ اين در صورتى است كه (به راستى) خواهان اصلاح باشند. 
وبراى زنان» همانند وظايفى كه بر دوش آنهاستء» حقوق شايسته اى قرار داده شده؛ ومردان بر آنان برترى دارند؛ وخداوند 


توانا وحكيم اسية: (سوره بقره» آيه 680 
تفسير: عذه يا حريم ازدواج 


اندي الفسكادديرا رمعلاه دن رونا 3ه زر نان ماشه ا جني مد كه بسة مر ته صا دك ماهيانه ديدن (وياكك شدن) انتظار بكشند)» 


(وَالمُطلقات يَتَرَئَضْنَ بأَنْفسِهن ثلاثة قرُوء). 


«قروء) جمع اقرءا (بر وزن قفل) هم به معناى عادت ماهيانه وهم ياكك شدن از آن آمده استء ولى اين دو معنى را مى توان در 
يكك مفهوم كلى جمع كرد وآن انتقال از يكى از دو حالت به حالت ديكر است. راغب در مفردات معتقد است كه اقرء) در 
حقيقت اسم براى داخل شدن از حالت حيض به ياكى استء وجون هر دو عنوان در آن مطرح استء كاهى بر حالت حيض 
وكاهى به ياكى اطلاق مى شود. 


لشفي ال روابات 3ل رارق اد عبان عاق العف ند امقاد وه شوة كدرتر 


ص: ا 


-١‏ كافى» ج ص 4ح 3 وسائل الشيعه» ج زفرة ص /ا/١‏ و507؟؛ فقه الرّضاء ص م 


به معناى جمع است وجون در حالت ياكى زن» خون عادت در وجود او جمع مى شود. اين وازه به ياكى اطلاق شده است. 


به هر حال در روايات متعدّدى تصريح شده كه منظور از «ثلاثه قروء» كه حدّ عدّه است, سه مرتبه ياكك شدن زن از خون 


واز آنجا كه طلاق بايد در حال ياكى - كه با شوهر خود آميزش جنسى نكرده باشد - انجام كيرد؛ اين ياكى يكك مرتبه 


عادت شدء عدّه به يايان رسيده وازدواج او در همان حالت جايز است. 


ولى علاوه بر روايات» اين حقيقت رااز خود آيه نيز مى توان استفاده كرد زيرا اوّلا «قرء» دو جمع دارد؛ يكى «قروء) وديكرى 
«أقراء). بعضى تصريح كرده اند كه «قرء) به معناى ياكى وجمعش القروء) واقرء) به معناى حيض» جمعش «أقراء) است. بنابراين 


ااقروء) در ايه مورد بحث به معناى ايام ياكى زن است نه ايام حيض.70) 


ثانيآ همان كونه كه در بالا اشاره شدء «قرء؛ در اصل به معناى جمع شدن است وجمع شدن با حالت ياكى وطهر تناسب بيشترى 


دارد» زيرا در اين حالت تدريجآ خون در رحم جمع مى شود ودر هنكام عادت بيرون مى ريزد ويراكنده مى كردد.0 


دومين حكم اين است: «واكر به خدا وروز رستاخيز ايمان دارنئد» براى آنان حلاال نيست كه آنجه راخدا در رحم هايشان 
آفريده استء كتمان كنند» (وَ لآ يحل لَهُنّ أَنْ يَكثّمْنَ مَا حَلّقَ الله فى أَرْحَامِهنّ إِنْ كنَّ يوْمِنَّ بالل وَالْيَوْم الآخر). 


قابل توجّه اينكه مسأله آغازويايان ايام عدّه راكه ني اأخردوق فن لجان ديكرى» بر عهده او كذاشته وكفتارش را سند قرار 
داده است. لذا امام صادق عليه السلام تو كقبين ا هوزة محسة نه قزمايد: (كن عن الله إلى النباء تلك أشياة السيقي والطهة 
وَالْحَملَ؛ خداوندسه جيزرابه زنان واكذا ركرده:عادت ماهيائه»ياكك شدنءحامله بودن2(.6) 


ص: 1م 


. 14 نورالثقلين» ج 3 ص مة وسائل الشيعه» ج 5 ص 01ح‎ -١ 
اتقامرين الخد ماله قو‎ 
لسان العرب» ماده قرء.‎ -* 


- مجمع البيان» ج 2١‏ ص 078 ذيل آيه مورد بحث ؛ وسائل الشيع ج 77 ص 77 ح 1850. 


از آيه مورد بحث نيز مى توان اين معنى را اجمالا استفاده كرد زيرا مى فرمايد: براى زن جايز نيست آنجه را خداوند در رحم 


او آفريده كتمان كند وبرخلاف واقع سخن كويد» يعنى سخن او مورد قبول است. 


جمله «ما حََلَقَّ الله فى أرحامِهنٌ) به كفته جمعى از مفسّ ران دو معنى مى تواند داشته باشد: «فرزند» و«عادت ماهيانه»» زيرا هر دو 
را خداوند در رحم زن آفريده است. يعنى نبايد حمل خود را مخفى دارد وبككويد به عادت ماهيانه مبتلا مى شود, تا مدّت عدّه 
را كمتر كند (زيرا عدّه زن باردار وضع حمل است). 


ودر مورد عادت ماهيانه جه از نظر شروع وجه از نظر يايان نيز نبايد خلاف كويى كند. استفاده هر دو معنى از تعبير فوق نيز 


سومين حكمى كه از آيه استفاده مى شود اين است كه شوهر در عدّه طلاق رجعى حقّ رجوع دارد. مى فرمايد: «همسران آنها 
براى رجوع به آنها (واز سر كرفتن زندكى مشتركك) در مدّت عدّه (از ديكران) سزاوارترند» هركاه خواهان اصلاح باشند) 
(وَيُحولَتهُنّ أحقّ بِرَدّهنّ فى ذلكك إِنْ أرَادُوا إصْلاحًا).12) 


در واقع در موقعى كه زن در عدّه طلاق رجعى استء شوهر مى تواند بدون هيج كونه تشريفات» زندكى زناشويى را از سر 
كيرد؛ باهر سخن ويا عملى كه به قصد باز كشت باشد اين معنى حاصل مى شود منتهى با جمله «إن أرادوا اصلاحا» اين 


حقيقت را بيان كرده كه بايد هدف از بازكشتء اصلاح باشد نه همجون دوران جاهلّت كه مردان با سوءٍ استفاده از اين حق» 


فقاة رازن قفاوف ارذافودر حالف ان قوس حاكن وسالته بودن كه فى دا فسن 


اين عق فو صورتى است كه واسق از كار غود يشيمان شده و حواهك به طون جدى زئد كى مخانواد كن يرا از سن كيرد 


وهدفش ايجاد ضرر وبلاتكليف ساختن 

زن نباشد. 

ضمنآ از اينكه در ذيل آيه مسأله رجوع مطرح شده است استفاده مى شود كه حكم نككه داشتن عدّه در آغاز آيه نيز مربوط به 
اين كروه از زئان اسث. به تعبيرى دذيكرء آبه 

ص: 718 


-١‏ راغب در مفردات مى كويد: ابُعُوله جمع بَغْل (بر وزن نعل) به معناى شوهر استء وبعضى كفته اند: به زنوشوهر هر دو 
اطلاق مى شود (تفسير كبير» ج 8» ص 97) وكاه كفته شده: از اين وازه» نوعى معناى برتريفهميده مى شود. 


معارو كن از كللذ رعس ندل فى كرك بنايرا د بن مانعى ندارد كه بعضى از اقسام طلاق اصلل عدّه نداشته باشد. 


داده شده) (و لَهُنّ 13 الْنَى عَلَتِهِنَ بِالْمَغْرُوفٍ). 


به كفته طبرسى در مجمع البيان» اين جمله از كلمات جالب وجامعى است كه فوايد بسيارى را در بر دارد ودر واقع بحث را به 
مسائل مهم ترى فراتر از طلاق وعدّه كشانيده وبه مجموعه حقوق زناشويى مردان وزنان اشاره مى كند» مى كويد: «همان طور 
كدي اف مره تقر قي عونده نان كذ ادعو اده سعد وناستوقن بر بدرةاذادارين كدتانها موكلت درهابيك اكده ادر 
اسلام هر كز حق يكطرفه نيست وهميشه به صورت متقابل است».(1) 


وازه «مَعروف» كه به معناى كار نيكك شناخته شده ومعقول ومنطقى استء در اين سلسله آيات (از آيه مورد بحث تا آيه )78١‏ 
دوازده بار تكرار شده تا هشدارى به مردان وزنان باشد كه هركز از حقّ خود سوءٍ استفاده نكنندء بلكه با احترام به حقوق 
متقابل يكديكر» در تحكيم ييوند زناشويى وجلب رضاى الهى بكوشند. 


وسرانجام در ينجمين حكم مى فرمايد: «ومردان بر آنها برترى دارند» (وَلِلرَجَالٍ عَلَيِهِنَ دَرَجَةٌ). 


كددر حقيقك تنكول انبتك بن انه ووباوه قوق مقابل ون ومرد قبل كتنه شد ومتهويش ارد اسك كد انعد الكميان 
زن ومرد به اين معنى نيست كه آنها در همه جيز برابرند وبايد همراه يكديكر كام بردارند؛ وآيا راستى لازم است آن دو در 


همه جيز مساوى باشند؟ 


با توجه به اختلااف دامنه دارى كه بين نيروهاى جسمى وروحى زن ومرد وجود دارد» ياسخ اين سؤال روشن مى شود كه 
جنس زن براى انجام وظايفى متفاوت با مرد آفريده شده. به همين دليل احساسات متفاوتى دارد؛ قانون آفرينش ووظيفه 
حشاس مادرى ويرورش نسل هاى نيرومند را بر عهده او كذاشته ازاين رو سهم بيشترى از عواطف واحساسات به او داده است» 


در حالى كه طبق اد بن قانون» وظايف سنكين تر 


ص: علض 


-١‏ مجمع البيان» ج ١‏ ص 317 ذيل أيه مورد بحث. 


اجتماعى بر عهده جنس مرد كذاشته شده وسهم بيشترى از تفكر به او اخقصاص يافته است. 


بنابراين اككر بخواهيم عدالت را اجرا كنيم بايد ياره اى از وظايف اجتماعى كه نياز بيشترى به انديشه ومقاومت وتحمّل شدايد 
دارد بر عهده مردان كذاشته شودء ووظايفى كه عواطف واحساسات بيشترى را مى طلبد بر عهده زنان. از همين رو مديريت 
خانواده بر عهده مرد ومعاونت آن بر عهده زن كذاشته شده است ودر عين حال اين» مانع از آن نخواهد بود كه زنان در 
اجتماعء؛ كارها ووظايفى را كه با ساختمان جسم وجان آنها مى سازد» عهده دار شوند ودر كنار اداى وظيفه مادرى» وظايف 


حسشاس ديكرى را نيز انجام دهند. 


ونيز اين تفاوت مانع از آن نخواهد بود كه از نظر مقامات معنوى ودانش وتقواء كروهى از زنان از بسيارى از مردان يبشرفته تر 


باشند. 


ايتكه بعضى اذ غرف زد كان اضران داوتك ابن دو جس را دن همه جيز مساوى قلمذاة كتند» اضراوزق امنت كه با واقشث :ها 
كرده استء عملا غير آن ديده مى شود. مثلاً- مديريّت سياسى ونظامى در تمام جوامع بشرى - جز در موارد استثنايى - در 


دست مردان استء حتّى در جوامع غربى كه شعار اصلى شعار مساوات استء اين معنى به وضوح ديده مى شود. 


به هر حالء قوانينى همجو بودن حقّ طلاق» يا رجوع در عدّه يا قضاوت به دست مردان, (جز در موارد خاصّى كه به زنء يا 


حاكم شرع حقّ طلاق داده مى شود) از همين جا سرجشمه مى كيرد ونتيجه مستقيم همين واقعيِت است. 
بعضى از مفسّران كفته اند: جمله (ِلِلرَّجالٍ عَلَيِهنَ دَرَجَ)ء تنها نظر به مسأله رجوع در عدّه طلاق دارد.10) 


ول روفو انلف كارن فسن بااس ايدساد كار فبيقه زبراقبل إز 1ن كع انين كل درا دقر 3 3ق ورعا بك هذالث به 
صورت 9و لَهُنّ مثل الذى عَلَيهِىٌ ببالمعروف» بيان شده؛ سيس جمله مورد بحث به صورت يكك قانون كلى ديكر به دنبال آن 


قرار كرفته است. 


ص: الور 


-١‏ تفسير فى ظلال القرآن» ج ١‏ ص الارة 


سرانجام در يايان آيه مى فرمايد: «خداوند توانا وحكيم است» (وَالله تزيرٌ حكيم). 

ودر واقع ياسخى است براى آنها كه در اين زمينه ايراد مى كيرند» واشاره است به اينكه حكمت وتدبير الهى ايجاب مى كند 
هر كس در جامعه به وظايفى بيردازد كه 

قانون آفرينش براى او تعبين كرده است وبا ساختمان جسم وجان او هماهنكى دارد. حكمت خداوند ايجاب مى كند در برابر 
وظاقى كدي عيده زناف ثواده ات سقوق مسلس قران كردا معاد قنان وظاقه رودق أجاف قوف 

نكته ها: 


ا. عذهء وسيله اى براى صلح وباز كشت 


كاهى بر اثر عوامل مختلفء زمينه روحى به وضعى درمى آيد كه يديد آمدن يكك اختلاف جزئى ونزاع كوجككء, حسٌ انتقام 
را آن جنان شعله ور مى سازد كه فروغ عقل ووجدان را خاموش مى كندء وغالبآ تفرقه هاى خانوادكى در همين حالات رخ 
مى دهد. اما بسيار مى شود اندكك مذّتى كه از اين كشمكش كذشت,. زن ومرد به خود آمده ويشيمان مى شوند» خصوصاآ از 
بويت كنم بكم لاقي قوق كافرز بغار اك ذر عبر ارات ماق كزلا كرتي رار برا سد رت 

اينجاست كه آيه مورد بحث مى كويد: زن ها بايد مدّتى عدّه نه دارند وصبر كنند تا اين امواج زود كذر بككذرد وابرهاى تيره 
نزاع ودشمنى از آسمان زندكى آنان يراكنده شوند به خصوص با دستورى كه اسلام درباره خارج نشدن زن از خانه در طول 
وذلات لوادت صو افكر ون وك عيابي شوك دوعيو زوافط نال نا شومر #اوا اس السك اذام قن اه ١‏ 
سوره طلالق مى خوانيم: (لا تُخْرجُوهُنَّ مِنْ بُيُوتهِنٌ... كتكدرق لَعَلّ لله معت بَعْدَ ذلك أَمْرًا) «آنان رااز منزلشان خارج 
ساز يد حهامى انيد شايد خيدا كفابشى رعالد وصلحى يقن بد 


را تقويت كند. 
؟. عذّه» وسيله حفظ نسل 


يكى ديكر از فلسفه هاى عدّه روشن شدن وضع زن از نظر باردارى است. راست است كه يك بار عادت ماهيانه ديدن» معمولاً 


دليل بر عدم باوذار قن اسع ولي كادقو 


ص: م 


عين باردارى» زن در آغاز حمل عادت ماهيانه مى بيند. ازاين رو براى رعايت كامل اين موضوع دستور داده شده زن سه بار 


عادت ماهيانه ببيند وياكك شود تا به طور يقين» عدم باردارى از شوهر سابق روشن كردد وبتواند ازدواج مجدّد كند. 
البنّهِ عدّه فوايد ديكرى هم دارد كه در جاى خود به آن اشاره خواهد شد (ر.كث:ج 7 ص 19-188). 


طلاق زنان 


طلاق» (طلااقى كه رجوع وبازكشت دارد»») دو مرتبه است؛ (ويس از دو طلاءق.) بايد يا به طور شايسته همسر خود را 
لكاعذازى كقد (واف نايد نابا تيكن اوزا وعاسازة وراص شحاخلال تمت كاعري اذ انحديه انياداده افده من 
بكريدة فك افكة (ذو عشين) بنزستد كه ا حدووا الهى زايريا تذاركك. كر اين حال اكر عرسيل كعدو الهى زا زعايك كتيده 
كناهى كن آنا فسنت كة وق فده وعورضنى برذازد ما شوهر او وا طلاق دغد انها نحدوه الهى اسخة آنه تخاو كتين وهر 
كس از حدود الهى تجاوز كند. ستمكار است. 


(سوره بقره» ابه الرفة 
شأن فزول: 


وسيس رجوع مى كند تا از اين راه او به زيان وضرر افتد. 
در جاهلتّت جنين بود كه مرد حق داشت همسرش را هزار بار طلاق بدهد ورجوع كندء وحدّى براى آن نبود. 


هنكامى كه اين شكايت به محضر بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله رسيد آيه مورد بحث نازل كشت وحدّ طلاق را سه بار قرار 
داد.(0١)‏ 


ص: فض 


-١‏ مجمع البيان» ج ١‏ ص تفسير كبير وقرطبى وروح المعانى؛ ذيل ايه مورد بحث. 


تفسير: يا زندكى زناشويى معقول يا جدايى شايسته 


در تفسير آيه قبل به اينجا رسيديم كه قانون عدّه ورجوع, براى اصلاح وضع خانواده وجلوكيرى از جدايى وتفرقه استء ولى 
بعضى از تازه مسلمانان مطابق دوران جاهلت از آن سوءٍ استفاده مى كردند وبراى اينكه همسر خود را زير فشار قرار دهند» بى 


دربى او را طلاق مى دادند وقبل از تمام شدن عدّهء رجوع مى كردند وازاين راه زن را در تنكناى شديدى مى كذاشتند. 


ابه مورد بحث نازل شد واز اين عمل زشت وناجوانمردانه جل و كيرى كرد. مى فرمايد: «طلاق (منظور طلاقى است كه رجوع 
وناز كشت دارد) دو مرتبه است» (الطالاق مَرَّنَانِ). 


ويس از آن مى افزايد: «در هر يكك از اين دو بار يا بايد همسر خود را به طور شايسته نككاهدارى كند وآشتى نمايدء يا با نيكى 


اووا رقا هازه ويراع عميقه از او بهد شود (فإمساك بِمَعْرُوفٍ أؤ تَسريحٌ بإِخْسَان). 


بنابراين طلاق سوم رجوع ندارد وهنكّامى كه دو نوبت طلاق وسيس صلح ورجوع انجام كرفتء بايد كار را يكسره كرد. به 
تعبيرى ديكرء اكر در اين دوبار» محبت وصميميّت ازدست رفته بازكشتء مى تواند با همسرش زندكى كند واز طريق صلح 
وصفا درآيدء در غير اين صورت اككر زن را طلا-ق داد ديكر حقّ رجوع به او ندارد» مككر با شرايطى كه در آيه بعد خواهد 


آمد. 


بايد توجّه داشت «امساكك» به معناى لككهدارى و«تسريحا به معناى رها ساختن است» وجمله «تسريح باحسان)» بعد از جمله 


«الطلاق مَرّتان) اشاره به طلاق سوم مى كند كه آن دو را با رعايت موازين انصاف واخلاق از هم جدا مى سازد. 
در روايات متعدّدى آمده كه منظور از «انسر يح ياحسان» همان طلاق سوم است.0١)‏ 


بنابراين» منظور از جدا شدن توأم با احسان ونيكى اين است كه حقوق زن را بيردازد وبعد از جدايىء زيانى به او نرساند 


ويشت سر او سخنان نامناسب نككويد» ومردم را به او بدبين نسازد, وامكان ازدواج مجدّد را ازاو نكيرد. 


ص: إرفضن 


-١‏ تفسير عيّاشى» ج ١‏ ص ١2‏ ١؛‏ كتاب من لا يحضره الفقيه» ج 7 ص لان وسائل الشيعه» ج ص ١1و55‏ ؛ نا ااانه 


اج "قء ص 737 وج 00٠٠‏ ص 205 وج ٠ءص‏ اذا وم16. 


بر اين اساس» همان كونه كه نككاهدارى زن وآشتى كردن بايد با معروف ونيكى وصفا وصميميّت همراه باشد» جدايى نيز بايد 
توأم با احسان كردد. 


بدين رودر ادامه آيه مى فرمايد: «براى شما حلال نيست كه جيزى را از آنجه به آنان داده ايد يس بككيريد» (وَ لآ يحل لَكم أنْ 


تَأَحَذوا ممًا آتَبتْمُوهَنٌ شَّيعًا). 


يس شوهر نمى تواند هنكام جدايى جيزى را كه به عنوان مهر به زن داده است بازيس كيرد. واين يكك مصداق جدايى بريايه 


احسان است. شرح اين حكم در سوره نساء (آيات ٠١‏ و١؟)‏ خواهد آمد. 


بعضى از مفسّ ران مفهوم اين جمله را وسيع تر از «مَهر) دانسته وكفته اند: جيزهاى ديكرى را نيز كه به او بخشيده است بازيس 
نح “كر 


جالب توه اينكه در مورد آشتى ورجوع. تعبير به معروف (يعنى كارى كه در عرف نايسند نباشد) شده ولى در مورد جدايى؛ 


تعبير به احسان آمده كه جيزى بالاتر از معروف استء تا مرارت وتلخى جدايى را از اين راه براى زن جبران نمايد.72) 


در ادامه آيه به مسأله «طلاق خلع» اشاره كرده مى كويد: تنها در يكك فرض بازيس كرفتن مهر مانعى ندارد وآن در صورتى 
است كه زن تمايل به ادامه زندكى زناشويى نداشته باشد و«دو همسر از اين بترسند كه با ادامه زند كى زناشويى» حدود الهى 


وأغريا فذاؤتن» (إلة أن يكانا الايقيها دود الله 


سيش فى أفزايك: «اكر بترسيق كه حدوة الهئ رارعايت نكنند» كناهى بر آن دو نيست كه زن فديه (عوضى) بيردازد» وطلاق 
بكيرد (فَِنْ خِفْتُمْ ألا بْقِيمَا حَدُود الله 


قلا جُنَاح عَلَتِهِمَا فيمَاافئَدَتُ به). 


در حقيقت در اينجا سرجشمه جدايىء زن است واو بايد غرامت اين كار را بيردازد وبه مردى كه مايل است با او زند كَى كند 


اجازة ذهد با همان مهر» همسر ديكرى ب ركزيند. 


قابل لوقه اريك يمر قو مله (الا نتسمانا نه ورت تثنيه» اشاره به دو همسر آمده ودر جمله «فإن خِفتّم) به صورت جمع 
مخاطبء اين تفاوت ممكن است اشاره 


ص: عم 


.44 تفسير كبير» ج © ص‎ -١ 


"- الميزان» ج 3 ص على ذيل ابه مورد بحث. 


به لزوم نظارت حكام شرع بر اين كونه طلاق ها باشد ويا اشاره به اينكه تشخيص 
عدم امكان ادامه زناشويى توأم با رعايت حدود الهى» به عهده زن وشوهر كذاشته نشده است. 


زيرا بسيار مى شود كه آنها براثر عصبائيٍت» موضوعات كوجكى را دليل بر ممكن نبودن ادامه زوجت مى شمرندء بلكه بايد 


اين مسأله از نظر عرف عام وتوده مردم وكسانى كه با آن دو همسر آشنا هستند ثابت كرددء كه در اين صورت اجازه طلاق 
لع داده شده است. 


ودر يايان آيه به تمام احكامى كه در اين آيه بيان شدهاست اشاره كرده مى فرمايد: «اينها حدود ومرزهاى الهى است از آن 
تجاوز : نكنيد. وهر كس از حدود الهى تجاوز كند ستمك است» (تلكك حَُدُودٌ الله قلا تَعْتَدُوهَا وَ مَنْ يََعَدَّ حَدُود الله أولّيك هُمُ 
الظَالِمُونَ). 


نكته ها: 
.. لزوم تعدّد مجالس طلاق 


از جمله «الطلاق مَرّتان؛ استفاده مى شود كه دو يا سه طلاق در يكك مجلس انجام نمى شود وبايد در جلسات متعدّد واقع كردد 
به خصوص اينكه تعدّد طلاءق براى آن است كه فرصت بيشترى براى رجوع باشد» شايد بعد از كشمكش اوّل صلح وصفا 


برقرار شود. 


واكر در مرحله نخست سازش نشدء در دفعه دوم؛ ولى وقوع جند طلاءق در يكك نوبت اين راه را به كلى مسدود مى سازد 


وآنان را براى هميشه از هم جدا مى كرداند» وتعدّد طلاق را عملا بى اثر مى كند. 


اين حكم از نظر شيعه مورد قبول است امنا در ميان اهل تسنن اختلاف نظر وجود دارد اكرجه بيشتر آنان معتقدند كه سه طلاق 


در يكك مجلس واقع مى شود. 


نويسنده تفسير المنار از مسند احمد بن حنبل وصحيح مسلم جنين نقل مى كند: «اين حكم كه سه طلاق در يكك مجلس يكك 
طلاق بيشتر محسوب نمى شود. از زمان ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله تا دو سال بعد از خلافت عمر مورد اتفاق همه اصحاب 
بوده استء ولى در آن زمان» خليفه دوم حكم كرد كه در يكك مجلس سه طلاق واقع مى كردد).(1) 


ص: مض 


-١‏ تفسير المنار» ذيل آيه مورد بحث؛ صحيح مسلمء ج 5. ص 187 و1818؛ مسند احمدء ج ١‏ ص 15" بحارالأنوان ج ١‏ ص 


". مفتى اعظم اهل تسنن ونظر شيعه در مسأله طلاق 

با اينكه معروف است كه خليفه دوم حكم كرد كه سه طلاءق در يكك مجلس جايز است ولى مسأله مورد اتّفاق اهل سنّت 
نبست: أز جمله كسانى كه برخلائق علماى ديكر اهل سنت ذر ايخ مسأله نظر شيعه وا اتخاب تموده :وكيس سايق داتشكاة 
الازهر ومفتى بزركك عالم تسنئن» شيخ محمود شلتوت بود. او مى نويسد: 

از دير زمان كه در دانشكده شرق به بررسى ومقايسه بين مذاهب يرداخته ام» بسيار اتّفاق افتاده كه به آرا ونظريه هاى مختلف 
مذاهب در ياره اى از مسائل مراجعه كرده ام» وجون استدلالات شيعه را محكم واستوار ديده ام در برابر آن خاضع كشته 
وهمان را انتخاب كرده ام. 


آن كاه جند نمونه از نظريه ها را نقل مى كند كه يكى از آنها همين مسأله تعدّد طلاق است. در اين باره مى نويسد: 


سه طلاءق در يكك مجلس وبا يكك عبارت»ء از نظر مذاهب جهار كانه عامّه سه طلاق محسوب مى شود. ولى طبق عقيده شيعه 
اماميه يكك طلالق محسوب مى كردد؛ وجون راستى از نظر قانون (وظاهر آيات قرآن) رأى شيعه حقّ استء نظريه عامّه ديكر 


ارزش فتوايى خود را از دست داده است1 11 
"'. مرزهاى الهى 


در اين آيه وآيات فراوان ديكرى از قرآن مجيدء تعبير لطيفى درباره قوانين الهى به جشم مى خورد وآن تعبير به حد ومرز 


است. به اين ترتيب معصيت ومخالفت با اين قوانين» تجاوز از حد ومرز محسوب مى كردد. 


در حقيقت در ميان كارهايى كه انسان انجام مى دهد, يكك سلسله مناطق ممنوعه وجود دارد كه ورود در آن فوق العاده 
خطرناكك است. قوانين واحكام الهى اين مناطق را مشخص مى كند وبسان علايمى است كه در اين كونه مناطق قرار مى دهند. 
بدين رودر آيه 141 سوره بقره مى نككريم حتّى از نزديكك شدن به اين مرزها نهى شده است. مى فرمايد: «تلك حَدُودٌ الله قلا 


تَعَوَيُوهَاه. زيرا نزديكى بد اين مرزها انسان رابر لب يرتكاه قرار مى دهد. 


ص: مفرا 


./ به نقل از ياورقى كنزالعرفان» ج ”. ص‎ »3٠3١8 ص‎ ١ سال‎ »١ رساله الاسلامء شماره‎ -١ 


ونيز در روايات وارده از طرق اهل بيت عليهم السلام مى خوانيم: از موارد شبهه ناكك نهى فرموده وكفته اند: اين كار در حكم 
نزديكك شدن به مرزاست وجه بسا با يكك غفلتء انسانى كه به مرز نزديكك شده كام در آن طرف بككذارد وكرفتار هلاكت 


ونابودى شود02١)‏ 

(ر.كك: ج ا ص 194 - .)0١08‏ 

احكام طلاق 

اشاره 

(إن طَلَهَا قلا كيل لَهُ ون بَغِدُ حَتّى متاح رَؤْجآ غَبرهُ ون طَلّقََا هاجتا عَليهمَا أَنْ اها إن طَنا أن يقِيمَا م دُوة الله ويلك 
ونان ديا عَم تهون 


واكر (بعد از دو طلاق ورجوعء بار ديكر. شوهر) او را طلاق ذادء بعد از آثء زن بر او خلال نخواهد بود؛ مكر ايتكه همسر 
ديكرى بركزيند» كه اكر (همسر دوم) او را طلاق كفتء كناهى ندارند كه بازكشت كتند؛ (وبا يكديكر ازدواج نمايند؛» اكر 


اميد داشته باشند كه حدود الهى 

را محترم مى شمرند. واينها حدود الهى است كه خدا آن را براى كروهى كه آكاهند. 
بيان مى نمايد. (سوره بقره آيه )37١‏ 

شأن فزول: 


در حديثى آمده است كه زنى خدمت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله رسيد وعرض كرد: من همسر يسرعمويم رفاعه بودم؛ او 
سه بار مرا طلاقٌق داد. يس از او با مردى به نام عبدالرّحمان بن زبير ازدواج كردمء اثفاقآ او هم مرا طلاق داد بى آنكه دراين 
مدّت آميزش جنسى بين من واو انجام كيردء آيا مى توانم به شوهر اوَّلم بازكردم؟ 

حضرت فرمود: نه» تنها در صورتى مى توانى كه با همسر دوم آميزش جنسى كرده باشى. در اين هنكام آيه مورد بحث نازل 


ص: ففرا 


-١‏ وسائل الشيعه» ج لال صس ١ل‏ لاقل ١294‏ وملا بحارالأنوار» ج ”2 ص 508 378٠١‏ و١58,‏ بدينمضمون: حمى الله مَحارمُة 
فَمَنْ رَتَعْ حَؤلَ الحمىء أوشّك أَنْ بَقََ فيه» ويا عباراتى ديكر نظير همين عبارت. 
-١‏ مجمع البيان» ج ١و5ءص‏ ” ذيل أيه مورد ببحث (با تلخيص)؛ اين شأن نزول در تفسير روح المعانى»قرطبى ومراغى نيز 


مله اسيت: 


تفسير: جدايبى مشروط 


در آيه قبل سخن از دو طلاق بود كه بعد از طلاق دوم دو همسر يا بايد راه الفت وصلح را بيش كيرند ويا از هم جدا شوندء 
اين آيه در حقيقت حكم تبصره اى را دارد كه به حكم سابق ملحق مى شود. مى فرمايد: «اكر (بعد از دو طلاق ورجوع. بار 
ديكر) اونرا طلاق داده يعد ان آن» زن نزاو خلال تكواعد شد مكر اببكه سر ديكرق ب ركزيتد» (وبا او آميرشن حسص تهايد: 


دراين صورت اكر همسر دوم) او را طلاق 


ذاقة كناف ندارة كه ان ذو بار كفت كسد زوآن زن نار ويك با مسر لذن ازدواج نمايد) مشروط بر اينكه اميد داشته 


باشند حدود الهى را محترم مى شمرند» (فَإِنْ طَلَقَهَا قلا تَحل لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتَّى تَنْكاح رَوْجًا غَيِرَهُ َإِنْ طَلْقَهَا فا جُنَاح عَلَِهِمَا أَنْ 


ع 


يَترايعَا إنْ طَنا أنْ يُقِيمَا ححدٌودَ الله). 

وأدز جاباة أيه خاكبة حى كيد زاهها حدود اله انيرك كه دا براض الرادين كه اكاحتده اذ نت كته ( تلك كخدوة الله منتها 
از رواياتى كه از يبشوايان بزركك اسلام رسيدة استفاده مى شودة 

اول ازدواج با شخص دوم بايد دائمى باشد»(1) 

ثانيآ به دنبال اجراى عقد عمل زناشويى نيز انجام كيرد.(1) 


اوترذو شوظ وا ال خوة ١‏ يدانيو حذكق بنك لمالا اتاد كردو انا امك قل داقن باشد عران اتكه يله رفن طلقياا كزاه 
وامّرا انجام دادن عمل زناشويى را مى توان از جمله احَسَّى تناح روجا غَيرَهُ) استفاده كرد زيرا به كفته بعضى از ادباى عرب 
هنكامى كه كفته شود امكح فلانٌّ فلائكة) به معنا عقك سكن اسك وهر كاه كفته شود اك رَوجَنَهُ) به معناى انجام دادن 
آميزش جنسى است (زيرا فرض سخن در جايى است كه او زوجه باشد. بنابراين به كار بردن نكاح در مورد زوجه جيزى جز 


آميزش جنسى نمى تواند باشد).2*0) 
ص: 77 
-١‏ تهذيب, ج لل ص 6م وسائل الشيعه؛ ج 77 ص 177؛ بحارالأنوا. ج .٠١١‏ ص 188. 


"- كافى؛ ج ه ص 6536 وج © ص #لا؛ وسائل الشيعه» ج ”ءاس 1١١73١١‏ و159؛ بحارالأنوارج ٠ءص‏ ١يا.‏ 


'- تفسير كبير» ج #» ص 2٠١5‏ ذيل آيه مورد بحث. 


علاوه براين» مطلق منصرف به فرد غالب مى شود وغالبآ عقد ازدواج با آميزش جنسى همراه است. 

از همه اينها كذشته. همان كونه كه بعدآ اشاره خواهد شدء اين حكم فلسفه اى دارد كه تنها با اجراى صيغه عقد حاصل نمى 
شود. 

نكته: مُحلل يك عامل بازدارنده در برابر طلاق 

معمول فقها اين است كه همسر دوم را در اين كونه موارد «مُحَلَّلَا مى نامند» جون باعث حلال شدن زن - البنّهِ بعد از طلاق 


وعدّه - با همسر اول مى شود وبه نظر مى رسد كه منظور شارع مقدّس اين بوده است كه با اين حكم جلو طلالقى هاى بى 


دربى 
را بكيرد. 


توضيح اينكه همان كونه كه ازدواج يكك امر حياتى وضرورى استء طلاق هم در شرايط خاصّى ضرورت بيدا مى كند. لذا 
اسلام برخلاءف مسيحيّت تحريف يافته طلاى را مجاز شمرده. ولى از آنجا كه از هم ياشيدن خانواده ها زيان هاى جبران 
نايذيرى براى فرد واجتماع دارد» با استفاده از عوامل مختلفى؛ طلاق را تا آنجا كه ممكن است محدود ساخته واحكامى تشريع 


نموده كه با توجه به آنها طلاق به حدّاقل مى رسد. 


موضوع الزام به ازدواج معد را عل كه يكل ادس هلاق در ايه بالا آمده است,. يكى از آن عوامل محسوب مى شود» زيرا 
ازدواج رسمى زن بعد از سه طلاق با مرد ديكر خصوصا با اين قيد كه بايد آميزش جنسى نيز صورت كيرد» سدّ بزركى براى 
ادامه ظلاق وطلاق كشى اسث. 


در واقع به كسى كه مى خواهد دست به طلاق سوم بزند هشدار مى دهد كه راه بازكشت براى او ممكن است براى هميشه 


بسته شود زيرا راه بازكشت از مسير يكك ازدواج دائم با مرد ديكرى مى كذرد. 


وهمسر دوم ممكن است او را طلاق ندهدء وبه فرض كه طلاق بدهد اين جريان مى تواند وجدان وعواطف مرد را جريحه دار 


سازد لذا تا مجبور نشود دست به جنين كارى نخواهد زد. 


ص: اضر 


در حقيقتء موضوع مُخلل وبه تعبيرى ديكّرء ازدواج دائمى مجدّد زن با همسر ديكّرء مانعى بر سر راه مردان هوسباز وفريبكار 
است تا زن را بازيجه هوى وهوس خود نسازند وبه طور نامحدود از قانون طلاق ورجوع استفاده نكنندء ودر عين حال راه 
كا 


شرايطى كه در اين ازدواج شدهم مانئدك دائم بودن» مى فهماند هدف ازدواج جديد انق نبوده كه راه را براى به هم رسيدن زن 
به شوهر اوّل هموار كندء زيرا جه بسا شوهر دوم حاضر به طلاق نشود (ازدواج موقت نيست كه زمان آن يايان يابد). بنابراين 


ازاين قانون نمى توان سوء استفاده كرد. 


با توه به آنجه در بالا آمد مى توان كفت: هدف اين بوده است كه مرد وزن بعد از سه مرتبه طلاقء با ازدواج ديكرى از هم 
جدا شوند تاهر يكك زندكى دلخواه خود را بيش كيرد» ومسأله ازدواج كه امر مقدّسى است دستخوش تمايلات شيطانى 


همسر اوّل نشود. 


ولى در عين حالء اككر زن از همسر دوم هم جدا شدء راه بازكشت به روى آن دو بسته نيست ونكاح آنها مجدّدآ حلال مى 


شودء ولذا نام مُحلّل به همسر دوم داده اند. 


بر اساس آنجه كفته شد اين نكته به خوبى روشن مى شود كه بحث از ازدواج واقعى وجدّى استء واكر كسى از اوّل قصد 
ازدواج دائم نداشته باشد» وتنها صورت سازى كند تا عنوان محلل حاصل شودء جنين ازدواجى باطل است وهيج اثرى براى 
حلال شدن زن به شوهر اوّل نخواهد داشت. حديث معروفى كه از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در بسيارى از كتاب هاى 
تفسير نقل شده: «لَعَنّ اله ال مُحَيْلَ وَالمُحَلُلَ لَه خداوند لعنت كند محلل وآن كسى را كه محلل براى او اقدام مى كند:(1) 
ممكن است اشاره به همين ازدواج هاى صورى وساختكى باشد. 


بعضى كفته اند: اككر ازدواج دائمى جدّى بكنده وق نش ابن ياش كددواهوا براق ناز كفك :ون بهشوهراول هموارسازةة 


ازدواج او باطل است وآن زن به شوهر اوّل حلال نمى شود. 


ص: رون 


-١‏ مجمع البيان» ج ١و3‏ ص إفضفرة ذيل ايه مورد بحث ؛ اين حديث را قرطبىء المنار ومراغى نيز ذيل آيه موردبحث نقل 
كرده اند؛ كافى؛ ج ل ص !/١‏ بحارالأنوار» ج 77 ص 18 و178. 


بعضى نيز كفته اند: اككر قصد او ازدواج جدّى بوده باشد هرجند هدف نهاييش كشودن راه براى همسر اوّل باشد» آن ازدواج 
صحيح است هرجند مكروه استء به شرط اينكه جنين مطلبى جزءٍ شرايط عقد ذكر نشود. 


واز اينجا روشن مى شود هياهوى بعضى از مغرضان وبى خبران كه بدون 1 كاهى از شرايط وويئ كى هاى اين مسأله آن را 
مورد هجوم قرار داده وكلماتى از سر اغراض شخصى نسبت به مقدّسات اسلام ويا ناآ كاهى از احكام آن به هم بافته اند 
كمترين ارزشى ندارد وتنها دليل بر جهل وكينه توزى آنها نسبت به اسلام است وكرنه اين حكم الهى با شرايطى كه ذكر شدء 
عاملى است براى بازداشتن از طلالق هاى مكرّر ويايان دادن به خودكامكى بعضى از مردان وسامان بخشيدن به نظام 
زناشويى2١)‏ 


(ر. كك: ج “ا صس .)01١١- 57١8‏ 


احكام طلاق 
اشاره 
(وَإذا لقم ناه فبلَغْنَ أجَلَهُنٌ ََضيتكوهُنٌَ بمَعْرُوفٍ أو سَرٌحُوهُن بِمَعْرُوفٍ وَل 00 ضِرَارآ لِتَعْتَدُوا وَمَنْ يفل ذلك فََدْ 


عَم نفس ولا تكح دُوا آيَات الله هزوآ وَاذْكرُوا نمه الله عَلَيكُمْ وَمَا أَنرَلَ ليم مِنَ الكتاب وَالْحِكُمَه بعكم بد وَانَقُوا لله وَاعْلمُوا 


وهنككامى كه زنان را طلاق داديدء وبه يايان عدّه خود رسيدندء يا به طور شايسته آنها را نككّاه داريد (وآشتى كنيد)» ويا به طرز 
ستديده اى انها رارها سازية؛ و انها وا به خاطر يان وساندت نكاه تداريد ثا (يه حتوقشان) تجاوز كيد . وكسى كه جنين 
كن را نع 3ف بون زازه الراك كنذا ره التو مكرود سف فا رار كر مير رار اي 
آسمانى وعلم ودانشى را كه بر شما نازل كرده؛ وشما را با آن» يند مى دهد. واز خدا يروا كنيد وبدانيد كه خداوند از هر 


جرع لحن أذ تبث هاى شما) كاه اسث: 
(سوره بقره» ابه أفرفة 


77١ ص:‎ 


-١‏ اشاره به فيلمى است به نام «محلل» كه در زمان طاغوت ساخته و يخش شد و در آن به احكام مقدس اسلامتوهين كرديد. 


تفسير: باز هم محدوديت هاى ديكر طلاق 


به دتبال آيات كذشته: اين آيه نيز به محدودئت هاى ديكرئ در امر طلالق اشاره مى كند تا از ناديده كرفتن حقوق زن 
جل وكيرى نمايد. در آغاز مى فرمايد: «هنكامى كه زنان را طلاق داديد وبه آخرين روزهاى عدّه رسيدند (باز مى توانيد با آنان 
آشتى كنيد يا به طرز يسنديده اى آنان را نككاه داريد يا به طرز يسنديده اى آنان را رها سازيد» (وَ إِذَا طَلقَُمُ النّسَاءَ فبلَغْنَ 


أَجَلْهُنَ َأشيكومُنّ بمغرُوفٍ أؤ سَرحُوهُنَ بمغروفٍ). 


يا صميمانه تصميم به ادامه زندكى زناشويى بكيريد ويا اكر زمينه را مساعد نمى بينيد با نيكى از هم جدا شويد نه با جنكك 


وجدال واذيّت وآزار وانتقامجويى. 


سيس به مفهوم مقابل آن اشاره كرده مى فرمايد: «هركز به خاطر ضرر زدن وتعدّى كردنء آنان را نككه نداريد (وَ لآ 


تفسِكوهُنٌ ضِرَارًا لتَعتَدُوا). 


اين جمله در حقيقت تفسير كلمه «معروف» است. زيرا در جاهكدِتء كاه بازكشت به زناشويى را وسيله انتقامجويى قرار مى 


دادند. ازاين رو با لحن قاطعى مى كويد كه ه ركز نبايد جنين فكرى در سر بيرورانيد. 
١وكسى‏ كه جنين كند به خويشتن ستم كرده است» (وَ مَنْ يَفْعَلُ ذلكك فَقَدْ طَلَم نَفْسَهُ). 


يس اين كارهاى نادرست تنها ستم بر زن نيستء بلكه ظلمى است كه شما بر خود كرده ايد زيرا اوّلا رجوع وبا زكشتى كه به 
قصد حق كشى وآزار باشد» هيج كونه آرامشى در آن نمى توان يافت ومحيط زندكى زناشويى براى هر دو جهنّم سوزان مى 
شودء ثانيك از نظر اسلام» زن ومرد در نظام خلقت عضو يكك ييكرند. بنابراين يايمال كردن حقوق زنء تعدّى وظلم به خود 


خواهد بود. 

ثالثآ مردان با اين ظلم در واقع به استقبال كيفر الهى مى روند وجه ستمى بر خويشتن از اين بالاتر. 

آن كاه به همكان هشدار مى ذهد ومى فرمايد: «آيات خدا را به استهزا نكيريد» 

(وَلا تَنَخِذُوا آياتٍ الله هُرُوَا). 

اين تعبير نيز مى تواند اشاره به كارهاى خلاف عصر جاهكت باشد كه رسوبات آن در افكار مانده بود. 
در حديثى آمده است: در عصر جاهلِت بعضى از مردان هنكامى كه طلاق 


ص: زفرض 


مى دادند مى كفتند: هدف ما بازى وشوخى بود؛ وهمجنين هنككامى كه برده اى را آزاد يا زنى را به ازدواج خود درمى 


آوردند. 


آيه مورد بحث نازل شد وبه آنها هشدار داد وييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: هر كس زنى را طلاق دهدء يا برده اى را آزاد 
كندء يا با زنى ازدواج نمايدء يا به ازدواج ديكرى درآورد بعد مدّعى شود كه بازى وشوخى مى كرده از او قبول نخواهد شد 


وبه عنوان جدّى يذيرفته مى شود.(1) 


وظواهر را دستاويز قرار مى دهند. قرآن اين اعمال را نوعى استهزاى آيات الهى شمرده كه از جمله آنها مسأله ازدواج وطلاق 
وبازكشت در زمان عدّه به ثبت انتقامجويى وآزار زن استء وتظاهر به اينكه از حقّ قانونى خود استفاده مى كنيم. 


بنابراين نبايد با جشم يوشى از روح احكام الهى وجسبيدن به ظواهر خشكك وقالب هاى بى روح آيات الهى را بازيجه خود 
قرار داد كه كناه اين كارء شديدتر ومجازاتش دردناكك تر است. 


سيس مى افزايد: «نعمت خدا را بر خود به ياد آوريد ونيز آنجه از كتاب آسمانى ودانش بر شما نازل كرده» وشما را با آن يند 
مى دهد» (وَاذْكرُوا نِعْمَتٌ الله عَلَتِكمْ وَ مَا أَثْرلَ عَلَتِكمْ مِتَالْكتَاب وَالْحِكمَهِ يَعِظَكُمْ به). 


قزياباة ادام فرمابكة موعقواك الهى ييه كريد يداد كد تارتن باهر حزق كاناسة» (واثفرا اشواقلقو) أن اش يكل شؤة 
عل ): 


همه 


اين مقنارها باضاط اناق كبن مع داشته باشند خداوند آنها رااز خرافات وآداب ورسوم زشت جاهاكّت در مورد 
ازدواج وطلاق وغير آن رهايى بخشيده وبه احكام حياتبخش اسلام راعتماى كرذةة قدو آن را بكناستد وسق آنها وا ادا كددد) 
ثانيآ در مورد حقوق زنان از موقعبّت خود سوءٍ استفاده نكنند وبدانند خداوند حتّى از نات آنها آكاه است(1) (ر.كك: ج 3 


ص ١؟7١018-7).‏ 


ص : ”7377 


-١‏ تفسير قرطبى؛ ج 27 ص 926 شبيه همين معنى با تفاوت مختصرى در تفسير مراغى؛ ج 7 ص 17/4 آمده اسث ؛ فيض 
القدير؛ شرح جامع الصغيرء ج #» ص 98"؛ بحر المحيط» ج ؟: ص 588» ذيل آيهمورد بحث ؛ تفسير كبير. ج *» ص ١650؛‏ ذيل 
آيه مورد بحث. 

-١‏ بنابراين جمله وَ ما أَْرّلَ عَليِكُمْ مِنَ الكتاب وَ الْحِكُمَهِ ممكن است عطف بيان نِعْمَت الله بوده باشد ويا ازقبيل عطف خاص بر 
عام» ودر اين صورت نِعْمَتٌ الله مفهوم وسيعى دارد كه تمام نعمت هاى الهى را شاملمى شود؛ از جمله نعمت محبت والفت كه 


خداوند در ميان دو همسر آفريده اسييت: 


عده وفات 


اشاره 


اه 


(والذية يفون نكم وَبَدوُودَ زواج تبصن بأنفَي هن أزبعة أَشْهْرٍ وَعَضْ رآ ذا بَلََ أجِلَهُنٌ فَلاد جنا ع عَكمْ فيا عن فى 
هن بالْمغروف وَاللَه ما لون حير + ولا متا عَلَكمْ فيماعَوْطْعمْ بهن حِطبه النساء أو أكتشم : فى أَنْقُيِكمْ عَلِمَ الله أنَكمْ 
مَدَذ كدوكهر وَلكن له توعدو ره ترآ إلا أنْ تَقُوُوا قَؤلا مَغُوفآ ول تَعِمُوا عد النكاح حَتّى يت الكتَابُ أَجَلَه وَاعْلَمُوا أنَّ الله 
كل فاق الشيكع ااغدزوة مسقن ل عار وخر ) 
وكسانى كه از شما مى ميرئد وهمسرانى باقى مى كذارئدء بايد جهار ماه وده روزء انتظار بكشند (وعدّه نككه دارند)؛ وهتكامى 
كه به يايان مدّتشان رسيدند» كناهى بر شما نيست كه هرجه مى خواهند» درباره خودشان به طور شايسته انجام دهند (وبا مرد 
دلخواه خود. ازدواج كنند). وخدا به آنجه انجام مى دهيد؛ آكاه است. * وكناهى بر شما نيست كه به طور كنايه» (از زنانى كه 
همسرانشان مرده اند) خواستكارى كنيد, ويا (بى آنكه اظهار كنيد) در دل تصميم بككيريد. خداوند مى دانست شما به ياد آنها 
خواهيد افتاد؛ البنّه ينهانى با آنها قرار (زناشويى) نككذاريد. مكر اينكه به طرز يسنديده اى (به طور كنايه) اظهار كنيد؛ (ولى در 
هر حالء) اقدام به ازدواج ننماييد» تا عدّه مقرّر سرآيد. وبدانيد خداوند آنجه را در دل داريد» مى داند. از مخالفت او 


بيرهيزيد؛ وبدانيد كه خداوند» آمرزنده وداراى حلم است (ودر مجازات بندكان» 
عجله ثمى كند). (سوره بقره» آيات عم جم 
تفسير: خرافاتى كه زنان را بيجاره مى كرد 


يكى از مسائل ومشكلات اساسى زنان» ازدواج بعد از مركك شوهر است. از آنجا كه ازدواج فورى زق نا عميتر ذنكر عد از 


صسص: 7776 


علاوه موجب جريحه دارساختن عواطف بستكان متوفى استءآيه موردبحث ازدواج مجدّد زئان را مشروط به نكه داشتن عدّه 


به مدّت جهار ماه وده روز ذكر كرده است. 


رعايت حريم زندكانى زناشويى حتّى بعد از مركك همسرء موضوعى است فطرى ولذا هميشه در قبايل مختلف آداب ورسوم 
كوناكونى براى اين منظور بوده است؛ كرجه كاهى در اين رسومء آن جنان افراط مى كردند كه عملا زن را در بن بست 
واساوك رارع دادقم وعتى هن ارد اف ماود تطايك مويق كاوها واافى عروه اوه كب ب انق كا ىار تايل 
يس از مركك شوهرء زن را آتش مى زدند يا بعضى او را با مرد دفن مى كردند. برخى زن را براى هميشه از ازدواج مجدّد 
محروم واو را كوشه نشين مى كردند. در ياره اى از قبايل» زن ها موظف بودند مدّتى كنار قبر شوهر زير خيمه سياه وجركين با 
لباس هاى مندرس وكثيف دور از هركونه آرايش وزيوره حتّى شست وشو به سر برند وبدين وضع شب وروز خود را 
نكدذوانتن:151 

آيه مورد بحث بر تمام اين خرافات وجنايات خط بطلان مى كشد وبه زنان بيوه اجازه مى دهد كه بعد از نكاهدارى عدّه 
وحفظ حريم زوجت كذشته. اقدام به ازدواج كنند. مى فرمايد: «وكسانى از شما كه مى ميرند وهمسرانى باقى مى كذارند. 
(اين همسران) بايد جهار ماه وده روز انتظار بكشند (وعدّه نككّه دارند)؛ وهنكامى كه به آخر مدّتشان رسيدند» كناهى بر شما 
عت كا شرجر ى كر عدار حرو باورا سيكت سار «طكتم وإاورة ولد الضرة كراج كيه رات تراه 
وك دور اران تبصن بِأنْفسِهِنٌ أذتعة أَشْهُر و ء عَشْرًا ذا بَلَْنَ أجَلَهُنّ قلا جنا اع عَلَيكُمْ فِيما فَعلنَ ذ فى أَنْقْسِهنٌ بالْمغروفٍ). 


واز آنجا كه كاه اوليا ويستكان زن دخالت هاى بى موردى در كار او مى كنند ويا منافع خويش را در ازدواج آينده زن در نظر 
مى كيرند» خداوند در يايان آيه به همه هشدار مى دهد مى فرمايد: «خدا از هر كارى كه انجام مى دهيد آكَاه است) وهر 


كين وا بهجواف اغسال تيكف وين وه مى. وسائلك (واللدايقها تتعلون خيية). 


جمله «قَلا- ناح عَلّيكم فيما فَعَلنَ فى أنفبتهنَّ بالمعروف» با توججه به اينكه مخاطب در آن مردان فاميل هستند» نشان مى دهد 


كه كويى آزاد كتاشيق زن را بعدداق 


ص: إفكرضر 


م١ اسلام وعقايد وآراء بشرى» ص‎ -١ 


مركك شوهر براى خود كناه مى دانستند وبرعكس سختكيرى را وظيفه مى شمردند. اين آيه به وضوح مى كويد: آنها را آزاد 


درضمن ازاين تعبير استفاده مى شود كه ولايت يدر وجدنيزدراينجاساقط است. 


ولى به زنان نيز ياد آورى مى كند كه آنها از آزادى خود سوءٍ استفاده نكنند وبه طور شايسته (بالمعروف) براى انتخاب شوهر 


جديك اقدام نمايندك. 


طبق رواياتى كه از يبشوايان اسلام به ما رسيده استء زنان موظف اند در اين مدّت» شكل سوكوارى خود را حفظ كنند» يعنى 
مطلقا آرايش نكنند وساده باشند.(١)‏ البنّه 


فلسفه نكاهدارى اين جنين عدّه اى نيز همين را ايجاب مى كند. 


اسلام زنان را به حدّى از آداب ورسوم خرافى دوران جاهلى نجات داد كه برخى ينداشتند حتّى در همين مدت كوتاه عدَّه هم 


مى توانند ازدواج كنند. 


مجدّد اجازه بكيرد» از حضرت سؤال كرد: آيا اجازه مى دهيد سرمه كشيده وخود را آرايش كنم؟ 


بيامبر فرمود: شما زنان موجودات عجيبى هستيد. تا قبل از اسلام عدّه وفات را در سخت ترين شرايط وكاه تا آخر عمر مى 
كذرانديد, حتّى به خود حق شست وشو هم نمى داديد, اينكك كه اسلام براى حرمت خانواده ورعايت حق زوجت به شما 


دستور داده مدّت كوتاهى ساده بسر بريد» طاقت نمى آوريد.(70) 


جالب توه اينكه در احكام اسلامى در مورد عدّه به اين معنى تصريح شده است كه اكر هيج احتمالى در مورد باردارى زن 
در ميان نباشدء باز بايد زنانى كه همسرانشان وفات يافته اند عدّه نه دارند. 

ونيز به همين دليلء آغاز عدّهء مركك شوهر نيست بلكه موقعى است كه خبر مركك شوهر به زن مى رسدء هرجند بعد از ماه ها 
باشدء واين خود مى رساند كه تشريع اين حكم, قبل از هر جيز براى حفظ احترام وحريم زوجت استء اكرجه مسأله باردارى 


احتمالى رن وان قالورن سلما ويد توجه بوده اسث. 
ص: 77"8 
-١‏ وسائل ا لشيعه» ج 3 ص رفرفة 


-١‏ تفسير المنار» ج إن ص تفرد وسائل الشيعه» ج بحرة ص 8 و734ء؛ بحارالأنوان ج ١٠ءص188؛‏ معجم الكبير »عج 


7 ص 6034 صحيح بخارى» ج 8 ص 23182 وج لا ص 15. 


آيه بعد به تناسب بحثى كه درباره عدّه وفات كذشت به يكى از احكام زنانى كه در عدّه هستند اشاره كرده مى فرمايد: 
«كناهى بر شما نيست كه از روى كنايه (از زنانى كه در عدّه وفات هستند) خواستكارى كنيد؛ ويا در دل تصميم داشته باشيد. 
خدا مى دانست شما به ياد آنان خواهيد افتاد» ولى ينهانى با آنان قرار زناشويى نككذاريد» مكر اينكه به طرز شايسته اى (به طور 
كنايه) اظهار كنيد» (وَ لآ جنا عَلَيكُمْ فِيمَا عَوَضْكُمْ به مِنْ طبه النّساءِ أؤ كنك فى أَنْفسِكم عَلِعَ الله نكم سَتَذ كرُوئَهُنَ وَ لَكن ل 
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توَاعِدُوهَنَّ سِرًا إلا أن تَقولوا قؤلا مَعْرُوفا). 


- 


اين دستور در واقع براى آن است كه هم حريم ازدواج سابق حفظ شده باشدء وهم زنان ببوة او حدق تيق سرثوكنتك كلاه ود 


محروم نككردند دستورى كه هم عادلانه است وهم توأم با حفظ احترام طرفين. 


در حقيقت اين يك امر طبيعى است كه با فوت شوهرء زن به آينده خود فكر كندء ومردانى نيز ممكن است - براى شرايط 
سهل تر كه زنان بيوه دارند - در فكر ازدواج با آنان باشندء از طرفى بايد حريم زوجدّت سابق نيز حفظ شودء آنجه در بالا 


آمد» دستور حساب شده اى است كه همه اين مسائل در آن رعايت شلدة است:. 


جمله «ولكن لا تواعدومَن برآ مى فهماند كه علاوه بر لزوم خوددارى از خواستكارى آشكارء نبايد در ينهانى با جنين زنانى 
در مدّت عدّه ملاقات كرد وبا صراحت خواستكارى نمود؛ مكر اينكه صحبت به كونه اى باشد كه با آداب اجتماعى وموضوع 


مركك كوه سازشن داشعه باشد. يعن يدن تردة ويا كناية عزوت كيرة. 


اعَرََضْكما از ماده «تعريض» به كفته راغب در مفردات به معناى سخنى است كه تاب دو معنى داشته باشد. راست ودروغ يا 


ظاهر وباطن. 


وود كقعد مله بزركوار طبرسى در مجمع البيان» تعريض ضِدّ تصريح است ودر اصل از «عرض» كرفته شده كه به معناى كناره 


در روايات اسلامى در تفسير اين آيه براى خواستكارى كردن به طور سربسته وبه اصطلاح قرآن «قول معروف» مثال هايى ذكر 


شده است».(7) به عنوان نمونه در حديثى از 


ص: وخرخرا 


-١‏ مجمع البيان» ج ١‏ ص 237758 ذيل آيه مورد بحث. 
-"١‏ كافى» ج ه ص نضا غرفت وسائل الشيعه» ج ١‏ سه /691؛ بحارالأنوان ج )اص 89 و190. 


امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «قول معروف اين است كه مثلا مرد به زن مورد نظرش بكلويد: إِنّى فيكك لَراغبٌ 
وَ إِنّى لِلِنْساءِ لَمُكرمٌ فلا تسبقينى تفي كك؛ من به تو علاقه دارم» زنان را كرامى مى دارم» در مورد كار خود از من ييشى 


مكير».(1) 

همين مضمون يا شبيه به آن در كلمات بسيارى از فقها آمده است. 

نكته قابل توجه اينكه آيه مورد بحث بعد از آيه عدّه وفات قرار كرفته» ولى 
فقها تصريح كرده اند حكم بالا مخصوص عدّه وفات نيستء بلكه شامل غير آن 
ايز شوك 

صاحب حدائق» فقيه ومحدّث معروف مى كويد: اصحاب ما تصريح كرده اند 
كه تعريض و كنايه نسبت به خواستكارى در مورد زنى كه در عدّه رجعى است 


حرام استء اما نسبت به زن مطلقه غير رجعيه. هم از سوى شوهرش وهم از سوى ديككران جايز استء ولى تصريح به آن براى 
هيج كدام جايز نيست. اما در عدّه بائن» تعريض از ناحيه شوهر وديكران جايز است, ولى تصريح تنها از سوى شوهر جايز است 


نه ذيكر: 


سيس در ادامه آيه مى فرمايد: «(ولى در هر حال) عققد نكاح را نبنديد تا عدّه آنها به سر آيد) (وَ لآ تَعِْمُوا تَقْدَهَ اللُكاح حَتَّى 
َِلمَ الْكتَابٌ أجَلَهُ). 


ومسلّمآ اكر كسى در عدّهء عقد ازدواج ببندد آن عقد باطل استء بلكه اكر آكاهانه اين كار را انجام دهد سبب مى شود كه 


آن زن براى هميشه نسبت به او حرام شود. 


وبه دنبال آن مى فرمايد: «وبدانيد كه خداوند آنجه را در دل داريد مى داندء از (مخالفت) او بيرهيزيد وبدانيد كه خداوند 


- - 


امرزقدة ويرفيا ناث ودن عجازانث ايند كان عله ثمى كنذة (وَاغلقوا أنَّ الله يَعلَمُ مَا فى أَنْفسِكم فَاحْدَّرُوةٌ وَاعْلَمُوا أنَّ الله 
غْفُورٌ حَلِية). 
وبه اين ترتيب» خداوند از تمام اعمال وثئات بندكانش آكاه است ومتخلفان را به سرعت مجازات نمى كند. 


ص: رخا 


6 نورالثقلين» ج 3 ص تح ؛ كافى» ج ه ص اغارفرة وسائل الشيعه» ج 26 ص‎ -١ 


3 حدائق» ج إرفة ص 4 


«لا تعزموا») از ماده «عزم) به معناى قصد است وهنكامى كه مى فرمايد: «وَ لا تعزموا عُقَدَهَ التكاح». در واقع نهى از انجام دادن 


عقد ازدواج به صورت م كد استء يعنى حتّى نت جنين كارى را در زمان عدّه نكنيد (ر.كك ج ”2 ص 777-9777). 


بخشى ديكر از احكام طلاق 


اشاره 


ا عه 


(وَالْذِينَ يُتَوَفَوْنَ منْكم وَيَذَرُونَ أَزْوَاجآ وَصِيَهَ لازْوَاجِهِمْ مَنَاعآ إلى الَْوْلٍ غَيِرَ ِخْرَاجٍ فَإِنْ حَرَجْنَ قلا جاح عَلَيِكُمْ فى مَا فَعَلنَ فى 
أَنفسِهنّ مِنْ مَعْرُوفٍ وَاللَه عَزِيرٌ حكيمٌ * وَلِلمَطلقَاتٍِ مَنَاعٌ بالمغزُوفٍ حَقَا عَلى الْمُتّقِينَ) 


وكساق :از شما كهكو اشفائه م كك قرارامن كرقك وهشرالن |1 غنود يه كاامن ك3اركله بابك براق فسراق خوه وصنيت كتيل 
كه تا يكك سالء آنان را (با يرداختن هزينه زندكى) بهره مند سازند؛ به شرط اينكه آنان (از خانه شوهر) بيرون نروند (واقدام به 
ازدواج نكنند). واكر بيرون روندء (حقّى ندارند؛ ولى) كناهى بر شما نيست نسبت به آنجه آنها درباره خود» به طور شايسته 
انجام مى دهند. وخداوندء توانا وحكيم است. * و(بر شوهران) لازم است كه به زنان مطلقه» هديه مناسبى بدهند. اين» حقّى 


اسيك بر عهدة مرذان برهيز كار. 


(سوره بقره» آيات )581-955٠‏ 


تفسير: بخش ديكرى از احكام طلاق 


دراين آيات بار ديكر به مسأله ازدواج وطلاق وامورى در اين باره بازمى كردد. نخست درباره شوهرانى سخن مى كويد كه 
در اسطاند ير كلق قراو "كركنه وسمم الى ار عفوه ةحداف فى كذاركه م فرزنا بيلك وو سات ال كنا كه عن غير تدك يع دق 
آشتائه مرك قران فى كيرك - وهسيراتى ان غود باقى مي كذارتة باك براق عسدران خوه وصنت كتند كه نا يكف سال آنان 
را بهره مند سازند واز خانه بيرون نكنند» در خانه شوهر باقى بمانند وهزينه زندكى آنان يرداخت شود (وَالَذِينَ يُتَوَفْوْنَ مِنْكم و 
َذَرُونَ أَزْوَاجَا وَصِيَهَ لإرْوَاجِهمْ ممَاكًا إِلَى الْحَوْلٍ غَيِرَ ِخْرَاج). 


البنّهِ اين در صورتى است كه آنها از خانه شوهر بيرون نروند «واكر بيرون روند 


ص: 59 


تقر كرحي رتك" نذا رتشدوك) ككافن رد كما بي اسع تعد د رازه خؤو اذ كان تانست (مالكة الات شوهد 
مجدّد بعد از تمام شدن عدّه) انجام دهند) (فَإنْ خَرَجْنَ فلا جُنَاحَ عَلَتكُمْ فى ما فَعَلْنَ فى أنْفْسِهِنَّ مِنْ مَعْرُوفٍ). 

در يايان آيه كويى براى اينكه جنين زنانى از آينده خود نكران نباشند آنها را دلدارى داده» مى فرمايد: خداوند قادر است كه 
راه ديكرى بعد از فقدان شوهر ييشين در برابر ايشان بككشايدء واكر مصيبتى به آنها رسيده حتمآ حكمتى در آن بوده است. 
«وخداوند توانا وحكيم است» (وَاللَه عَزيرٌ حَكيمٌ). 

اكر از روى حكمتش درى را ببندد به لطفش در ديكرى را خواهد كشود وجاى نككرانى نيست. 

بنابر آنجه در بالا كفته شد معلوم مى شود كه جمله ايُتَوََوْن در اينجا به معناى مردن نيستء بلكه به قرينه ذكر وصيت به 


معناى قرار كرفتن در آستانه مركك است. 


جمله «قَإن حَرَحِنَ فلا جناخ عَلّيكم فى ما فَعَلنَ فى أنفيتهنَّ من معروف» مطابق تفسير بالا دليل بر اين است كه يرداختن هزينه 
زندكى تايكك سال از حقوق زن بر ورثه شوهر استء وهركاه زن به دلخواه خود نخواست در خانه شوهر بماند واز نفقه 


استفاده كند» كسى مسؤولئتى در برابر او نخواهد داشت ونيز اكر بخواهد اقدام به ازدواج كند, مانعى ندارد. 


ولى بعضى براى اين جمله تفسير ديكرى ذكر كرده اند وآن اين است كه اكر مدّت يكك سال راصبرنمودويس ازآن ازخانه 


شوهربيرون رفت وازدواج نمودمانعى ندارد. 


مطابق تفسير دوم؛ نكاهدارى عدّه به مدّت يكك سال بر زن لازم است, ومطابق تفسير اوّل لازم نيست. به تعبيرى ديكر. ادامه 
عدّه تا يكك سال بنابر تفسير اوّل يكك حقٌّ است وبنابر تفسير دوم يكك حكم. ولى ظاهر آيه با تفسير اوّل سا زكارتر استء زيرا 
ظاهر جمله اخير اين است كه جنبه استثنا از حكم قبل دارد. 


در آيه بعد به يكى ديكر از احكام طلاق يرداخته مى فرمايد: «براى زنان مطلّقه. هديه شايسته اى است. اين حقّى است بر 


ع 


. 


برهي زكاران» كه از طرف شوهر يرداخت مى شود (وَ لِلْمُطَلَفَاتِ مَنَاءٌ بالْمَغْرُوفٍ ما عَلَى الْمتَِّينَ). 
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كرجه ظاهر آيه همه زنان مطلقه را شامل مى شود ولى به قرينه آيه 77 كه ككذشتء اين حكم در مورد زنانى است كه به 


هنكام عقد مهرى برايشان قرار داده نشده وقبل از 


ص: رون 


آميزش طلاق داده مى شوند» ودر حقيقت تأكيدى است بر حكم مزبور تا مورد غفلت واقع نشود. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه حكم مزبور همه زنان مطلقه را شامل شود. منتهى در مورد بالا جنبه واجب دارد ودر موارد 


به هر حالء اين يكى از دستورهاى كاملا انسانى است كه در اسلام وارد شده وبراى ييشكيرى از انتقامجويى ها وكينه توزى 


هاى ناشى از طلاق اثر مثبتى دارد. 


علماى شيعه - همان كونه كه از عبارت طبرسى در مجمع البيان استفاده مى شود - كسى قائل به اين قول نيست. 
ابد اععبال ف واد كدة عد منظرن اذ أن ققه ابن كه سار اتكمال عضن اسك 


در هر صورت اين هديه - طبق رواياتى كه ازائمه معصومين عليهم السلام نقل شده است - بعد از يايان عدّه وجدايى كامل 


يرداخت مى شود نه در عدّه طلاق رجعى. به تعبيرى ديكرء هديه خداحافظى است نه وسيله اى براى با زككشت.(7) 


شرح مى دهد شايد انديشه كنيد» (كذلك يُيْنُ الله لكم آياته لَعلْكمْ تَعْقِلون). 
بديهى است منظور از انديشه كردن وتعمّل آن است كه مبدأ حركت به سوى عمل باشدء وكرنه انديشه تنها درباره احكام 


نتيجه اى نخواهد داشت. 


از مطالعه آيات وروايات اسلامى به دست مى آيد كه غالبا «عقل» در مواردى به كار مى رود كه «ادراكك» و«فهم)» با «عواطف 
واحساسات» آميخته كردد وبه دنبال آن عمل باشد. مثلا اكر قرآن در بسيارى از بحث هاى خداشناسى نمونه هايى از نظام 


شككفت انكيز اين جهان را بيان كرده وسيس مى كويد ما اين آيات را بيان مى كنيم 


ين 


.0/ جواهر الكلام؛ ج ١"؛ ص‎ -١ 


"- نورالثقلين» ج ١‏ ص ,760٠‏ ح 982 ولاه4؛ كافى, ج ع. ص 8١٠؛‏ بحارالأنوان ج .٠٠١‏ ص 84 


«لعلكم تعقلون» (تا شما تعقّل كنيد»» منظور اين نيست كه تنها اطلاعاتى از نظام طبيعت در مغز خود جاى دهيدء زيرا علوم 
طبيعى اكر كانون دل وعواطف را تحت تأثير قرار ندهد وهيج كونه تأثيرى در ايجاد محبّت ودوستى وآشنايى با آفري دكار 


يان تذاققه ياشد» ازقاطى يا سائل ويدف وخداشنابى تكوامن داشت 


وهمجنين است اطلاعاتى كه جنبه عملى دارد» در صورتى «تعقّل) به آنها كفته مى شود كه «عمل» هم داشته باشد. در تفسير 
الميزان مى خوانيم: تعمّمل در زمينه اى استعمال مى شود كه به دنبال دركك وفهم, انسان وارد مرحله عمل كردد وآياتى مانند 
(وَقَالَوا لَوْ كنا نَشِحَعُ أو تفقتل ما كاي اطيكاب الهير) افوزخيان مى كوهد اكر كوش كنننا داشتيم وتعفّل مى كرديم در 


صف اهل جهنم نبوديم0.0١)‏ 


يا آيه أَفلَع يَديرُوا فى الأذض فَتَكونَ لَهُغْ قَلوبٌ يَعْقِلونَ بهَا: «آيا در زمين سياحت نكردند تا دل هايى داشته باشند كه با آن 
بفهمند)(1) شاهد اين كفتار است.(92) 


زيرا اكر مجرمانء روز قيامت آرزوى تعمّل در دنيا را مى كنند منظور تعقّلى است كه آميخته با عمل باشد ويا اكر خخدا مى 


مسير خود را عوض كرده وبه راه راست كام نهند. 


به تعبيرئ ديكرة اكر فكر وانديشة ريشه دار باشدءه ممكن نيست آثان آن دزعمل ظاهر تشردة جكورته سمكن السك انساتى به 


طور قطع اعتقاد به مسموم بودن غذايى داشته باشد وآن را بخورد؟ 

ويا عقيده قاطع به تأثير دارويى براى درمان يكك بيمارى خطرناكك داشته باشد واقدام به خوردن آن نكند؟ 
نكته: آيا اين آيه نسخ شده است5 

بسيارى از مفشران معتقدند كه آيه آغاز اين بخش با آيه 7*6 همين سوره كه قبلا 

ص: 7837 


6 سوره ملكك,. آيه‎ -١ 


-١‏ سوره حجء آيه مع 


"- الميزان» ج 3 ص اخرفة ذيل ابه مورد بحث. 


كذشت ودر آن عدّه وفات جهار ماه وده روز تعيين شده بود» نسخ شده استء ومقدّم بودن آن آيه براين آيه از نظر ترتيب 
وتنظيم قرآنى دليل براين نيست كه قبلا نازل شده استء زيرا مى دانيم تنظيم آيات سوره ها بر طبق تاريخ نزول نيستء بلكه 
اس اماق كد دسق قز لوده دن الغار سووه رار كرفهد و باس "كاقبلة ناز ل عفنيه ذو اواك رودم وايق سين مناسية 
آيات وبه دستور بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله صورت كرفته است. 

ونيز ككفته اند: حقٌّ نفقه يكك سالء قبل از نزول آيات ارث بوده وبعد از آنكه براى زن ارث قرار داده شدء اين حق از بين رفت. 
بنابراين آيه مورد بحث از دو جهت (از نظر مقدار زمان عدّه واز نظر نفقه) نسخ شده است. 

طبرسى در مجمع البيان مى كويد: همه علما اتفاق دارند كه اين آيه منسوخ است. آن كاه حديثى از امام صادق عليه السلام 


ميراث خارج مى شدء بعدآ آيه يكك جهارم ويكك هشتم (مربوط به ارث زن)» اين آيه را نسخ كرد.(1) 
بنابراين بايد نفقه زن در مدّت عدّه از ارث او باشد. 


ونيز از آن حضرت نقل مى كند كه فرمود: آيه مربوط به نكّه داشتن عدّه در جهار ماه وده روز وهمجنين آيه ارث اين آيه را 
نسخ كرده است.(1) 


به هر حالء از كلمات بزركان استفاده مى شود كه عدّه وفات در زمان جاهاتت يكك سال بوده ورسوم خرافى وشاقى براى زن 
در اين مدّت قائل بودند. اسلام در آغاز آن رسوم خرافى را از بين برد» ولى عدّه وفات را در مدّت يكك سال تثبيت كردء 
سيس آن را به جهار ماه وده روز تبديل نمود» وتنها زينت كردن وآرايش هاى مختلف را در اين مدّت براى زن ممنوع شمرد. 


از كفته فخر رازى استفاده مى شود كه معروف ميان مفشسّدران اهل سنت نيز همين است كه آيه مورد بحث با آيات ارث وعدّه 


جهار ماه وده روز منسوخ شّدة است :170 


ولى اكر اتّفاق علما وروايات متعدّد در اين زمينه نبود ممكن بود كفته شود بين اين آيات تضادّى وجود ندارد. عدَّه جهار ماه 


وده روز يكك حكم الهى استء اما نككهدارى 
صسص: 7837 
-١‏ وسائل الشيعه» ج 55 ص الأرفة بحارالأنوا ج .)اص ١؟؛‏ تفسير عياشى» ج ١‏ ص 05 


.177 ص‎ ١ ص 184؛ تفسير عياشى» ج‎ .٠١١ وسائل الشيعه؛ ج 77 ص 4778 بحارالأنوار. ج‎ -١ 


'- تفسير كبير» ج #» ص 108» ذيل آيه مورد بحث. 


عدّه تا يكك سال وماندن در خانه شوهر واستفاده از نفقه او يكك حق است. يعنى به زن اين حق داده مى شود كه اكر مايل باشد 
تأ ركة سال وان انه ار هر مسر حاف جو بماند وهزينه زندكى او طبق وصيّت شوهر در تمام اين مدّت يرداخت شودء واكر مايل 
نبود مى تواند بعد از جهار ماه وده روز از خانه شوهر بيرون رودء يا اقدام به ازدواج نمايد ودر عين حال طبعآ هزينه زندكى او 


از مال شوهر سابق قطع خواهد شد. 
ولى با توجّه به روايات متعدّدى كه از اهل بيت عليهم السلام نقل شده است(١)‏ وشهرت 


حكم نسخ يا اتّفاق علما بر آن» قبول جنين تفسيرى ممكن نيست,ء هرجند با ظواهر آيات قابل تطبيق باشد (ر.كك: ج ؟» ص 
7 - 00). 


شرايط شهادت بر فحشاى زن 

اشاره 

(وَاللأتى يَأَتِينَ الْفَاحِسَّهَ مِنْ نُسَائَكم فَاسْتَشْهِدُوا عَلَيِهِنَ أز عه كم فَنْ شَهِدُوا دوهن فى ابوت حَتّى يكام المت 
َجعلَ الله لَه سَبيلا * وَاللَذّانِ يأْيَانِهَا منْكمْ فَآذُوهُمَا فإ نابا وَأَضْلَحا فَأَعْرِضُوا عَنْهُمَا إن لله كانَ نَوَابآ رّحيمآ) 


وكسالئ أن زتان شما كه مرتكب زنا شوند» جهار فر از شما مسلماتان را به عنوان شاهد بر آثها بظلييد؛ اكر كواهى دادئدء آن 
ؤثاق راقو خاته هاري هوه ) كاه ؤاويك تا مر كقاق كرا وسدة يا اكه حراوتده براق آنها راه نجاتى قرار دهد. * واز ميان شماء 
آذهرة وزتى كه (عسير تدارئد» و) مرتكنب آن كاز (وشثة) هى شولده آنهارا (با اجراق حد) مجاؤات كنيد واكر قريه كنندة 


و(خود را) اصلاح نمايند» از آنها دركذريد زيرا خداوند» توبه يذير ومهربان است. 
(سوره نساءء آيات )١8-١8‏ 
تفسير: شهادت بر فحشا 


اين أيه به طورى كه اغلب مفش ران از آن فهميده اند» به مجازات زنان شوهردارى مى يردازد كه الوده فحشا مى شوند. 


نخست مى فرمايد: «وكسانى از زنان شما كه 


بم 


.18١ ص‎ :٠١١ وسائل الشيعهء ج 7؟. ص 4178 بحارالأنوار» ج‎ -١ 


مرتكب زنا شوند» جهار تن از مسلمانان را به عنوان شاهد بر آنان بطلبيد) (وَالَتَى يَأْتِينَ الَْاحِسَّهُ مِنْ نِسَائِكم قَاسَْثْ هدُوا عَلَتِهِنٌَ 
أَرْبَعَهَ منكم). 


واه «فاحشه). جنانكه قبلاً هم اشاره كرده ايم» در اصل به معناى كار يا كفتار بسيار زشت است واكردرموردزناوعمل منافى 


مك4 د كارس رودي مسن اسيك برت 


اك كلم يدر سيان 5ن قر] سحن موه كنا كاه دو هووت زناء كاد ورناره لاطو كاهى دان اعمال ذقنت :وتكي نه طور كل 
استعمال شده است. 


آن كاه مى فرمايد: الكرليق اران بمو ضوع (زنا) كواهى دادندء آنان [زنان آرا در خانه ها(ى خود) نككاه داريد تا 
م ركشان فرا رسد) (فإنْ شَهدُوا فَأَمْسِكوهُنٌ ذ فى الِيُوتِ عَنَّى يَتَوَفَاهَنَّ الْمَوْتُ) 


دليل بر اينكه آيه فوق اشاره به زناى محصنه مى كندء علاوه بر قرينه اى كه در آيه بعد استء تعبير به «من نسائكم) (از 


همسرانتان) استء زيرا اين تعبير درباره همسران در قرآن مكدر آمده است. 


شابراين مجازات عمل منافق عفت يزاى زثان شوهردان ماين آيه حبس ابد تغييق شذه است: 


أو , 


واتكاو ا تسن تر ماين ريا إردكه خداوين راهن ترا نان تار دهف راو كفل الله ل شينة: 


بنابراين بايد مجازات حبس درباره آنها ادامه يابد تا مركشان فرا رسدء يا اينكه قانون جديدى از طرف خداوند براى آنها معين 


سو د. 

ازاين تعبير استفاده مى شود اين يكك حكم موقت بوده» واز همان آغاز اعلام شدهاست كه در آينده حكم جديدى درباره 
آنها نازل خواهد شدء ودر آن موقع زنانى كه مشمول اين قانون شده اند وهنوز در قيد حيات هستند» طبعاآ از زندان آزاد 
خواهند شد ومجازات ديكرى نيز در مورد آنها عملى نخواهد كرديد. 

آزادى آنان از زندان به دليل الغاء حكم سابق است, اما عدم اجراى مجازات جديد درباره آنها به سبب آن است كه قانون 
مجازات شامل مواردى كه قبل از آمدن قانون انجام يافته نمى كردد, وبه اين ترتيب قانون آينده هرجه باشد راهى براى نجات 


اين زندانيان است؛ البنّه قانون جديد شامل حال تمام كسانى كه در آينده مرتكب اين عمل مى شوند خواهد بود - دقت كنيد. 


ص: فرفر 


وامًا اينكه بعضى احتمال داده اند منظور از جمله (أَوْ يَجْعَلَ الله لَّهُنّ سَبيلاً) اين است كه نخحداوند با دستور آينده درباره سنككسار 


كردن اين كونه افراد. راهى براى آزادى آنها كشوده استء درست نيستء زيرا هيج كاه با تعبير (لَهّنّ سَبِيلاً) «راهى به سود 
]ثانا سار كان ثدئ باشدء جه اينكه اعدام راه نجات نيست. 


زيرا مى دانيم قانونى كه بعدآ در اسلام براى مرتكبان زناى محصنه مقرّر كرديدء قانون «رَجم) (ستككسار كردن) بود. (اين 


قانون در احاديث بيامبر صلى الله عليه و آله به طور مسلّم وارد شده؛ اكرجه در قرآن به آن اشاره اى نككرديده است).(1) 


از آنجه در بالا كفتيم روشن مى شود آيه مورد بحث هركز نسخ نشده. زيرا نسخ در مورد احكامى است كه از آغاز به 
صورت مطلق كفته شود نه به صورت موقت ومحدوهد, در حالى كه آيه مورد بحث «حبس ابد» را به عنوان يكك حكم محدود 


وهر لك 1ك كرذه أسرك: 


واكر مى نكريم در ياره اى از روايات تصريح شده كه آيه فوق با احكامى كه درباره مجازات عمل منافى عفّت وارد شده. 
نسخ كرديده استء منظور از آن نسخ اصطلاحى نيستء زيرا نسخ در زبان روايات به هر كونه تقيبيد وتخصيص حكم كفته مى 
قورة دوك كدد 


ضمنآ بايد توجّه داشت دستور محبوس ساختن اين كونه زنان در خانه ها حكمى است كه از يكك سو به نفع آنهاستء زيرا از 
محبوس ساختن در زندان هاى عمومى به مراتب بهتر استء واز سوى ديكر تجربه نشان داده زندان هاى عمومى اثر عميقى در 
آلوده شدن اجتماع دارد؛ زيرا اين مرا معي لا كه عيورك اوكا بزركك مفاسد درمى آيد كه افراد مجرم در آنجا 


تجربنات خود را در معاشرت دائمى توأم با وقت وسيع در اختيار يكديكر مى كذارند. 


سيس در آيه بعد حكم زناى غير محصنه را بيان مى كند» مى فرمايد: «واز ميان شماء آن مردان وزنانى را كه (همسر ندارند و) 
مرتكب آن كار (زشت) مى شوندء آزار دهيد) (وَالْدَانِ َأبَانِهَا مِنْكمْ فَآذُوَهُمَا). 


صر غعم 


-١‏ سار رازه جّ 2 ص م نهج البلاغه» ص لله خطبه /7 ١‏ كافى» جَ ل ص /الاا وثم١؛‏ وسائل الشيعه»ج 3 ص ؟ى[ى 


80 وج غك ص‎ ١ 


كرجه در اين آيه تصريحى به زناى غير محصنه نشده. ولى از آنجا كه اين آيه دنبال آيه كذشته آمده ومجازاتى كه براى زنا 
دراين آيه ذكر شده با مجازات آيه كذشته تفاوت دارد واز آن خفيف تر استء استفاده مى شود كه اين حكم درباره آن 


دسته از مرتكبان زناست كه در آيه قبل داخل نبوده اند. 


وجون آيه قبل با قرينه اى كه اشاره شد مخصوص زناى محصنه استء نتيجه مى كيريم كه اين آيه حكم زناى غير محصنه را 
اك كم ند يوفع ابجلة كه مها اكه مذ كوو دو ]بن ١‏ شبك يجازات كلى ابت وان ا سوه تو كدية وتاتر ا كفيو ما بان 


براى هر يكك از طرفين بيان كرده است مى تواند تفسير وتوضيحى براى اين آيه بوده باشدء وبه همين دليل اين حكم نيز نسخ 


نشده اسست. 


در تفسير عتاشى از امام صادق عليه السلام نيز در ذيل ايخ به ققل ده انك كه #زمود: وبعنى الك إذا آنت الفاحقة الى أتنها 
هذِهٍ النَّيبُ قَآذوهُما؛ يعنى منظور از اين آيه مرد وزن بى همسر است كه اكر مرتكب عمل منافى عفّت شوند, بايد آنان را آزار 
داد» (ومجازات كرد).10) 


بنابر آنجه كفتيم كلمه «المذان» اكرمنة تيه مذ كر اسك تنظوو ان آنه زن ومرد هر دو مى باشدء وبه اصطلاح از باب «تغليب» 


است. 


جمعى از مفسّ ران احتمال داده اند اين آيه درباره عمل زشت «لواط» بوده باشدء وآيه قبل را مربوط به «مساحقه) (همجنس 
كرايى زنان) دانسته اند» ولى با توجه به رجوع ضمير (يَأتِيانها» به كلمه «فاحشه) كه در آيه قبل آمده استء استفاده مى شود كه 
نوع عمل منافى عفْت كه در اين آيه آمده همانند نوعى است كه در آيه قبل است. بنابراين يكى را درباره «لواط» وديكرى را 
دونارع وساتقو «اتسدب كلاق كاعر انق ]كر حدس قور كف ين كلع يسن مسحيين كرانى قد كل حسمن هن قو 


ابه درباره «زنا» است. 


از اين كذشته مى دانيم مجازات «لواط» در اسلام اعدام است نه آزار رساندن يا تازيانه زدن» وهيج دليلى نداريم كه حكم ابه 


مورد بحث نسخ شده باشد. 


ص: ففرا 


.2١ ص 4777 بحارالأنوار ج 8/؛ ص‎ ١ تفسير عتياشى, ج‎ -١ 


در يايان آيه به مسأله توبه اين كونه كناهكاران وبخشيدن آنها اشاره كرده مى فرمايد: «واكر توبه كنند» و(خود را) اصلاح 
تمافده زيم عخر ان كلكتعه وروا زان 314 نان هر كذوون وى خواوتد نويه بتي وسورباة اكه (نإن كانااو طعا تخرصو عنيها 


نَ الله كان توائا وحكا): 


إ 


اين دستور در حقيقت راه بازكشت را به روى اين كونه خطاكاران كشوده است كه در صورت توبه واصلاح, جامعه اسلامى 


آنان را با آغوش باز مى يذيرد وبه صورت يكك عنصر طردشده اجتماع نخواهند بود. 


البنّه - همان طور كه در كتاب هاى فقهى آمده - توبه در صورتى صحيح است كه قبل از ثبوت جرم در دادكاه اسلامى واقامه 


شهود وصدور حكم داد كاه انجام يذيرد» وكرنه توبه اى كه بعد از صدور حكم باشد تأثيرى نخواهد داشت. 


ضمنآ ازاين حكم استفاده مى شود هركز نبايد افرادى را كه توبه كرده اند در برابر كناهان سابق مورد ملامت قرار داد. جايى 
كه حكم مجازات وحدّ شرعى با توبه ساقط بشود, به طريق اولى بايد مردم از كذشته آنها جشم ببوشند. همجنين كسانى كه 
اي عند ذزيازه آنها خارئ عى شود وبعد ان آن تويةعى كتثده بايك مشمول كذشت مسلماتان بوده باشثد. 


روش سهل وممتنع قوانين كيفرى اسلام 
كاه وبيكاه به مناسبت هايى مى يرسند جرا اسلام قوانين جزايى وكيفرى سخت وطاقت فرسايى مقَوّر نموده است؟ 


مثلاً در برابر يكك بار آلوده شدن به زناى محصنه در آغازء مجازات حبس ابد مقرّر كرديد وسيس مجازات اعدام تعيين شد. 


آيا بهتر نبود مجازات هاى ملايم ترى در برابر اين كونه اعمال تعيين كردد تا تعادلى ميان «جرم) و١كيفر)‏ برقرار شده باشد؟! 


بايد توججه داشت قوانين كيفرى اسلام كرجه ظاهرآ سخت وشديد هستندء در مقابل راه اثبات جرم در اسلام آسان نيست 


وبراق آن شرابطى 'تعييخ شذه كهغالآ نا كناه غلنى نشود آن شرايط حاضل تمن كردد. 


مكلا افزايقن ذادن تعداد شهوه به جهاز نفر كه دن آبه مور بحث به آ3 اشاره شده به قدرى ستكين اسث كه فقط افراد ين 


يروا ممكن است مجرم شناخته شوند. بديهى 


ص: مع 


است اين جنين اشخاص بايد به اشدٌّ مجازات كرفتار شوند نا عبرت ديكران كردند ومحيط از آلودكى كناه ياكك كردد. 


همجنين براى شهادت شهود شرايطى تعيين شده؛ از قبيل رؤيت وعدم قناعت به قراين وهماهنككى در شهادت ومانند آن كه 


به اين ترتيب» اسلام احتمال يكك مجازات فوق العاده شديد را در برابر اين كونه كناهكاران قرار داده» وهمين احتمال ا كرجه 


ضعيف هم باشد مى تواند در روحيه غالب افراد اثر بككذارد. 
اما راه اثبات آن را دشوار قرار داده تا عمللا در اين كونه موارد اعمال خشونت به طور وسيع انجام نكيرد. 
در حقيقت اسلام خواسته اثر تهديدى اين قانون كيفرى را حفظ كند بدون اينكه افراد بسيارى مشمول اعدام شوند. 


نتيجه اينكه روش اسلام براى اثبات جرم وتعيين مجازات» حدّاكثر تأثير را در نجات جامعه از آلودكى به كناه دارد» در حالى 


كه افراد ممول انق نيا اك ينا خماة زياد نيستند» وبه همين جهت از اين روش تعبير به «سهل وممتنع) كرديم (ر.ككث: ج ”0 
ص /ا1” - 7919). 


حكم ازدواج با همسران بدر 

اشاره 

(وَلآ تَكحوا مَا تكح آبَاوْكم مّنَ النّسَاءِ إلا مَا قَدْ سَلَفَ إِنَّهُ كانَ فَاحِسَّهُ وَمَفْنَآ وَسَاءَ سَبيلا) 

بازنانى كه يدران شمابا آنها ازدواج كرده اند ازدواج نكتيدة مكر اتجحدادر كذشهه (ييقن از نزول اين حكم) انجام شده 
اسك راان عشلى زعث وشترا وروواة نادرستى است. 

(سوره نساءة ابه زفة 

شأن فزول: 


در زمان جاهلِت معمول بود هركاه كسى از دنيا مى رفت وهمسر وفرزندانى از خود به ياد كار مى ككذاشتء در صورتى كه 


آن همسرء نامادرى فرزندان او بود. 


كن 


فرزندانشء نامادرى را همانند اموال او به ارث مى بردند؛ به اين ترتيب كه آنها حق داشتند با نامادرى خود ازدواج كنند ويا او 


رابه ازدواج شخص ديكّرى درآورند. 


يس از اسلام حادثه اى براى يكى از مسلمانان بيش آمد وآن اين است كه يكى از انصار به نام ابوقيس از دنيا رفت» فرزندش 
به نامادرى خود ييشنهاد ازدواج نمود» آن زن كفت: من تو را فرزند خود مى دانم وجنين كارى را شايسته نمى بينم» ولى با 
اين حال از ييغمبر صلى الله عليه و آله كسب تكليف مى كنم. سيس موضوع را خدمت حضرت عرض كرد وكسب تكليف 
نمود. آيه فوق نازل شد واز اين كار به شدّت نهى كرد.(١)‏ 


تفسير: ازدواج با همسر يدر ممنوع 


عبان طور كدكي قا دول ياو شن أيه بر يكن ال اصماك (اسقد دوراة ساهايت خا لذو تم كشا فى قر ها بد اناق 
كه يدران شما با ايشان ازدواج كرده اندء هركز ازدواج تكنيد) (وَ لآ تلكضوا ما تكح آباؤكع مِنّ النّسَاءِ). 


اغآ از آنيها كه غيج قائوئئ - نعم ولا <شامل كذشعه نى شود اضافه مى فرمابد: «مكر آنجه در كذشعه (يبش از نزول اين 
حكم) انجام شده است» (إلا مَا قَدْ سَلّفَ). 


يس از آن براى تأكيد مطلبء. سه تعبير شديد درباره اين نوع ازدواج بيان مى فرمايد: نخست اينكه «اين عمل» كار بسيار زشتى 


وقرجاباة م فرناينة رووقي #ادوسش" أبيكة ا(ر ناك سيت 


حتّى در تاريخ مى خوانيم مردم جاهلى نيز اين نوع ازدواج را «مقت» (تنفْ رآميز) وفرزندانى را كه ثمره آن بودند «مَقيت) 


روشن است كه اين حكم به خاطر مصالح وفلسفه هاى مختلفى مقرّر شده.؛ زيرا ازدواج با نامادرى از يكك سو همانند ازدواج با 


مادر است» جون نامادرى در حكم مادر دوم محسوب مى شود.ء واز سوى ديكر تجاوز به حريم يدر وهتكك احترام اوست. 


ص: اهارا 


.م1١5 ص‎ ٠ ص 76١؛ وسائل الشيعه» ج‎ ١ مجمع البيان» ذيل ايه مورد بحث ؛ تفسير قمّى» ج‎ -١ 


واز همه كذشته. اين عمل تخم نفاق را در ميان فرزندان يكك شخص مى ياشدء زيرا ممكن است بر سر تصاحب نامادرى ميان 
آنها اختلاف واقع شود. حتّى ميان يدر وفرزند ايجاد رقابت مى كند. زيرا معمولا ميان همسر دوم وهمسر اوّل رقارت وحسادت 
وجود دارد» اكر اب ين كار (ازدواج با نامادرى) در حيات يدر(يس از طلالق نامادرى) انجام كيرت دليل حسادة آن روشن 


استء واكر بعد از مركك او صورت كيرد نيز ممكن است يكك نوع حسادت نسبت به يدر ازدست رفته خود بيدا كند. 


تبيرات سه كانه اى كه ذرباره تكوهش اين غمل دن آيهفوق آمدةة بعيند فيسث به ثرثيت اشاره يه سة فلسفه مزيور باشد 
(ر.ككث: ج “الى ص 509 - .)681١‏ 


زنان محارم 
اشاره 


م رث عَليْكم م انك باتك وَأَحوَانَكمْ وعمَانَكم وَحَالامكُمْ وات الأمخ بات الأختٍ وأ نكم اللا فاشك 
راكع في ون ولاك كع ودع لذي ى خفرك ف قل م اللاتى دحَلتم بهن فَنْ ل ونوا حَلكُمْ هن 
للالفخ عليكم وعلجل أكادك الذين ين أطلاركة وأن تجمعرا : ئِنَّ الاح تين إلا ما قَدْ سَلَفَ إِنَّ الله كانَ غَفُورآ رّحِيمآ) 

حرام شده است بر شماء مادرانتان» ودختران» وخواهران» وعمّه هاء وخاله هاء ودختران برادر» ودختران خواهر شماء ومادرانى 
كه شما را شير داده اند» وخواهران رضاعى شماء ومادران همسرانتان» ودختران همسرتان كه در دامان شما هستند از همسرانى 
كه با آنها آميزش جنسى داشته ايد - وجنانجه با آنان آميزش نداشته ايد» (دختران آنها) براى شما مانعى ندارد - و(همجنين) 
همسران يسرانتان كه از نسل شما هستند (- نه يسرخوانده ها -) و(نيز حرام است بر شما) ميان دو خواهر جمع كنيد؛ مكر آنجه 


در كذشته واقع شده. زيرا خداوند» آمرزنده ومهربان است. (سوره نساءء آيه 97 


تفسير: تحريم ازدواج با محارم 


دراين آيه به محارم - يعنى زنانى كه ازدواج با آنها ممنوع است - اشاره شده وبر اساس آنء محرميّت از سه راه ممكن است 


بيدا شود: 


ص: 60 


.١‏ ولادتء كه از آن تعبير به «ارتباط نسبى) مى شود» 
؟. از طريق ازدواج كه به آن «ارتباط سببى) مى كويند 
*. از طريق شيرخواركى كه به آن «ارتباط رضاعى) كفته مى شود. 


نخست به محارم نسبى كه هفت دسته هستند اشاره كرده» مى فرمايد: «مادران شما ودخترانتان وخواهرانتان وعمّه ها وخاله 
هايتان ودختران برادر ودختران خواهرانتان بر شما حرام شده اند) (حُرْمَتٌ عَلَتِكمْ أمَهاتَكم و بَنَائَكم وَ أَحَوَانَكم وَعَمَانَكُمْ وَ 
تَالاتكم وَ بَنَاتٌ الاخ وَ بَنَاتُ الاخت). 

ابن وداش نطون ا زمادي فنك 1ن وى عية كه تسافا بوابكطه اذ ا وهر له ننه اسعة يلك بحذة وماذو كته مادر 
يدر ومانند آن را نيز شامل مى شود؛ همان طور كه منظور از دختر» تنها دختر بى واسطه نيست»ء بلكه دختر ودختر يسر ودختر 


دختر وفرزندان آنها را نيز در بر مى كيرد» همجنين در مورد ينج دسته ديكر. 


ناكفته بييداست همه افراد طبعآ از اين كونه ازدواج ها تنفْر دارند وبه همين دليل همه اقوام وملل - جز افراد كمى - ازدواج با 
محارم را ممنوع مى دانند وحتى مجوسى ها كه در منابع اصلى خود قائل به جواز اين كونه ازدواج ها بوده اند امروز آن را 


كرجه بعضى مى كوشند اين موضوع را ناشى از يكك عادت ورسم كهن بدانند» مى دانيم كه عمومت يكك قانون در ميان تمام 


افراد بشر» در قرون واعصار طولانى 
في را دندكايك ا قطرف بودن آن مى كندء زيرا رسم وعادت نمى تواند عمومى ودائمى كردد. 


از اين كذشته امروز اين حقيقت ثابت شده كه ازدواج افراد همخون با يكديكر خطرهاى فراوانى دارد» يعنى بيمارى نهفته 
واذكى ذا اشكان وتشنئدنى كتن نه امكو هوه آن ترليك يمار كن 


حك يعظنى: كلشته از محارم, ازدواج با اقوام نسبتاآ دورتر مانند عموزاده ها را با يكديكر خوب نمى دانند ومعتقدند خطر 


بيمارى هاى ارثى را تشديد مى نمايد.12) 


ص: إذنان 


-١‏ البنّه در اسلام ازدواج عموزاده ها ومانند آن با يكديكر تحريم نشده اميت زيرا همانئدك ازدواج با محارمنيست واحتمال برور 


حوادث دراين كونه ازدواج ها كمتر است. 


ولى اين مسأله اككر در خويشاوندان دور مشكلى ايجاد نكند - همان طور كه غالبآ نمى كند - در خويشاوندان نرديكك كه 


«همخونى) شديدتر است» ملي توليد اشكال خواهد كرد. 


به علاسوه» در ميان محارم جاذبه جنسى معمولا وجود ندارد» زيرا محارم غالبآ با هم بزركك مى شوند وبراى يكديكر يكك 
موجود عادى هستند وموارد استثنايى نمى تواند مقياس قوانين كلى كردد ومى دانيم جاذبه جنسى شرط استحكام بيوند 


وتاشوى اسك دبابراين اكرازذواجى درميان محارم ضووثك كرابا بدا روسسة كتواهديود: 


آن كاه به محارم رضاعى اشاره كرده» مى فرمايد: «ومادرانى كه شمارا شير مى دهند وخواهران رضاعى 
شماب شماحرامندا(وَْمّهَاتكمٌ الى أَرْضَعْتكم وَأْحَوَانْكم مِنّ الرّضَاعَه). 


كرجه قرآن دراين قسمت از آيه تنها به دو دسته يعنى خواهران ومادران رضاعى اشاره كرده» طبق روايات فراوانى كه در 
ابص عاسم 


مِنّ النسَب؛ تمام كسانى كه از نظر ارتباط نسبى حرامند, از نظر شيرخواركى نيز 
حرام مى شوند».(10١)‏ 


البنّه مقدار شيرخواركى كه تأثير در محرميّت مى كند ونيز شرايط وكيفدت آنء ريزه كارى هاى فراوانى دارد كه در كتاب 


هاى فقهى قله اسيتة: 


فلسفه تحريم محارم رضاعى اين است كه با يرورش كوشت واستخوان آنها با شير شخص معينى» شباهت به فرزندان او بيدا 
ع كلل امكل إلى كد كود كل را قدرى تيرش ذطكه كدين اوها أن شر عمو مح عكر كتد نوكن كافك دو ناة 
آن كودكك وساير فرزندان آن زن بيدا مى شود» ودر حقيقت هر كدام جزئى از بدن آن مادر محسوب مى كردند وهمانند دو 


برادر نسبى هستند. 
يس از آن با اشاره به دسته سوم از محارم» آنها را ذيل جند عنوان بيان مى كند: 
.١‏ «ومادران همسرانتان» (وَ أَمََهَاتُ نسائكة). 


يعنى به محض اينكه زنى به ازدواج مردى درآمد وصيغه عقد جارى شدء مادر او ومادر مادر او وهرجه بالاتر روند» براو حرام 


ابلق م شوقله 


ص: اودارا 


75 ص‎ ٠٠١ وج‎ ١178 ص‎ 5٠ كافى. ج شه ص /© واع6؛ بحارالأنوار» ج‎ -١ 


(ودعسران همد ائداة كه :دن دامآن شما يرووشن جافته اند ان .غمسرائق كهبا آنها آعيرش عنى:داشفه :ابد (و وباشكم الى فى 


خجو ركز ون سابك الى حك يهن 


يعنى تنها با عقد شرعى يكك زنء دختران او كه از شوهر ديككرى بوده اند» بر شوهر حرام نمى شوندء بلكه مشروط براين است 


كه اضافه بر عقد شرعىء با آن زن همبستر نيز شده باشد. 


وجود اين قيد در اين مورد تأييد مى كند كه حكم مادر همسر كه در جمله سابق كذشت مشروط به جنين شرطى نيستء وبه 


ظاهر قيد «فِى حُبجَوركم» (در دامان شما باشند) جنين مى فهمائّد كه اكر دختر همسر از شوهر ديكر در دامان انسان يرورش 
نيابد بر او حرام نيستء ولى به قرينه روايات(1) ومسلم بودن حكم, اين قيد به اصطلاح قيد احترازى نيست بلكه در واقع 


اشاره به نكته تحريم استء زيرا اين كونه دختران كه مادرانشان اقدام به ازدواج مجدّد مى كتند» معمولاً در سنين يايين هستند 


وغالبآ در دامان شوهر جديد يرورش مى يابند. 

آيه مى كويد اينها در واقع همجو دختران خود شما هستند» آيا كسى با دختر خود ازدواج مى كند؟ 

وانتخاب عنوان «رَبائب») جمع «رَبِيبَهُ) به معناى تربيت شله نيز به همين جهت است. 

به دنبال اين قسمتء براى تأكيد مطلب اضافه مى كند: «اكر با آنها آميزش جنسى نداشتيد» دخترانشان بر شما حرام نيستند) 
(فَإِنْ لَمْ تكونُوا دَحَلْتُمْ بهن قلا جنا عَلَيِكم). 

. «وهمسران فرزندانتان كه از نسل شما هستند» (وَ حخلائل أَبْنَائِكمُ الّذِينَ 

مِنْ أضلابكم).(20 


در حقيقت تعبير «متن أصلابكم) (فرزندانتان كه از نسل شما هستنند) براى اين است كه روى يكى از رسوم غلط دوران 
جاهايت خط بطلان كشيده شودء زيرا در آن زمان معمول بود افرادى را به عنوان فرزند خود انتخاب مى كردند؛ يعنى كسى 
كه 


ص: عم 


-١‏ كافى؛ ج م6 ص ازفرفرة وسائل الشيعه. ج 26 ص عوع بع وبل/اكء مستكك و ك3 الوسائل» ج 6 ص 91" بحارالأنواره ج 
ىق ص 1/8 
-١‏ «خلائل) جمع «خليله) از ماده «حل» به معناى زنى است كه بر انسان حلال استء يا از مادّه «حلول»» به معنيزنى است كه با 


فرق ذو ابكة محل زند كن من كلد واميوش عنس 'ذارد. 


فرزند شخص ديكرى بود به نام فرزند خود مى خواندند» وفرزندخوانده مشمول تمام احكام فرزند حقيقى بود, وبه همين دليل 


با همسران فرزندخوانده خود ازدواج نمى كردند. 
بايد توججه داشت فرزندخواندكى واحكام آن در اسلام به كلى بى اساس است. 
؟.«ونيزحرام شده است براى شماجمع نيان دوكزاهن وان تممتواعة الاقفو): 


يعنى ازدواج با دو خواهر در زمان واحد مجاز نيست. بنابراين اكر با دو خواهر يا بيشتر در زمان هاى مختلف وبعد از جدايى از 


خواهر قبلى انجام كيرد مانعى ندارد. 


واز آنجا كه در زمان جاهليّت جمع ميان دو خواهر رايج بود» وافرادى مرتكب جنين ازدواج هايى شده بودندء قرآن بعداز 
جمله فوق مى فرمايد: «مكر آنجه در كذشته واقع شده (إلا مَا قَدْ سَلَفَ). 


يعنى اين حكم (همانند احكام ذيكر) عطق نه كذشته نمى شودة وكسانى كه قبل:از نزول اين قانون جنين ازدواجى انجام داده 
اند كيفر ومجازاتى ندارند» اكرجه اكنون بايد يكى از آن دو را بركزينند وديكرى را رها كنتد. 


ذؤيازاةا فى :وها وك رد ولد اموز قم ونوياة انتكه رات الله كان غدو ار سه 


شايد رمز اينكه اسلام از جنين ازدواجى جلو كيرى كرده اين باشد كه دو خواهر به حكم نسب وبيوند طبيعى نسبت به يكديكر 
علاقه شديدى دارند» ولى به هنكامى كه رقيب هم شوند طبعآ نمى توانند آن علاقه سابق را حفظ كنندء وبه اين ترتيب يكك 


نوع تضادٌ عاطفى در وجود آنها بيدا مى شود كه براى لك كن آنها زيانبار استء زيرا دائما انكيزه «محبت» و«رقابت) در وجود 
آنها در حال كشمكش ومبارزه اند. 

بعضى از مفسّران احتمال داده اند جمله «إلّا ما قد سَلَفَ) به تمام محارمى كه در آيه به آن اشاره شده ب ركردد؛ يعنى اكر قبل از 
نزول اين آيه - طبق قوانين متداول آن زمان - اقدام به ازدواج با يكى از محارم كرده باشيد» حكم تحريم شامل آن ازدواج ها 
نمى شودء وفرزندان آنها فرزندان مشروع خواهند بود. البته يس از نزول اين آيه لازم بوده فورآ جدا شوند. 


يايان آيه يعنى جمله «إِنَّ اللّهَ كانَ عَُورآ رَحيمآ) نيز متناسب با اين معنى است (ر.كك: ج # ص 817 - 618). 


ص: إحزفكر 


حكم زن و مرد زناكار 
اشاره 


(الزَّانِيَهُ وَالزَّانَى بارا راحر اماه وَل تََحذّكم بهمَا رَأَقَه فى دين الله إن " 2 أؤوثرة يا واتوم الاجر ولشهد 
عََدَابَهُمَا طَائِفَةَ مّنّ الْمؤْمِنِينَ * الزَانِى لأ ينح إلأ رَانعَهُ أؤ مُشْركة وَالزَائيه لآ يكوا إلا رَانِ أو مُشْرِك ك وَححرْمَ َك عَلَى 


المُؤْمِنِينَ) 


5 


هر يكك از زن و مرد زناكار را صد تازيانه بزنيد؛ و نبايد رأفت (و محبت كاذب) نسبت به آن دو شما را از اجراى حكم الهى 
مانع شودء اككر به خدا و روز جزا ايمان داريد! و بايد كروهى از مومنان مجازاتشان را مشاهده كنند! * مرد زناكار جز با زن 
زناكار يا مشرك ازدواج نمى كند؛ و زن زناكار راء جز مرد زناكار يا مشرككء به ازدواج خود در نمى آورد؛ واين كار بر 


مومنان حرام نشندَة اسدت]! (سوره نورء آيات لكر 
تفسير : حذ «زانى» و «زانيه» 


بعد از اين بيان كلىء به نخستين دستور قاطع و محكم, يبرامون زن و مرد زناكار يرداخته» مى كويد: «زن و مرد زناكار را هر 
يكك صد تازيانه بزنيد» (الزَاِيَةُ وَالرَانِى فَاجْلِدُوا كل وَاحِدٍ مُنّْهُمَا ماه جَلْدَهِ). 


و برا تأكيد ببشترة اضافة مى كتدة #هركر نبايد در اجرائ ابن حدّ الهى كرفتاز رأفث (محبت كاذب و.دروغيق) شويد: اكر به 


خدا و روز جزا ايمان داريد» 
(وَلا تَأذّكُمْ بهمَا رَأَقَه فى دين الله إنْ كم يؤْمنُونَ بالل وَاليم الاخر). 


و سر انجام؛ در يايان اين آيه به نكته ديكرى براى تكميل و نتيجه كيرى از اين مجازات الهى اشاره كرده» مى كويد: «و بايد 
كروس الفوضاة حغور دإ هه اسن ومجازات 1ن ذو امشاعد عدن و نهد غذايهها علائلة من القز مني 1 


در واقع اين آيه مشتمل بر سه دستور است: 
.١‏ حكم مجازات زنان و مردان آلوده به فحشاء (منظور از زنا آميزش جنسى مرد وزن غير همسر و بدون مجوز شرعى است). 
1 تاكيك بابق كها كر الجراق ابم خد الهى كرقتار فح ها و اتساساشا بى موره 


ص: 0 


نشويدء احساسات و محبتى كه نتيجه اى جز فساد و آلودكى اجتماع ندارد منتها براى خنثى كردن انككيزه هاى اين كونه 
احساسات» مسأله ايمان به خدا و روز جزا را بيش مى كشد؛ جرا كه نشانه ايمان به مبدأ و معاد» تسليم مطلق در برابر فرمان او 
استء ايمان به خداوند عالم حكيم سبب مى شود كه انسان بداند هر حكمى فلسفه و حكمتى دارد و بى دليل تشريع نشده» و 
ايعان به معادة سب مى شوة كه اتسان دو براير تخلق ها احساس .سكوليتك كتد: 


در اينجا حديث جالبى (از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده كه توجه به آن لازم است: 


«يُْنَى بِوَالٍ نَقَص مِنّ الْحدِدّ سَوْطاً يقال لَهُ: ِم فَعلتَ ذاكك؟ فَيقُول: رَ تخمة لضاد كته فقال له أن اي لي 
النّاِ وَ مُوْتَى بِمَنْ زَادَ سَوْطأَء قيقال لَهُ: ِع فَعلْتٌ ذاكك؟ قَيِصُولَُ لِينَْهُوا عَنْ مَعَاصيكك! فَيَقُولَ: أَنْتَ أخكم به مِنّى؟! قَيوْمَرٌ به إلى 
النّارِاهِ روز قيامت بعضى از زمامداران را كه يكك تازيانه از حدٌ الهى كم كرده اند در صحنه محشر مى آورند, به او كفته مى 


شود: جرا جنين كردى؟ 


مى كويد: براى رحمت به بند كان تو! يروردكار به او مى كويد: آيا تو نسبت به آنها ازمن مهربان تر بودى؟! ودستور داده 


مى شود او را به آتش بيفكنيد! 
ديكرى را مى آورند كه يكك تازيانه بر حدٌ الهى افزودهء به او كفته مى شود: 


جرا جنين كردى؟ در ياسخ مى كويد: تا بندكانت از معصيت تو خوددارى كنند! خداوند مى فرمايد: تواز من آكاه ترو 


حكيم تر بودى؟! سيس دستور داده مى شود او را هم به آتش دوزخ ببرند».210 


*. دستور حضور جمعى از مومنان در صحنه مجازات است؛ جرا كه هدف تنها اين نيست كنهكار عبرت كيرد؛ بلكه هدف آن 


است كه مجازات او سبب عبرت ديكران هم شود. 


و به تعبير ديكر: با توجه به بافت زندكى اجتماعى بشرء آلودكى هاى اخلاقى در يكك فرد ثابت نمى ماند» و به جامعه سرايت 
م كنده برائ ياكسازى بابد همان كوثه كه كناه يرملا شذه: مجاؤات نيز برملة كردة: 


وبه اين تر تيب» اساس ياسخ اين سوال كه: جرا اسلام اجازه مى دهد آبروى انسانى 


ص: و زر 


. ١168 تفسير فخر رازى» ج إرفة ص‎ -١ 


در جمع بريزد روشن مى شود؛ زيرا مادام كه كناه آشكار نككرديده و به دادكاه الدللاتى كتنيدم كيده اسع خداو تدا ستان 
العيوب» راضى به يرده درى نيست اما بعد از ثبوت جرم و بيرون افتادن راز از يرده استتار» و آلوده شدن جامعه؛ و كم شدن 


اهميت كناه. بايد به كونه اى مجازات صورت كيرد كه اثرات منفى كناه خنثى شود و عظمت كناه به حال نخستين باز كردد. 


اصولاًء در يكك جامعه سالم بايد «تخلف از قانون» با اهميت تلقى شود؛ مسلماً كر تخلف تكرار كردد؛ آن اهميت شكسته مى 


شود و تجديد آن تنها با علنى شدن كيفر متخلفان است. 


اين واقعيت را نيز از نظر نبايد دور داشت كه بسيارى از مردم براى حيثيت وآبروى خود؛ بيش از مسأله تنبيهات بدنى اهميت 


قائلند» و همين علنى شدن كيفر» ترمز نيرومندى بر روى هوس هاى سركش آنها است. 


از آنجا كه سخن از مجازات زنان زناكار در ميان است, سوالى يبش مى آيد كه: ازدواج مشروع با جنين زنانى جه حكمى 


دارد؟ 


آيه سوم اين سوال را جنين ياسخ مى كويد: «مرد زناكار جز با زن آلوده دامان يا مشرك و بى ايمان ازدواج نمى كند» همان 
كونه كه زن آلوده دامان جز با مرد زانى يا مشركك بيمان همسرى نمى بندد (الزَّانِى لآ يَنكاح إلا زَانيَ أؤ مشْركة وَالزَنَه لآ 


«و اين كار بر مومنان تحريم شده است» (وَخَرّمَ ذلك عَلَى الْمَؤْمِنِينَ). 
در اين كه اين آيه بيان يكك حكم الهى استء يا خبر از يكك قضيه خارجى و طبيعى؟ در ميان مفسران كفتكو است: 


بعضى معتقدند: آيه تنها يكك واقعيت عينى را بان مى كند كه آلود كان هميشه دنبال آلود كان مى روندء و همجنس با 
همجنس يرواز مى كندء اما افراد ياكك و با ايمان ه ركز تن به جنين آلودكى ها و انتخاب همسران آلوده نمى دهند» و آن را بر 


خويشتن تحريم مى كنند» شاهد اين تفسير همان ظاهر آيه است كه به صورت «جمله خبريه) بيان شده. 


ولى كروه ديكر معتقدند: اين جمله بيان يكك حكم شرعى و الهى است مخصوصاً مى خواهد مسلمانان را از ازدواج با افراد 


زناكار باز دارد؛ جرا كه بيمارى هاى اخلاقى همجون سمارق عاق جسمى غالبا واكيردار اسة: 


ص: /60 


وازاين كذشته؛ اين كار يكك نوع ننكك و عار براى افراد ياكك محسوب مى شود. 

به علاوه. فرزندانى كه در جنين دامان هاى لكه دار يا مشكوكى يرورش مى يابند سر نوشت مبهمى دارند. 
روى اين جهات. اسلام اين كار را منع كرده است. 

شاهداين تفسيرجمله (وخلع ذلك على الْمُؤْنِينَ)اننت كه د رآن تعبيريه تحريم شده: 


و شاهد ديكر روايات فراوانى است كه از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و ساير يبشوايان معصوم عليهم السلام در اين زمينه 


به ما رسيده و آن را به صورت يكك حكم تفسير كرده اند. 


حنى بعضدى اق مقسران بزوكك در شأن نزول ايهسحين توشته اتدة امردئ ال سسلماتان اق ييامير غبلى الل عليه و آله اجازة 
خواست كه با «ام مهزول»- زنى كه در عصر جاهليت به آلودكى معروف بود» و حتى يرجمى براى شناسائى بر در خخائه خود 
نصب كرده بود!- ازدواج كندء آيه فوق نازل شد و به آنها ياسخ كفت00.2) 


در حديث ديكرى نيز از امام باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «اين آيه در مورد مردان و زنانى است كه 
در عصر رسول خدا صلى الله عليه و آله آلوده زنا بودند» خداوند مسلمانان را از ازدواج با آنها نهى كردء و هم اكنون نيز مردم 
مشمول اين حكمند هر كس مشهور به اين عمل شودءوحدّالهى به اوجارى كرددءبااوازدواج نكنيد تاتوبه اش ثابت شود).(؟) 


اين نكته نيز لازم به ياد آورى است كه: بسيارى از احكام به صورت «جمله خبريه) بيان شده استء و لازم نيست هميشه احكام 


الهى به صورت «امر) و «نهى» باشد. 


شعناء بايد توجه داشت عطف «مشركان» بر «زانيان» در واقع براى بيان اهميت مطلب است,ء يعنى كناه «زنا» همطراز كناه 
«شركك؛ است؛ جرا كه در بعضى از روايات نيز وارد شده: شخص زناكار در آن لحظه اى كه مرتكب اين عمل مى شود از 
ايمان باز داشته مى شود «قالَ رَسُولَ الل صلى الله عليه و آله ... لا يَرْنِى الزَانِى حِينَ يَْنِى وَ هُوَ مُؤمِنٌ وَ لا يَشِرقٌ الشَارِقٌ حِينَ 
يَسْرِقٌ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَإِنُ ذا فعَلَ دَلِكك خُلعَ عَنْهُ الإيمَانٌ كَلْع الْقَمِيص؛ شخص زناكار به هنكامى كه مرتكب اين عمل مى شود 
توم فظو بطي تارق ياشكا" كه تشهرل .ورد انك ابعاة فداوف يفنا كد يسكام اركاب ابن حطل »اليناف راز 


او بيرون مى آورند همان كونه كه بيراهن را از تن»!.() 
ص: 5609 
-١‏ مجمع البيان» ج لا ص 13755» ذيل آيه» وقرطبى در تفسير خود ذيل همين آيه» اين حديث را نقل كرده اند. 


1 مجمع البيان» ج لا ص 2178 ذيل آيه مورد بحث. 
9 اصول كافى, ج 1 ص 7" ح ١‏ طبع دار الكتب الاسلاميه» طبق نقل نور الثقلين» ج "7 ص الام. 


نكته ها: 
أ. مواردى كه حكم زنا اعدام است 


آنجه در آيه فوق در مورد حدّ زنا آمده است يكك حكم عمومى است كه موارد استثنائى هم دارد از جمله «زناى محصن و 


محصنه) است كه حدّ آن با تحقق شرائط» اعدام است. 


منظور از «محصن» مردى است كه همسرى دارد و همسرش در اختيار او است» و«محصنه) به زنى مى كويند كه شوهر دارد و 


شوهرش نزد او است. 


هر كاه كسى با داشتن جنين راه مشروعى باز هم مرتكب زنا بشود» حدّ او اعدام مى باشد» شرائط و كيفيت اجراى اين حكمء 
در كتب فقهى مشروحاً آمده است. و نيز زناى با محارم حكم آن اعدام است. 


همجنين زناى به عُنف و جبر حكم آن نيز همين است. 


البته در بعضى از موارد. علاوه بر مسأله ثازيانه» تبعيد و ياره اى ديكر از مجازاتها نيز وجود دارد كه شرح آن را بايد در كتب 


فقهيه خواند. 
". جرا زانيه مقدم ذكر شده؟ 


بدون شكك اين عمل منافى عفت» از همه كس قبيح است,ء ولى از زنان» زشت تر وقبيح تر است؛ جرا كه آنها از حجب و حياى 


بيشترى برخوردارند» و شكستن آنء دليل بر تمرد شديدترى است. 
ازاين كذشته؛ عواقب شوم اين امر كرجه دامنكير هر دو مى شودء اما در مورد زنان» عواقب شومش بيشتر است. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه: سر جشمه وسوسه اين كارء بيشتر از ناحيه آنها صورت مى كيرد ودر بسيارى از مواردء عامل 


اصلى محسوب مى شوند. 

مجموع اين جهات»سبب شده كه زن آلودهءيرمردآلوده درآيه فوق مقدم شده است. 
ولى زنان و مردان ياكدامن و با ايمان از همه اين مسائل بركنارند. 

". مجازات در حضور جمع جرا؟ 

آيه فوق كه به صورت «امر» است وجوب حضور كروهى از مومنان را به هنكام 


ص: لمانا 


اجراى حدّ زنا مى رساند ولى ناكفته بيدا است قرآن شرط نكرده حتماً در ملاء عام اين حكم اجرا شود؛ بلكه بر حسب شرائط 
و مصالح. متفاوت مى كردد حضور سه نفر وبيشتر كافى است» مهم آن است كه قاضى تشخيص دهد حضور جه تعداد از 


مردم لازم است.(١)‏ 

فلسفه اين حكم نيز روشن است؛ زيرا همان كونه كه كفتيم: 
اولا: فوس عيرق براف ممكاة اليك و سينا باكتياز اجتمام: 
ثانيً: شرمسارى مجرم مانع ارتكاب جرم در آينده خواهد شد. 


ثالثاً: هر كاه اجراى حدّء در حضور جمعى انجام شودء قاضى و مجريان حدّ متهم به سازش يا اخذ رشوه يا تبعيض و يا شكنجه 


دادن و مانند آن نخواهند شد. 
رابع عطيو سيقي مانع از خود كامككّى و افراط وزياده روى در اجراى 
لمي كرد 


خامساً: ممكن است مجرم بعد از اجراى حدّ به ساختن شايعات و اتهاماتى در مورد قاضى و مجرى حد ببردازد كه حضور 


جمعيت موضع را روشن ساخته وجلوى فعاليت هاى تخريبى او را در آينده مى كيرد و فوائد ديكر. 
؟. حدّ زانى قبلاً جه بوده است؟ 


از آيات 6 و ١2‏ سوره «نساء) جنين بر مى لفسا ازول وك موود «نور» درباره زناكاران و زنان بد كار اكر محصنه بوده 
اند حجاوات آنها وندان ابد سين كد است (#اتدكرقة فى المرت عت رامق العوث) ودر صورتى كه غير محصن بوده 
اند مجازات آنها ايذاء و آزار بوده است اذو قها). 


ولى مقدار اب بن آزار معين نشده استء اما آيه مورد بحثء آن را در يكك صد تازيانه محدود و معين نموده. 
بنابراين» حكم اعدام در مورد محصنه جايكزين زندان ابد» و حكم يكك صد تازيانه حدّ و حدودى براى حكم آزار است.(71) 


ص: مان 


-١‏ جمعى از فقهاء در وجوب حضور كروهى از مومنين به هنكام اجراى حدّ ترديد كرده اند در حالى كه ظاهرامر وجوب 
استء. نه استحباب. 


؟- براى توضيح بيشتر به جلد سوم تفسير١‏ نمونه)ا» صفحه 7١8‏ به بعد ذيل آيات ١8‏ و ١8‏ سوره٠‏ نساءامراجعه فرمائيد. 


3. افراط و تفريط در اجراى حدٌ ممنوع! 


بدون شككء مسائل انسانى و عاطفى ايجاب مى كند حداكثر كوشش به عمل آيد كه هيج فرد بى كناهى كرفتار كيفر نكردد 
و نيزاتا آنجا كه احكام الهى اجازه عفو و كذشت را مى دهدء عفو و كذشت شود. 


ولى بعد از ثبوت جرم؛ و مسلّم شدن حدّ بايد قاطعيت به خرج داد» و از احساسات كاذب و عواطف دروغين كه براى نظام 


جامعة ناث حكن امت عرق 


مخصوصاً در آيه مورد بحثء تعبير به (فى دين الله) شده» يعنى هنكامى كه حكمء حكم خدا است كسى نمى تواند بر خداوند 


رحمان ورحيم بيشى كر 


در اينجا از غلبه احساسات محبت آميزء نهى شده؛ زيرا اكثريت مردم داراى جنين حالتى هستند و احتمال غلبه احساسات محبت 


آميزة ير آنها ببشتراسته انا تمى وات الكاز كرد كه اقلبى وعنود.دازتد طرقذار عسوتت ييشترى هن باشتده ايق كروهائيق 


- همان كونه كه سابقاً اشاره كرديم - از مسير حكم الهى منحرفند و بايد احساسات خود را كنترل كنند» و بر خداوند بيشى 
نكيرنك كه آنتد معازاك شديد دار 


#. شرايط تحريم ازدواج با زانى و زانيه 


كفتيم: ظاهر آيات فوق» تحريم ازدواج با زانى و زانيه اسيت» البته اين حكم در روايات اسلامى مقيد به مردان و زنانى شده 


است كه مشهور به اين عمل بوده و توبه نكرده اند. 


بنابراين» اكر مشهور به اين عمل نباشندء يا از اعمال كذشته خود كناره كيرى كرده؛ و تصميم بر ياكى و عفت كرفته؛ و اثر 


توبه خود را نيز عملا نشان داده اندء ازدواج با آنها شرعاً بى مانع است. 


اما در صورت دوم به اين دليل است كه عنوان «زانى» و «زانيه» بر آنها صدق نمى كندء حالتى بوده است كه زائل شده؛ ولى 


در صورت اولء اين قيد از روايات اسلامى استفاده شده وشأن نزول آيه نيز آن را ا لفت كل 


در حديث معتبرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: فقيه معروف «زراره» ازآن حضرت يرسيد: تفسير آيه (الزَانِى لآ يكح 


إلا لام حسة؟ 
امام عليه السلام فرمود: «هنٌّ ِسَاءٌ مَشْهُورَاتٌ بالزَّا وَ رَجَالٌ مَشّْهُورُونَ بالزّناه قَدْ شْهِرُوا 


صسص: 707 


3 و 2 و 2 د عو 
حَبِ ان ينا كحه حتى يعرف منه توبته؛ 
2 2 .- 2 


0 
0 
6 
عيا 
ح 
2« 
ا 
ع 
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وَعُرِفُوا به وَالنَاسُ الْيوْمَ بيدَلِك الْمَتِْلِ فَمَنْ أقبع عَلَيهِ ح د الرّي 
اين آيه؛ اشاره به زنان و مردانى است كه مشهور به زنا بوده ووبه اين عمل زشت شناخته شده بودندء و امروز نيز جنين است» 
كسى كه حد زنا براو اجرا شود يا مشهور به اين عمل شنيع كردد» سزاوار نيست احدى با او ازدواج كندء تا توبه او ظاهر و 
شناخته شود).(0١)‏ 


ابن مخسوة كونروايات ديكر نز امده اسك 
/ا. فلسفه تحريم زنا 


فكر نمى كنيم عواقب شومى كه به خاطر اين عملء دامان فرد و جامعه را مى كيرد» بر كسى مخفى باشدء ولى توضيح 


مختصرى در اين زمينه لازم است: 

بيدايش اين عمل زشت و كسترش آن بدون شككء نظام خانواده را در هم مى ريزد. 

رابطه فرزند و يدر را مبهم و تاريكك مى كند. 

فرزندان فاقد هويت را كه طبق تجربه تبديل به جنايتكاران خطرناكى مى شوندء در جامعه زياد مى كند. 
اين عمل ننككين» سبب انواع برخوردها و كشمكش ها در ميان هوسبازان است. 

به علاوه بيمارى هاى روانى وآميزشى كه ازآثارشوم آن استءبركسى ينهان نيست. 

كشتن فرزندان» سقط جنين و جناياتى مانند آنء از آثار شوم اين عمل مى باشد(؟) 

(ر.كك: ج 38 ص 747 - 818). 

حكم اتهام به زنان باكدامن 

اشاره 


(إنَ الَِّينَ يَْمُونَ الْمحْص مات الْكَافَِاتٍ الْمُؤْمِنَاتٍ لُعُِوا فى الدَّنيَا وَالأخِرَءِ وَلَهُْ عَذَّابٌ عَظِيمْ * يوم تَشْهَدُ عَليِهع ألْسِتهُعْ وَأئِدِيهِمْ 
اف م ما كانُوا , 5 ن * يَؤميل يُوَفْيهمُ الله ديتهع الْحَقّ وَبَعلَمَونَ أن لله هُوَ الْحَقٌّ الْمَبينُ) 


ص: زإفارا 


-١‏ وسائل الشيعه. ج ١5‏ ص 708 (ج .7١‏ ص 578 جاب آل البيت). 


؟- شرح بيشتر در اين زمينه را در جلد 7 ١تفسير‏ نمونه)» ذيل ايه "7 سوره( اسراء» مطالعه فرمائيك. 


كسانى كه زنان ياكدامن وبى خبر (از هر كونه آلودكى) ومؤمن رامتّهم مى سازند» در دنيا وآخرت از رحمت الهى دور شدند 
وعذاب سختى براى آنهاست. * در روزى كه زبان ها ودست ها وياهايشان بر ضدٌ آنها بر اعمالى كه مرتكب مى شدند 


كواهى مى دهد. * آن روزء خداوند جزاى واقعى آنان رابى كم وكاست مى دهد؛ ومى داكل كد خاونن عق اشكاز اسع 
(سوره نورء آيات 750-77) 
تفسير: 


بار ديكر به مسأله «قذف» ومنّهم ساختن زنان ياكدامن باايمان» به اتّهام ناموسى بازكشته وبه طور مؤكد وقاطع مى كويد: 
«كسانى كه زنان ياكدامن وبى خبر از هر كونه آلودكى ومؤمن را به نسبت هاى ناروا متهم مى سازند در دنيا وآخرت از 
رحمت الهى دورند وعذاب عظيمى در انتظار آنهاست» (إِنَّ الذي #ققوق المشكتات الكافلت التؤكات لمْوا فى الذنا والاعده 
وَلَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ). 

در واقع» سه صفت براى اين زنان ذكر شده كه هر كدام دليلى است بر اهمّيّت ظلمى كه بر آنها از طريق تهمت وارد مى 


كردد: 


مُحصّنات: زنان ياكدامنء غافلات: دور از هر كونه آلودكّىء ومؤمنات: زنان باايمان؛ به اين ترتيب نشان مى دهد كه تا جه حد 
نسبت ناروا دادن به اين افراد» ظالمانه» ناجوانمردانه ودرخور عذاب عظيم است.0١2)‏ 

تعبير به «غافلات» تعبير جالبى است كه نهايت ياكى آنها را از هر كونه انحراف وبى عفْتى مشخخص مى كند. يعنى آنها نسبت 
به آلودكى هاى جنسى آن قدر بى اعتنا هستند كه كويى اصلاً از آن خبر ندارند» زيرا موضع انسان در برابر كناهء كاه به 
صورتى درمى آيد كه اصلا تصوّر كناه از فكر ومغزاو بيرون مى رودء كويى اصلا جنين عملى در خارج وجود ندارد واين 
اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور از «غافلات»» زنانى باشد كه از نسبت هاى ناروايى كه به آنها داده دهان ]لدعت دونه 


همين دليل از خود دفاع نمى كنند. در نتيجه آيه مورد بحث مطلب تازه اى در مورد اين كونه اتتهامات مطرح مى كند, جرا كه 


ص: عم 


-١‏ الميزان» ج 2 ص داه ذيل آيات مورد بحث. 


در آيات كذشته سخن از تهمت زنندكانى بود كه شناخته مى شدند ومورد مجازات قرار مى كرفتندء اما در اينجا سخن از 
شايعه سازانى است كه خود رااز مجازات وحدٌ شرعى ينهان داشته اند. قرآن مى كويد: اينها تصوّر نكنند كه با اين عمل مى 
توانند خود را براى هميشه از كيفر الهى دور دارند» خدا آنها را در اين دنيا از رحمت خويش دور مى كند ودر آخرت عذابى 


عظيم دارند. 


كرجه آيه فوق بعد از داستان افكك قرار كرفته وبه نظر مى رسد كه نزول آن بى ارتباط با اين ماجرا نبوده» ولى مانند تمام 


د 


ياتى كه در موارد خاصّى نازل مى شود ومفهوم آن كلى است اختصاص به مورد معتنى ندارد. 
عجب اينكه بعضى از مفشّ ران مانند فخر رازى در تفسي ركبير وبعضى ديكر اصرار دارند كه مفهوم اين آيه را محدود به تهمت 


زدن به زنان ييامبر صلى الله عليه و آله بدانند واين كناه را در سر حدٌ كفر قرار دهند» وكلمه لعن را كه در آيه وارد شده دليل 


بر آن بشمرند. 


ذرحالئ كه تهت 'زدن هر حجند كناه سيان يز ركىئ است واكر دو مووة عستزان باش ر:ضلى الله علية.و اله:ياشد كاه يز ركف ثر 
وعظيم ترى محسوب مى شودهء ولى به تنهايبى موجب كفر نيست ولذا ييامبر صلى الله عليه و آله در داستان «افكك» با اين كونه 
افراد معامله «مرتد» نكردء بلكه در آيات بعد از آن كه شرحش را خوانديم توصيه به عدم خشونت بيش از حد در مورد آنان 
زموه كه يا كفر سار كاق تست 


وامًا «لعن» دورى از رحمت خداست كه در مورد كافر ومرتكبان كناهان كبيره صادق استء لذا در همين آياتى كه درباره حدٌ 
قذف كذشت (در احكام مربوط به لعان) دو بار كلمه «لعن» در مورد دروغكويان به كار رفته اسثت. 


ذوكوواناك املاس تبر كرارا كلجدارلي اذواوه عفدن ارتموتكان كاهان كمرهية كار رفةابيى اسجديت لعن الله فى الحيد 


عفد طؤاتفقل :»نذا ده كروه را در مورد شراب لعنت كرده...») معروف است. 


آيه بعد جكونكى حال كروه تهمت زنند كان را در دادكاه بزركك خدا مشخخص كرده؛ مى كويد: «آنها عذاب عظيمى دارندء 


در آن روز كه زبان هاى آنهاء دست ها وياهايشان بر ضدّ آنان به اعمالى كه مرتكب شده اند كواهى مى دهند) (يَوْمَ تَشْهَدٌ 
عَلَيهع ألْسِتّهُغ وَأَئْدِيهمْ وَ أَرْجْلْهُمْ بمَا كانُوا يَعْمَلونَ). 


زبان آنها بى آنكه خودشان مايل باشند به كردش در مى آيد وحقايق را بازكو 


عضن هعم 


مى كندء اين مجرمان بعد از مشاهده دلايل وشواهد قطعى جرم, بر خلاف ميل باطنى خود صريحاً اقرار به كناه كرده وهمه 


جيز را فاش مى سازند» جرا كه جايى براى انكار نمى بينند. 


هستند كه همه صداهاى انسان را ضبط كرده وآثار كناهان در طول عمر در آنها نقش بسته است. آرىء در آنجا كه يوم البروز 


واكر مى بينيم در بعضى آيات قرآن اشاره به روز قيامت مى فرمايد: امون كا وودهات انها برع ري واس ويا قاد يام 
سحن مى كويبده (اليؤع تنيع عَلَى أفْواجهة وتكلمنا أتدبهع و كَشْهَدٌ أَوْحَلْه با كانوا يَكيدَيُونَ)(1) منافاتى با آيه مورد بحث 


ندارد» جرا 


زبان به حركت در آيد كه كفتنى ها را بككويد وبه كناهان اعتراف كند. 


سبس مى كويد: «در آن روز خداوند جزاى واقعى آنها را بى كم وكاست به آنها مى دهد» (يَوْمَئذٍ يُوَفيهمُ الله دِينَهُمْ الْحَقّ). 


- 
- أ 


«ودر آن روز مى دانند كه خداوند حقٌّ مبين است» (مَ يَعْلمَون 


ن الله قو الس اقبي 


اكراهروزوذوانة دقاد عتافيت بروود كارشكة وتردي دكنندءيامردم زائه كترافى يكشاتدذه ذو آن رؤز نشاته عاق عظعت: 


وع6). 
احكامى درباره يوشش زنان 
اشاره 


شل للْمَؤْمنينَ ار امارد ور تر كاد انر ا يض نَعُونَ » * وَقُلُ لَلْمَؤْمِنَاتَ يَخْفَ حنّ مِنْ 


أَبْصَارِهِنٌ وَبَحْمَظْنَ فُرُوجَهُنَ وَل ينِدِينَ زِيتكهٌ هن إل ا ظَهَرَ مِنْهَاوَلْيِضْرِبْنَ بَجْمْرِهِنَّ عَلَى جُبُوبهِنَ وَلايُنِدِينَ زيَتَهُنَ 3 لَِعُولتهنٌ أو 


- 
2 5 


بدو لَتهِنٌ أ إخونون أذ يت إِخْوَانِهنٌ وبق أَحهَوَاتهنٌ يق أَحَوَاتهِنّ أَوْ نس ائْهنّ اوملكت لانو أو النَابِعِينَ عَثِرِ أَؤلى 


لبه مِنّ ارال أو الطَفْلٍ الِينَ لَمْ يَظْهَرُوا عَلَى عَوْرَاتٍ النّسَاءِ وَل يَض رِبْنَ بأَرْجْلِهنٌ لعل مَا يُحَفِينَ مِنْ زِيتَتِهِن وَتُوبُوا إِلَى الله 
جميعآ أَيّهَا الْمُؤْممُونَ لَعَلكم تُفْلِحُونَ) 


به مؤمنان بكو جشم هاى خود را (از نكناه به نامحرمان) فرو كيرند» ودامان خود را (از بى عفْتى) حفظ كنند؛ اين براى آنان 
باكيزه تر است؛ خداوند به آنجه انجام مى دهند كاه است. * وبه زنان باايمان بكو جشم هاى خود را (از نككاه هوس آلود) 
فز كبر قله ودامان تويك را (الاى علج )فل كد وروت حوور ] عير انابقدار از انان كه حمابان اسك - ا شكان كيده 
و(اطراف) ووسرى هاى غود را نرسيئه خود افكتتد (ثا كرون وسنيه با آن يوشاتده شود)ة وزكت غود را اشكار تسازتك مكر 
براق شتوفرانقان» با وذراتشان نا دوان وهر الشاندا ست انقانم ا سر انعبر انشاةه نا ور ار انقاقة ناتمتر أن برا دواتفانة» ا 
يسران خواهرانشانء يا زنان هم كيششانء يا برد كانشان [ كنيزانشان]» يا مردان سفيه وابسته (به آنها) كه تمايلى به زن ندارند» يا 
كودكانى كه از امور جنسى مربوط به زنان آكاه نيستند؛ و(به زنان باايمان بكو: هنكام راه رفتن) ياهاى خود را به زمين نزنند تا 
زينت ينهانيشان دانسته شود (وصداى خلخال كه بريا دارند به كوش رسد). واى مؤمنان» همككى به سوى خدا بازكرديدء تا 


وتسكاو شوك (سوره نور» آيات رك فر 
شأن فزول: 


در كتاب كافى در شأن نزول نخستين آيه از آيات فوقء از امام باقر عليه السلام جنين نقل شده است: جوانى از انصار در مسير 
خود با زنى روبه رو شد - ودر آن روز زنان مقنعه خود را در يشت كوش ها قرار مى دادند - (وطبعاً كردن ومقدارى از سينه 
آنها نمايان مى شد) جهره آن زنء نظر آن جوان را به خود جلب كرد وجشم خود را به او دوخت. هنكامى كه زن كذشتء 
جوان همجنان با جشمان خود او را بدرقه مى كردء در حالى كه راه خود را ادامه مى داد تا اينكه وارد كوجه تنككى شد وباز 
همجنان به يشت سر خود نككاه مى كرد» ناكهان صورتش به ديوار خورد وتيزى استخوان يا قطعه شيشه اى كه در ديوار بود 


صورتش را شكافت. 
هنكامى كه زن كذشتء جوان به خود آمد ديد خون از صورتش جارى است وبه 


ص: /ام 


لباس وسينه اش ريخته! (سخت ناراحت شد) با خود كفت: به خدا سوكند خدمت ييامبر مى روم واين ماجرا را بازكو مى كنم. 


هنكامى كه جشم رسول خدا صلى الله عليه و آله به او افتاد فرمود جه شده است؟ 


جوان ماجرا را نقل كرد. در اين هنكام جبرئيل» يبكك وحى خداء نازل شد وآيه فوق را آورد (قمل لِلَممْوْمِنِينَ يَعْصوا مِنْ 


تفسير: مبارزه با جشم جرانى وترك حجاب 


بيش از اين هم كفته ايم كه اين سوره در حقيقت سوره عفّتء ياكدامنى وياكسازى از انحرافات جنسى است وبحث هاى 
مختلف آن از اين نظر انسجام روشنى دارد. آيات مورد بحث هم كه احكام نككّاه كردن» جشم جرانى وحجاب را بيان مى دارد 
كاماة نايع اق فريوظ ايض وتو ازقاظاابن حعكنيا مدكد هاف فرظ ود امات المرسى در كنس يميق تبكر 

نخست مى كويد: «به مؤمنان بككُو: جشم هاى خود را (از نككاه كردن به زنان نامحرم وآنجه نظر افكندن بر آن حرام است) فرو 
كيرند» ودامان خود را حفظ كنند» (قَل لِلْمَؤْمِنِينَ يَعْصُوا مِنْ أَبْصَارِجِمْ وَ يَحْمَظوا فَرُوجِهُع). 

«يَعْضُوا» از مادّه ١غضً)»‏ (بر وزن خرّ) در اصل به معنى كم كردن ونقصان است ودر بسيارى از موارد در كوتاه كردن صدا يا 
كم كردن لكا كقنه عن شود 


بنابراين آيه نمى كويد مؤمنان بايد جشمانشان را فرو بندند؛ بلكه مى كويد بايد نككاه خود را كم وكوتاه كنند. واين تعبير 
لطيفى است به اين منظور كه اكر انسان به راستى هنكامى كه با زن نامحرمى روبه رو مى شود بخواهد جشم خود را كاملا 
ببندد ادامه راه رفتن ومانند آن براى او ممكن نيستء اما اكر نككاه را از صورت واندام او بركيرد وجشم خود را يايين اندازد 


كويى از نكاه خويش كاسته وآن صحنه اى را كه ممنوع است از منطقه ديد خود به كلى حذف كرده است. 


ص: ليان 


-١‏ وسائل الشيعه» ج اله ص 4ل تفسيرهاى نورالتُقلين الميزان» روح المعانى (با اندكك تفاوت)» ذيل أيهمورد بحث. 


قابل توجه اينكه قرآن نمى كويد از جه جيز جشمان خود را فرو كيرند (وبه اصطلاح متعلق فعل را حذف كرده) تا دليل بر 


عموم باشدء يعنى از مشاهده تمام آنجه نكاه به آنها حرام است جشم بر كير ند. 


امَا با توجه به سياق آيات» مخصوصاً آيه بعد كه سخن از مسأله حجاب به ميان آمده؛ به خوبى روشن مى شود كه منظور نكاه 


نكردن به زنان نامحرم است. شأن نزولى كه در بالا آورديم نيزاين مطلب را تأييد مى كند.(١)‏ 


از آنجه كفتيم اين نكته روشن مى شود كه مفهوم آيه فوق اين نيست كه مردان در صورت زنان خيره نشوند تا بعضى از آن 
جنين استفاده كنند كه نككاه هاى غيرخيره مجاز استء بلكه منظور اين است كه انسان هنكام نكاه كردن معمولاً منطقه وسيعى 
را زير نظر مى كيرد» هركاه زن نامحرمى در حوزه ديد او قرار كرفت جشم را جنان فرو كيرد كه آن زن از منطقه ديد او 
خارج شود, يعنى به او نكناه نكند. اما راه وجاه خود را ببيند واينكه «غَضٌ» را به معنى كاهش كفته اند منظور همين است - 
دننك "كنل 


دومين دستور در آيه فوق همان مسأله حفظ «فروج) است. 


«فرج) جنانكه قبلا هم كفته ايم» در اصل به معنى شكاف وفاصله ميان دو جيز استء ولى در اين كونه موارد كنايه از عورت 


است,ء. وما براى حفظ معنى كنايى آن در فارسى كلمه «دامان)» رابه جاى آن مى كذاريم. 

منظور از «حفظ فرج) جنائكه در روايات وارد شدهء يوشائيدن آن از نكاه كردن ديكران است. در حديثى از امام صادق عليه 
السلام مى خوانيم: «كل آيَهِ فى القَرآنٍ فى ذكر الفروج فَهِى مِنَ الرّنا إلَا هذِهٍ الآيَه فَانّها مِنَّ النَظر؛ِ هر آيه اى كه در قرآن سخن 
از حفظ فروج مى كويد منظور حفظ كردن از زناست» جز اين آيه كه منظور از آن؛ حفظ كردن از نكاه ديككران است).(7) 
واز آنجا كه كاه به نظر مى رسد جرا اسلام از اين كار كه با شهوت وخواست دل بسيارى هماهنكك است نهى كرده. در يايان 


آيه مى فرمايد: «اين براى آنها بهتر وياكيزه تر است» (ذلكك أزكى لَهّ). 
ص: لمارا 
-١‏ در اينكه «مِن) در جمله ١يَعْضُوا‏ مِن أبصارهم) جه معنى دارد؛ مف ران احتمالات مختلفى داده اند. بعضيآن را براى تبعيض» 


بعضى زائده وبعضى ابتداثيه دانسته اند» ولى ظاهر همان معنى اوّل است. 
"- اصول كافىء تفسير علىٌ بن ابراهيم» ج ”. ص ١‏ طبق نقل نور الثقلين» ج ا ص 6/1. 


آن كاه به عنوان اخطارء براى كسانى كه نككاه هوس آلود وآكاهانه به زنان امي ار ان راغير اختيارى قلمداد 


202006 ابه يقين خداوند از آنجه انجام مى دهيد آكاه است» (إنَّ الله حَيرٌ بمَا يَصْنَعُو ون 


در آيه بعد به شرح وظايف زنان در اين زمينه مى يردازد. نخست به وظايفى كه مشابه مردان دارند اشاره كرده مى كويد: «وبه 
ار لو ار ا ارا كر رص كر لصوا قا اوبات در جاع ار 


َل لِلْمَوْمَِاتِ يَعْضْضْنَ مِنْ ْ أنِصَارِجِنّ و يَحْفَظُنَ فَرُوجَهنَّ). 


وبه اين ترتيب» «جشم جرانى» همان كونه كه بر مردان حرام است بر زنان نيز حرام استء ويوشانيدن عورت از نككاه ديكران» 


جه از مرد وجه از زن براى زنان نيز مانند مردان واجب است. 

سيس به مسأله حجاب كه از وي كى زنان است ضمن جهار جمله اشاره فرموده: 
31 قاين مقت خرف را شكان باق هد ا لمقدان كدطها ظاه اسيك 
(وَلا يِْدِينَ زيككهُنٌ إِلّمَا طَهَرَ مِنْهَا). 


در اينكه منظور از زينتى كه زنان بايد آن را بيوشانند وهمجنين زينت 7شكارى كه در اظهار آن مجازند جيست,ء در ميان 


مققر سح وان انيرك 


بعضى زينت ينهان را به معنى زينت طبيعى (اندام زيباى زن) كرفته اند» در حالى كه كلمه «زينت» به اين معنى كمتر اطلاق مى 


سو د. 


في د كر انوا فق يك ترقت كرقدانده زرا اشكاز كردن خره ورك ناش كوشواوه ودسعس راز سا سيان 


ماني تد ونه ا كسد رقي اكه مررط مج | بن هت فاسة» فقن كر كن افا و 5ق رسف ها وبار انه 


بعضى ديكر آن را به معنى خود «زينت آلالت» كرفته اند منتها در حالى كه روى بدن قرار كرفته» وطبيعى است كه آشكار 


دو تفسير اخير از نظر نتيجه يكسان است هر جند از دو راه مسأله تعقيب مى شود. 


حق اين است كه ما آيه را بدون يبشداورى وطبق ظاهر آن تفسير كنيم كه ظاهر آن همان معنى سوم است؛ بنابراين» زنان حق 
تقار تت ساف كمعيولا كبائى اسن الشكار ينا زكنارهو سد إنذامعان عبان تومه ويه اه ترقي الشدكا و كرك لباق 


هاى 


ص: 08 


زينتى مخصوصى كه در زير لباس عادى يا جادر مى يوشند مجاز نيستء جرا كه قرآن از ظاهر ساختن جنين زينت هايى نهى 


كرده اسيتء 


در روايات متعدّدى كهاز ثيه اهل بيت عليهم السلام نقل شده نيز همين معنى ديده مى شود كه زينت باطن به «قلساده) 
(كردنبند)» «دملج) (بازوبند)» «خلخال» (ياى برنجن) همان زينتى كه زنان عرب در مج ياها مى كردند تفسير شده است.(2)1 


وجون در روايات متعدّد ديكرى زينت ظاهر به انكشترء سرمه ومانند آن تفسير شده. مى فهميم كه منظور از زينت باطن نيز 


وى ويف هاي انيف كدجيه وير نيد اميك خد دق قبل 


اقومن سكن كودوو ابديان كده ابن اسكة اليا تان وكسارهاض خود يا بر سحفات حرة يشفكسل: (ولشير لذن سخا هر 


اما جمع «خمار» (بر وزن حجاب) در اصل به معنى يوشش استء ولى معمولا به جيزى كفته مى شود كه زنان با آن سر 


خود را مى يوشانند (روسرى). 


«جيوب» جمع «جيب» (بر وزن غيب) به معنى يقه ييراهن است كه از آن تعبير به كريبان مى شودوكاه به قسمت بالاى سينه به 
تناسب مجاورت باآن نيزاطلاق مى كردد. 


ازاين جمله استفاده مى شود كه قبل از نزول آيه» زنان دامنه روسرى خود را به شانه ها يا يشت سر مى افكندند» به طورى كه 
كردن وكمى از سينه آنها نمايان مى شد. قرآن دستور مى دهد روسرى خود را بر كريبان خود بيفكنند تا هم كردن وهم آن 


قسمت از سينه كه بيرون است مستور كردد (از شأن نزول آيه كه قبلا آورديم نيز اين معنى به خوبى استفاده مى شود). 


*. در سومين حكم, مواردى را كه زنان مى توانند در آنجا حجاب خود را بركيرند وزينت ينهان خود را آشكار سازندء با اين 
عبارت شرح مى دهد: 

«آنها نبايد زينت خود را آشكار سازند» (وَ لآ يُبِدِينَ زيئتهُنَ). 

امكر (در دوازده مورد): 

.) «براى شوهرانشان» 3 لِبَعولَتَهنٌَ‎ .١ 


". ديا يدرانشان» (أَوْ آبَائهنّ). 


ص: الام 


".ديا يدران شوهرانشان» رأ آبَاء عو لَتهنّ ). 


0 - 


ه. «يا يسران همسرانشان» (أ5 أَثنَاء يُعُولتهن). 
#. ديا برادرانشان» (أَو إِخْوَانِهِنّ). 

. ديا يسران برادرانشان» (أَؤْ يَنَى إِخْوَانِهنَّ». 
انبا ترات خواعرانقان» (اوايى أخرانيقة: 
4. ديا زنان هم كيششان» رأ ِسَائِهنَ). 


3 نآ بز د كانشان كيرانشاة (أؤها ملكت اتماتهق): 


١.(يا‏ ييروان وطفيليانى كه تمايلى به زن ندارند» افراد سفيه وابلهى كه ميل جنسى در آنها وجود ندارد (أُوالنَابعِينَ غَئِرِ أولى 
لبه مَالرّجالِ). 


لزه كر كاقي" كدان عوراك زثاق :اموق حنست ) كاد تسعة رأوالطفل الددين 1 هوا على عؤوات اللشاء): 


؟. وبالاخره جهارمين حكم را جنين بيان مى كند: «آنها به هنككام راه رفتن ياهاى خود را به زمين نزنند تا زينت ينهانيشان 


دانسته شود» وصداى خلخالى كه بر يا دارند به كوش رسد (وَ لا يَصْرِبْنَ بِأرْجَلِهِنَ لِِعْلَمَ مَا يُحْفِينَ مِنْ زينَتهنَ). 


نهدن عابت عدت ودروى ال امؤرق كه اس ستيوية اندز ول كردان عله روت تناو سكن ارك فين :رذ اتحرا اذ 
حاذة عدت شوك أن جتان اين :ذقيق وتسشكر افكت كه حت إل رساتدن داف جلشالن كدر باى كانه به كوين مدان 


بيكانه خوددارى كنند» واين كواه باريكك بينى اسلام در اين زمينه است. 


وسرانجام با دعوت عمومى همه مؤمنانء اعم از مرد وزن, به توبه وبازكشت به سوى خدا آيه را يايان مى دهد مى كويد: 
«همكى به سوى خدا بازكرديد اى مؤمنان» تا رستكار شويد» (وَ تُوبُوا إلى الله جَمِيعًا أيُهَا الْمُوْمِنُونَ لَعَلْكم تُفْلِحُونَ). 


واكر در كذشته كارهاى خلافى در اين زمينه انجام داده ايد اكنون كه حقايق احكام اسلام براى شما تبيين شدء از خطاهاى 
خود توبه كنيد وبراى نجات وفلاح؛ به سوى خدا آييد كه رستكارى تنها بر در خانه اوستء وبر سر راه شما لغزشكاه هاى 


خطرناكى وجود دارد كه جز با لطف او نجات ممكن نيستء خود را به او بسياريد. 
درست است كه قبل از نزول اين احكام كناه وعصيان نسبت به اين امور مفهومى 


ص: فض 


نداشتء ولى مى دانيم قسمتى از مسائل مربوط به آلودكى هاى جنسى جنبه عقلا-نى دارد وبه تعبير مصطلحء از «مستقلات 
عقليه» است كه حكم عقل در آنجا به تنهايى براى ايجاد مسؤولّت كافى است. 


نكته ها: 


أ. فلسفه حجاب 


بدون شكك در عصر ما كه بعضى نام آن را عصر برهنكى وآزادى جنسى كذارده اند وافراد غرب زده. بى بندوبارى زنان را 


حزق آذ آزادق اوس دائنده سكق از عياب كفت يراض اده وبعة تاخرشامد وكاء افبانه إن انث مساق يه وماق عا كذشهه: 


ولى مفاسد بى حساب» مشكلات وكرفتارى هاى روزافزونى كه از اين آزادى هاى بى قيدوشرط به وجود آمده سبب شده كه 


5 اح 5 2 . 
تدريجا كوش شنوايى براى اين سخن 
بيدا شود. 


اللهندز جخط هاي داكت وطلعن » مخضوافا ورجقط اززاة عد ان القلدى بسيورق اسلا سبارف ال ساكل صل فده 
وبه بسيارى از اين سؤالات عملا ياسخ كافى وقانع كننده داده شده استء ولى باز اهميّت موضوع ايجاب مى كند كه اين مسأله 
به طور كسترده تر مورد بحث قرار كيرد. 


مسأله اين است كه آيا زنان (با نهايت معذرت) بايد براى بهره كشى از طريق سمعء بصر ولمس (جز آميزش جنسى) در اختيار 


همه مردان باشئد؟ ويا بايد اين امور مخصوص همسرانشان كردد؟ 


بحث در اين است كه آيا زنان در يكك مسابقه بى يايان در نشان دادن اندام خود وتحريكك شهوات وهوس هاى آلوده مردان 
دركير باشند؟ ويا بايد اين مسائل از محيط اجتماع برجيده شود وبه محيط خانواده وزندكى زناشويى اختصاص يابد؟ 


اسلام طرفدار برنامه دوم است وحجاب,. جزثى از اين برنامه محسوب مى شود. در حالى كه غربى ها وغرب زده هاى هوسباز» 


اسلام مى كويد: كاميابى هاى جنسى اعمّ از آميزش ولذت كيرى هاى سمعىء ضرف ولعي مخصوض عم ان انيت وغير 321 
آن كناه. ومايه آلودكّى وناياكى جامعه است كه جمله «ذلكك أزكى لَهُم) در آيات فوق اشاره به آن است. 


ص: إزشخرا 


فلسفه حجاب جيز مكتوم وينهانى نيست زيرا: 


1 إرشكن زناة كسطها بن اذفان خكرة ازانى #فقؤه كر واقثال ان ةداوه دان تفوصا جوانان را ددر 
يكك حال تحريكك دائم قرار مى دهد» تحريكى كه سبب كوبيدن اعصاب آنها وايجاد هيجان هاى بيمار كونه عصبى وكاه 


سرحشمه :امراض :زوائى:فى كزةد: مكز اعضاف: انسان عقدر مى تتوانة باز هيحان زابير ود 
مكر همه ررشكاة رواق تبي كوريك قيداة سكعي عامل تحار اسع 


مخصوصا توه به اين نكته كه غريزه جنسى نيرومندترين وريشه دارترين غريزه آدمى استء ودر طول تاريخ سرجشمه حوادث 
مركبار وجنايات هولناكى شده. تا آنجا كه كفته اند: هيج حادثه مهمّى را بيدا نمى كنيد مكر اينكه ياى زنى در ميان است. 


آنا ذافن زدن سس طرق برهك به ان غزيؤه وشعلة وراساعتن ان نازى نا اتقن تبست؟ 


اشلام مق ختواهك مردان وزثان ستلمان» .روت ارام اتصابى سالم وجقم وكوشى باكك دالشعه باد نواين يكى ازفلسفه هاى 
حجاب است. 


؟. آمارهاى قطعى ومستند نشان مى دهد كه با افزايش برهنككى در جهان, طلاق وازهم كسيختكى زندكى زناشويى در دنيا به 
طور مداوم بالا رفته استء جرا كه «هر جه ديده بيند دل كند ياد» وهر جه دل - در اينجا يعنى هوس هاى سركش - بخواهد, 


به هر قيمتى باشد به دنبال آن مى رودء وبه اين ترتيب هر روز دلء به دلبرى مى بندد وبا ديككرى وداع مى كويد. 


در محيطى كه حجاب اسنت (وشرايط ديكر اسلامى رعايت مى شود) فى تور سان مه كن ركان قل العا ان وعشق 
وغ واطقشان 'مخفوض بكد ركراسة. 


ولكن انان اداه رسك كمصماد راق باصؤاوك كالاى تدر كن الاافز دو مرتهلة غود اند ف فى دو انهه الددويك 
قداست بيمان زناشويى مفهومى نمى تواند داشته باشد» وخانواده ها همجون تار عنكبوت به سرعت متلاشى مى شوند 


ل دامنه فحشاء وافزايش فرزندان نامشروعء از دردناكك ترين يى آمدهاى 


ص: عرم 


بى حجابى است كه فكر مى كنيم نيازى به ارقام وآمار ندارد ودلايل آن مخصوصاً در جوامع غربى كاملا نمايان استء آن 


نمى كُوييم عامل اصلى فحشا وفرزندان نامشروع منحصراً بى حجابى استء نمى كوييم استعمار ننكين ومسائل سياسى مخرّب 


در آن مؤثْر نيستء بلكه مى كويبم: يكى از عوامل مؤثر آن مسأله برهنككى وبى حجابى محسوب مى شود. 


وبا توجّه به اينكه فحشا واز آن بدتر» فرزندان نامشروع سر جشمه انواع جنايت ها در جوامع انسانى بوده وهستندء ابعاد 


خطرناك اين مسأله روشن تر مى شود. 
هنكامى كه مى شنويم در انككلستان هر سال - طبق آمار - يانصد هزار نوزاد نامشروع به دنيا مى آيد. 


وهنكامى كه مى شنويم جمعى از دانشمندان انكليس در اين رابطه به مقامات آن كشور اعلا.م خطر كرده اندء نه به خاطر 
مسائل اخلاقى ومذهبى, بلكه به خاطر خطراتى كه فرزندان نامشروع براى امنتيت جامعه به وجود آورده اند» به كونه اى كه در 
بسيارى از يرونده هاى جنايى ياى آنها در ميان استء به اهمّيِت اين مسأله كاملاً بى مى بريم ودرمى يابيم مسأله كسترش 


فحشاء حتّى براى آنها كه هيج اهمّتتى براى مذهب وبرنامه هاى اخلاقى قائل نيستند فاجعه آفرين است. 


بنابراين» هر جيز كه دامنه فساد جنسى را در جوامع انسانى كسترده تر سازد تهديدى براى امتيت جامعه ها محسوب مى شود 
وبى آمدهاى آن هركونه حساب كنيم به زيان آن جامعه است. 


مطالعات دانشمندان تربيتى نيز نشان داده» مدارسى كه در آن دختر ويسر با هم درس مى خوانند» ومراكزى كه مرد وزن در 
آن كار مى كنندء وبى بند وبارى در آنها حكمفرماست,ء كم كارىء عقب افتادكى» وعدم احساس مسؤوليّت» به خوبى 


مشاهده شده است. 

؟. مسأله ابتذال زن وسقوط شخصيت او در اين ميان نيز حائز اهمميّت فراوان است كه نيازى به ارقام وآمار ندارد. 

هنكامى كه جامعه زن را با اندام برهنه بخواهد» طبيعى است روزبه روز تقاضاى آرايش بيشتر وخودنمايى افزون تراز او دارد. 
وهنكامى كه زن را از طريق جاذبه جنسى اش وسيله تبليغ كالاها ودكور اتاق هاى 


ص: هاور 


اننظارء وعامك براق حلب جهاتكرداق» ستاحاة ومادك ايتها قرار بدهدلة در نين جامعه اى شخصقت زن تاسر تحَدٌ ركف 
غرويكة» باليكك كالاى فى اوزكر يتقوظ ين كعقلة وازوقن هاف و اللا اسان اوه كلى ينا كسك فر اموكدى سيرقه من ترد 


وتنها افتخار او جوانى» زيبايى وخودنمايى وى مى شود. 


وبه اين ترتيب» به وسيله اى تبديل خواهد شد براى اشباع هوس هاى سركش يكك مشت آلوده فريبكار وانسان نماهاى 


ديوصفت. 


در جنين جامعه اى جككونه يكك زن مى تواند با ويزكى هاى اخلاقيشء علم وآكاهى وداناييش جلوه كند, وحائز مقام والابى 


كردد؟ 


به راستى درداوراست كه در كشورهاى غربى» وغرب زده» ودر كشور ما ييش از انقلاءب اسلامى» بيشترين اسم شهرت». 
آوازه؛ يول» درآ مد وموقعتت براى زنان آلوده وبى بندوبارى بود كه به نام هنرمند وهنرييشه» معروف شده بودند» وهر جا قدم 


مى نهادند كردانئد كان محيط هاى آلوده براى آنها سر ودست مى شكستند وقدمشان را خير مقدم مى دانستند. 


شكر نخدا را كه آن بساط برجيده شدء وزن از صورت ابتذال سابق وموقعّت يكك عروسكك فرنكى وكالاى بى ارزش در آمدء 
شخصيت خود را بازيافت» حجاب بر خود يوشيدء اما بى آنكه منزوى شود ودر تمام صحنه هاى مفيد وسازنده اجتماعى حتى 
در صحنه جنكك با همان حجاب اسلاميش ظاهر شد. 


اين بود قسمتى از فلسفه هاى زنده وروشن موضوع حجاب در اسلام كه متناسب اين بحث تفسيرى بود. 


؟. خرده كيرى هاى مخالفان حجاب 

اشاره 

در اينجا مى رسيم به ايرادهايى كه مخالفان حجاب مطرح مى كنند كه بايد به طور فشرده بررسى شود: 
الف) زنان نيمى از جامعه 


مهم ترين جيزى كه همه در آن منّفْقَ اند وبه عنوان يكك ايراد اساسى بر مسأله حجاب ذكر مى كنندء اين است كه زنان نيمى 


از جامعه را تشكيل مى دهند اما حجاب 


ص: را 


سبب انزواى اين جمعتّت عظيم مى كردد؛ وطبعاً آنها را از نظر فكرى وفرهنكى به عقب مى راند. مخصوصاً در دوران 
شكوفايى اقتصاد كه احتياج زيادى به نيروى فعّال انسانى استء از نيروى زنان در حركت اقتصادى هيج بهره كيرى نخواهد 
تاوصا انبا كو مرا كو ترفك والساع و خالل اق 


به اين ترتيب»آنهابه صورت يكك موجودمصرف كننده وسرباراجتماع درمى آيند. 

انها هه انو مبطق تكوش من نيرفن از تسد انو زد كلو غافز؟ عدم تافل كرة اتن وير 

ولا جه كسى كفته است كه حجاب اسلامى؛ زن را منزوى مى كند واز صحنه اجتماع دور مى سازد؟ 

اكر در كذشته لازم بود ما زحمت استدلال دراين موضوع را بر خود هموار كنيم, امروز بعد از انقلاب اسلامى هيج نيازى به 
استدلال نيست زيرا با جشم خود كروه كروه زنانى را مى بينيم كه با داشتن حجاب اسلامى در همه جا حاضرند, در اداره هاء 


در كاركاه هاء در راهييمايى ها وتظاهرات سياسىء در راديو وتلويزيون» در بيمارستان ها ومراكز بهداشتى» وها ذو 
مراقبت هاى يزشكى براى مجروحان جنكّى» در فرهنكك ودانشكاه» وبالاخره در صحنه جنكك وييكار با دشمن. 


كوتاه سخن اينكه وضع موجود ياسخ دندان شكنى است براى همه اين ايرادها واكر ما در سابق سخن از امكان جنين وضعى 
مى كفتيم امروز در برابر وقوع آن قرار كرفته ايم» وفلاسفه كفته اند: بهترين دليل بر امكان جيزى وقوع آن است. واين عيانى 


ثانا ال ابدكه بكذريم, آيا اداره خانه وتربيت فرزندان برومند وساختن انسان هايى كه در آينده بتوانند با بازوان تواناى خويش 


جرخ هاى عظيم جامعه را به حركت در آورندء كار نيست؟ 


آنها كه اين رسالت عظيم زن را كار مثبت محسوب نمى كنند از نقش خانواده وتربيت در ساختن يكك اجتماع سالم؛ اباد 
ويرحركت بى خبرند. آنها كمان مى كنند راه اين است كه زن ومرد ما مانند زنان ومردان غربىء اوَّل صبح خانه را به قصد 
ادارات وكارخانه ها وماتتد آن ترك كتندء وبجّه هائ خود رابه شيرخوا ركاه ها نسيارندء ويا در اثاق بكذارند» در را بر روئى 


آنها ببندند» وطعم تلخ زندان را از همان زمان كه غنجه ناشكفته اى هستند به آنها بجشانند. 


ص: وخر 


غافل از اينكه با اين عمل» شخصيّت آنها را در هم مى كوبند وكودكانى بى روح وفاقد عواطف انسانى بار مى آورند كه 


آينده جامعه را به خطر خواهند انداخت. 
ب) حجاب دست وبا كير است 
انزاد:ذيكرى كل تهنا دارند ابم اث كداححاب يكف لابن حمة وباكر اندهع وبا قالدف ماق الصاض مشفوضا دن عصير 


ولى اين ايراد كنند كان از يكك نكته غافل اند وآن اينكه حجاب هميشه به معنى جادر نيست,ء بلكه به معنى يوشش زن است» 


آنجا كه با جادر امكان يذير است جه بهتر وآنجا كه نشد به يوشش قناعت مى شود. 


زنان كشاورز وروستايى ما مخصوصا زنانى كه در برنج زارها مهم ترين ومشكل ترين كار كشت وبرداشت محصول برنج را بر 
عهده دارند» عملا به اين يندارها ياسخ كفته ونشان داده اند كه يكك زن روستايى با داشتن حجاب اسلامى در بسيارى از 


موارد» حتّى بيشتر وبهتر از مرد كار مى كندء بى آنكه حجابش مانع كارش شود. 
ج) حجاب» مردان را حريص تر مى كند 


ايراد ديكر اينكه آنها مى كويند حجاب از اين نظر كه ميان زنان ومردان فاصله مى افكندء طبع حريص مردان را آزمندتر مى 
كندء وبه جاى اينكه خاموش كننده باشد» آتش حرص آنها را شعله ورتر مى سازد كه: «الإنسانٌ حريصٌ عَلى ما مُنع). 


حكمفرماست با دوران رزيم طاغوت كه زنان را مجبور به كشف حجاب مى كردند مى دهد. 


آن روز هر كوى وبرزن مركز فساد بود در خانواده ها بى بندوبارى عجيبى حكمفرما بودء آمار طلاق فوق العاده زياد بود. 


سطح تولّد فرزندان نامشروع بالا بود وهزاران بدبختى ديكر. 
نمى كوييم امروز همه اينها ريشه كن شده. اما بدون شكك بسيار كاهش يافته 


ص: ذا 


وجامعه ما ازاين نظر سلامت خود را بازيافته» واكر به خواست خدا وضع به همين صورت ادامه يابد وساير نابسامانى ها نيز 
سامان بيدا كند» جامعه مااز نظر ياكى خانواده ها وحفظ ارزش زن به مرحله مطلوب خواهد رسيد. 


3 استثناء وجه وكفين 


در اينكه آيا حكم حجاب» صورت ودست ها حتّى از مج به يايين را نيز شامل مى شود يا نه» در ميان فقها بحث فراوان است. 
بسيارى عقيده دارند يوشاندن اين دو (وجه وكفين) از حكم حجاب مستثنى استء در حالى كه جمعى فتوا به وجوب يوشاندن 
داده» يا حدّاقل احتياط مى كنند. البتّه آن دسته كه يوشاندن اين دو را واجب نمى دانئد نيز آن را مقيّد به صورتى مى كنند كه 


مشأ فساد وانحرافى نكردد» وكرنه واجب اسث. 
در آيه فوق قرائنى بر اين استثناء وتأييد قول اوّل وجود دارد از جمله: 


الف) استثناء «زينت ظاهر) دن آنه فوق» خواه به معت محل (ينتك باشدء يا خود «زينت» دليل روشنى است بر اينكه يوشاندن 


صورت وكفين لازم نيست. 


توضيح اينكه: همان كونه كه در شأن نزول نيز كفتيم» عرب ها در آن زمان روسرى ومقنعه اى مى يوشيدند كه دنباله آن را 
زوق كناثه هنا ويشث سر عى انداخشد بدا طورى كه متتعو يشت كوش آنها قرازمى كرقت وتتهاسر ويقت كردن راهى 
يوشائد» ولى فسعت زير كلو وك ازسينه كه بالا كريباق قرار داشت تمايان بود 


اسلام اين وضع را اصلاح كرد ودستور داد دنباله مقنعه را از يشت كوش يا يشت سر جلو بياورند وبه روى كريبان وسينه 


بيندازئد ونيجه أش اين بود كه تنها كردى ضورت باقئى هى مائد ويقيه بوشائدة مى شد. 


ج) روايات متعدّدى نيز در اين زمينه در منابع اسلامى وكتب حديث وارد شده است كه شاهد زنده اى بر مدّعاست(١)‏ هر جند 


روايات معارضى نيز دارد كه در اين حد 


ص: الخذرا 


-١‏ وسائل الشيعه» ج ٠‏ ص 158» باب ٠١9‏ از ابواب مقدمات نكاح. 


از صراحت نيستء وجمع ميان آنها از طريق استحباب يوشاندن وجه وكفين» ويا حمل بر مواردى كه منشأ فساد وانحراف است 


كان ممكة اسن 


شواهد تاريخى نيز نشان مى دهد كه نقاب زدن بر صورت در صدر اسلام جنبه عمومى نداشت (شرح بيشتر در زمينه بحث 


فقهى وروايى اين مسأله در مباحث نكاح در فقه آمده است). 


ولى باز تأكيد وتكرار مى كنيم كه اين حكم در صورتى است كه سبب سوءاستفاده وانحراف نكردد. 


6 صل 
اد 


ن 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه استثناءِ وجه وكفين از حكم حجاب مفهومش اين نيست كه جايز است ديكران عمد 
كنند» بلكه در واقع اين يكك نوع تسهيل براى زنان در امر زندكى است. 


أ منظور از «نسائهنٌ» جيست؟ 


جنانكه در تفسير آيه خوانديم نهمين كروهى كه مستثنى شده اند وزن حق دارد زينت باطن خود را در برابر آنها آشكار كند 
زنان هستند, منتهى با توه به تعبير «نسائهم) (زنان خودشان) جنين استفاده مى شود كه زنان مسلمان تنها مى توانند در برابر 
روايات آمده اين است كه ممكن است آنها بروند وآنجه را ديده اند براى همسرانشان وصف كنند واين» براى زنان مسلمان 
در روايتى كه در كتاب من لا يحضره الفقيه آمده امام صادق عليه السلام جنين مى فرمايد: الا يَتِبَغى لِلمَرأَهِ أن تَنكشِفٌ بَينَ 
يَدَّى الْيَهودِيّهِ وَالنُصرائيه فَانّهْنّ يَصَدعْنَ ذلكك لازواجهنٌ؛ سزاوار يست زن مسلمان در برابر زن يهودى يا نصرانى برهنه شودء 
جرا كه آنها آنجه را ديده اند براى شوهرانشان وصف مى كنند).(1) 

. تفسير جمله «أو ما مَلكَت أيماهّنّ» 


ظاهر اين جمله مفهوم وسيعى دارد ونشان مى دهد كه زن مى تواند بدون حجاب 


ص: ا 


.097 طبق نقل نور الثقلين» ج ”7 ص‎ ١ كتاب من لا يحضره الفقيه» ج "7 ص‎ -١ 


در برابر برده خود ظاهر شودء ولى در بعضى از روايات اسلامى تصريح شده است منظور ظاهر شدن در برابر كنيزان است هر 
يَنظرٌ العَبدُ إلى شَّعرِ مَولاتِه؛ غلام نبايد به موى زنى كه موللاى اوست نككاه كند».(1) 


ولى ازبعضى روايات ديكرتعميم استفاده مى شودءامّامسلماًخلاف احتياط است. 


ع. تفسير «أولى الإربّهِ منَالرَ جال» 


«اربه» در اصل از ماده «ارب» (بر وزن عرب) - جنانكه راغب در مفردات مى كويد- به معنى شدَّت احتياج است كه انسان 


براى برطرف ساختن آن جاره جويى مى كند. كاهى نيز به معنى حاجت به طور مطلق استعمال مى شود. 


وفتطون او داوكن الإربهِ مِنَالرّجالٍ) در اينجا كسانى اند كه ميل جنسى دارند ونياز به همسر. بنابراين» «غير اولى الاربه» كسانى را 
شامل مى شود كه اين تمايل در آنها نيست. 


در اينكه منظور از اين عنوان جه كسانى اسث در ميان مفشران كفت وكوست: 


بعضى آن را به معنى بيرمردانى دانسته اند كه شهوت جنسى در آنها خاموش شده است,. مانند «القواعد من النّساء» (زنانى كه 


از سر حدّ ازدواج بيرون رفته اند واز اين نظر بازنشسته شده اند). 
بعضى ديكر آن رابه مردان «خصىئ) (خواجه). 
وعضى دركر بد وسقن» كد الك رنهر لبك مطلقا تلاازده كفسير كرك اند 


اما آنجه بيش از همه مى تواند قابل قبول باشد ودر جند حديث معتبر از امام باقر عليه السلام وامام صادق عليه السلام نقل شده 
ابن ' ابتك كه سرظور اذ ابن غير مرداة ابلمى آنيت كديه هيم جه خسان حضى لدازقك ومعمر لك ان انها در كارهاى سادة 
وخدمتكارى استفاده مى كنند. تعبير به «التابعين» نيز همين معنى را تقويت مى كند.(7) 


اما از آنجا كه اين وصف يعنى عدم احساس ميل جنسى درباره كروهى از ييران 
ص: ين 
-١‏ وسائل الشيعه» باب 135 از مقدّمات نكاح, ح 8١‏ 


-١‏ براى توضيح بيشتر به جواهر الكلا-م؛ ج 79. ص 48 به بعدء وهمجنين وسائل الشيعه؛ باب 1١١‏ از ابوابمقدّمات نكاح (ج 
٠‏ ص )١158‏ وهمجنين تهذيب» ج لا ص 58 مراجعه شود. 


صادق است بعيد نيست مفهوم آيه توسعه داشته واين دسته از ييرمردان نيز در معنى آيه داخل باشند. 
در حديثى از امام كاظم عليه السلام نيز روى اين كروه از ييرمردان تكيه شده است. 


ومانند آن در برابر اين كروه واجب نيسث. 
/ا. كدام اطفال از اين حكم مستثنا هستند 
كفتيم كه دوازدهمين كروهى كه حجاب در برابر آنها واجب تسكه اطفالل عيقتد كد ار شيوت حي هنو ابهره اق تارك 


جمله «لِم يَظهّرواا كاهى به معنى «لَّم يَطلعوا» (آكاهى ندارند) وكاه به معنى ١لَمْ‏ يَقدِروا» (توانايى ندارند) تفسير شده. زيرا اين 


مادّه به هر دو معنى آمده است ودر قرآن كاه در اين وكاه در آن به كار رفته. 


مثالا در آيه ٠‏ سوره كهف مى خوانيم: (إنّْ يَظْهَُوا عَلَتِكُمْ يدجم وكم) «اككر اهل شهر از وجود شما آ كاه كريد متكي رانس 
كنند). 


ودر آيه 8 سوره توبه مى خوانيم: (كَيِفٌ وَ إِنْ يَظْهَرُوا عَليِكم لا يَرْقبُوا فيِكم إلا وَل ذِمّهُ) «جكونه با ييمان شكنان بيكار نمى 
كنيد در حالى كه اكر آنها بر شما جيره شوند نه ملاحظه خويشاوندى با شما مى كنند ونه ييمان). 


جنسى نه توانايى دارند ونه آكاهى؛ بنايراين» اطفالى كه به سنّى رسيده اند كه اين تمايل وتوانايى در آنها بيدار شده بايد 


4. جرا عمو ودايى جزء محارم نيامده اند؟ 


از مطالب سؤال انكيز اينكه در آيه فوق ضمن بيان محارم به هيج وجه سخنى از عمو ودايى در ميان نيستء با اينكه به طور 


ص: زنن 


ممكن است نكته آن اين باشد كه قرآن مى خواهد نهايت فصاحت وبلاغت را در بيان مطالب به كار كيرد» وحتّّى يكك كلمه 
اضافى نكويد. 
از آنجا كه استثناى يسربرادر ويسرخواهر نشان مى دهد كه عمّه وخاله انسان بر او محرمند روشن مى شود كه عمو ودايى يكك 


زن نيز براو محرم مى باشند. 


وبه تعبير روشن تر محرميّت دوجانبه استء هنككامى كه از يكك سو فرزندان خواهر وبرادر انسان بر او محرم شدند؛ طبيعى است 


كه از سوى ديكر ودر طرف مقابل عمو ودايى نيز محرم باشند - دقت كنيد. 
؟. هركونه عوامل تحريك ممنوع 


آخرين سخن در اين بحث اينكه در آخر آيه فوق آمده است كه نبايد زنان به هنكام راه رفتن ياهاى خود را جنان بر زمين 
كوبند تا صداى خلخال هايشان به كوش رسد. اين امر نشان مى دهد كه اسلام به اندازه اى در مسائل مربوط به عفّت عمومى 
سختكير وموشكاف است كه حتّى اجازه جنين كارى را نمى دهدء والبنّه به طريق اولى اجازه به كار كيرى عوامل مختلفى را 
كه دامن به آتش شهوت جوانان مى زند مانند نشر عكس هاى تحريكك آميزء فيلم هاى اغواكننده؛ رمان ها وداستان هاى 


جنسى را نخواهد داد. 


ل ب ل اين كونه مسائل كه مشتريان را به مراكز فساد سوق مى دهد ويسران ودختران جوان را به 


ورود به استراحتكاه والدين و حكم حجاب زنان سالخورده 
اشاره 


(دا يا الِينَ آمنُوا لين تأذئكم اذه بتكت امالك وَالِينَ ل يَتلْقُوا ْم نكم تلت ََاتٍ منْ قَوِلى ص لاه الْمَجْر وَحِينَ 
تَضْعُونَ بكم من الَهِمرَ وَِْ بغ صَلاهِ اللَ كات عَؤْرَاتٍ لم ليس عَلَيكم وَلا عَلهِمْ جاح بَغْدَ بَعْدَهُ هن طوَافُونَ ليم بَضكمْ 


علَى بغض ك لكك : بين لله كم الآيَاتٍ وَاللَه عَلِيمٌ كيم * وَإذَا بَلََ الأطْفَالُ نكم الْحلّم قَليِمِعََونُوا كما اسْعَأدَنَ الَّذِينَ مِنْ قيلهغ 


ص: إركثين 


ين الله لكم آرَاتِه وَاللَه عَلِيمٌ حكيمٌ * وَالقَوَاءَِدٌ مِنْ النْسَاءٍ اللاتى لا يَوْجُونَ نكاحآ فلس عَلئِهِنَ جنَاحٌ أنْ يَضَ عن شَابَهُنَ غير 


- 5 1 و 
خيرو لاه 20. كر دل”؟ مويوءء جه وبي اف كن ديك ل هس 
مُتبَرّجَاتٍ بزينهِ وَأنَ يَسْتَعْفِفِنَ خيْرٌ لهن وَاللَه سَمِيعٌ عَلِيم) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! برد كان شماء وهمجنين كسانى از شما كه به حدّ بلوغ نرسيده اند» در سه وقت بايد از شما 
اجازه بككيرند: بيش از نماز صبح.ء ونيمروز هنكامى كه لباس هاى (معمولى) خود را بيرون مى آوريدء وبعد از نماز عشا؛ اين 
به (وقث خصوصى ) براق خلوت شماسة» امنا بعد اذ ابن سه وقت» كناهئ بر شما وبر آنان نيست (كهايدون اذن وارة شوئد) 
وبر كرد يكديكر بككرديد (وبا صفا وصميميّت به يكديكر خدمت كنيد). اين كونه خداوند آيات را براى شما روشن مى 
سازدء وخداوند دانا وحكيم است. * وهنكامى كه اطفال شما به حدٌ بلوغ رسند بايد اجازه بكيرند» همان كونه كه اشخاصى 
كه بيش از آنان بودند اجازه مى كرفتند؛اين جنين خداوند آياتش را براى شما بيان مى كند» وخدا دانا وحكيم است. * وزنان 
ازكارافتاده اى كه اميد به ازدواج تذارتي كباهيع بر آنان نيست كه لباس هاى (رويين) خود را بر زمين بكذارند» در حالى كه 
(در برابر مردم) خود آرايى نكنند؛ واكر خود را بيوشانند براى آنان بهتر است؛ وخداوند شنوا وداناست. (سوره نورء آيات - 
4 


تفسير: آداب ورود به استراحتكاه خصو صى يدر ومادر 


همان كونه كه قبلا هم كفته ايم» مهم ترين مسأله اى كه در اين سوره تعقيب شده مسأله عت عمومى ومبارزه با هركونه 
آلودكى جنسى است كه در ابعاد مختلف بررسى كرديده. آيات مورد بحث نيز به يكى از امورى كه با اين مسأله ارتباط دارد 
برداخته وخصوصيات آن را تشريح مى كند وآن مسأله اذن كرفتن كودكان بالغ ونابالغ هنكام ورود به اتاق هايى است كه 


مردان وهمسرانشان ممكن است در آن خلوت كرده باشند. 


نخست مى كويد: «اى كسانى كه ايمان آورده ايدء بايد مملوكك هاى شما (بردكانتان) وهمجنين كودكانتان كه به حدّ بلوغ 
نرسيده اند» در سه وقت از شما اجازه بكي رند» (! أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا لِِستَْذْنْكمُ الَّذِينَ ملكت أُبْمائكع وَالَذِينَ ل يلوا الْحُلمَ 
م منكخ ثَلْتّ مَواتِ). 


ص: زكرا 


مى آوريد» وبعد از نماز عشا (مِنْ قَبْلٍ صَلّوهِ الْمَجْرِ وَ جِينَ تَضَعُونَ يَابَكم مِنَالظهِيرَه وَ مِنْ بَعْدِ صَلوهِ الْعِشَاءِ). 


«ظهيره) جنانكه راغب در مفردات وفيروزآبادى در قاموس مى كويند به معنى نيمروز وحدود ظهر است كه مردم دراين موقع 


معمولا لباس هاى رويين خود را در مى آورند وكاه مرد وهمسرش با هم خلوت مى كنند. 
«اين سه وقت» سه وقت ينهانى وخصوصى براى شماست (ثَلْتْ عَوْرَاتِ لَكم). 


«عوره») در اصل از ماده «عار» به معنى عيب است وجون آشكار شدن آلت جنسى مايه عيب وعار است در لغت عرب به آن 


«عورت» اطلاق شده. 
كلمه «عوره» كاه به معنى شكاف در ديوار» لباس ومانند آن نيز آمده است وكاه به معنى مطلق عيب است. 


اطلاق كلمه «عورت» بر اين اوقات سه كانه براى آن است كه مردم در اين اوقات خود را زياد مقتّد به يوشانيدن خويش - 


مانند ساير اوقات - نمى كنند ويكك حالت خصوصى دارند. 


بديهى است اين دستور متوججه اولياى اطفال است كه آنها را وادار به اجراى اين برنامه كنند» زيرا آنها هنوز به حدٌ بلوغ نرسيده 
اند تا مشمول تكاليف الهى باشند» وبه همين دليل مخاطب در اينجا اوليا هستند. 


ضمناً اطلالق آيه هم شامل كودكان يسر وهم كودكان دختر مى شود وكلمه «الَدينَ كه براى جمع مذكر است مانع از 


ابه وجوب وه عون بدرالنى : شده ومنظور عموم مسلمانان است.(١2)‏ 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه آيه از كودكانى سخن مى كويد كه به حدّ تميز رسيده اند ومسائل جنسى, عورت وغير آن را 
تشخيص مى دهندء زيرا دستور اذن كرفتن خود دليل براين است كه اين اندازه مى فهمند كه اذن كرفتن يعنى جه؟ وتعبير به 


«ثلاث عورات» شاهد ذيكرق بر انق معض ات 
اما آيا اين حكم در مورد بردكان» مخصوص برد كان مرد است يا كنيزان را نيز شامل 


ص: كن 


.,/17* سوره بقره آيه‎ -١ 


مى شودء روايات مختلفى وارد شده هر جند ظاهر عام است وشامل هر دو كروه مى شود وبه همين دليل روايت موافق ظاهر را 


در يايان آبه مى فرمايد: «بر شما وبر آنها كناهى نيست كه بعد ازاين سه وقت بدون اذن وارد شوند؛ وبعضى به ديكرى 
خدمت كنند وكرد هم (با صفا وصميمييت) بكردند) (لئِس عَلتِكُمْ وَ لا عَلئِهِمْ جُنَاحُ بَعْدَهُنَّ طوَافونَ عَلتْكم بَغضك؛ عَلى بَغض). 


آرىء «اين جنين خداوند آيات را براى شما تبيين مى كند وخدا عالم وحكيم است» (كذلِك يُبيْنُ اللهُ لكمٌ الآبَاتٍ وَاللهُ عَلِيمٌ 
حَكيمٌّ). 


امه 


وازه «طوّافون» در اصل از ماده «طواف» به معنى كردش دور جيزى استء وجون به صورت صيغه مبالغه آمده.؛ به معنى كثرت 
دراين امر استء وبا توه به اينكه بعد از آنء «بَعضٌ كم عَلى تعض» آمده؛ مفهوم جمله اين مى شود: در غير اين سه وقتء شما 
مجاز هستيد بر كرد يكديكر بككرديد ورفت وآمد داشته باشيد وبه هم خدمت كنيد. 


وبه كفته فاضل مقداد در كنز العرفانء اين تعبير در حقيقت به منزله بيان دليل براى عدم لزوم اجازه كرفتن در ساير اوقات 


اسخنسعر | كد اكر يواعد رقا رفك وآمة داقع باقفد ودر هر يان اذة دغول يخواهتد كان مشكل ب شرة101 


در آيه بعد حكم بالغان را بيان كرده؛ مى كويد: «جون اطفال شما به سنّ بلوغ رسند بايد در همه اوقات اجازه بككيرند» جنانكه 
اشخاصى كه بيش از آنها بودند اجازه مى كرفتند) (وَ إِذَا بَلَمْ الأطْمَالٌ نكم الْحلُم قَلِْسَْاذِنُوا كما اسْتأدَنَ الّذِينَ مِنْ قَيلهخ). 


وازه احلم) (بر وزن كتب) به معنى عقل آمده اسنت وكنايه از بلوع السك كد عمو لكينا كك حيكن عقلى وفكري توأم است» 
وكاه كفته اند: «حلم» به معنى رويا وخواب ديدن است,. وجون جوانان» مقارن بلوغ» صحنه هايى در خواب مى بينند كه سبب 


احتلام آنها مى شود. اين وازه به عنوان كنايه در معناى بلوغ به كار رفته اسسة: 


به هر حال از آيه فوق جنين استفاده مى شود كه حكم بالغان با اطفال نابالغ متفاوت استء زيرا كود كان نابالغ طبق آيه قبل تنها 
دوسهواتك عر ظفا ب اجازع كرقه عمسن جر ود كن آنيانيا ولد كن جدرات ومافواق آن قد شفع اينف ك1 5 وخر احقد 


دوهية ال اجازء كرتن كشوان خواهك يرف 


ص: كنا 


. 16 كنز العرفان» ج 3 ص‎ -١ 


وازاين كذشته. احساسات جنسى آنها هنوز به طور كامل بيدار نشده. ولى نوجوانان بالغ» طبق اين آيه كه اذن كرفتن رابه 
طور مطلق براى آنها واجب دانسته. مو ظَقِئَكَ در همه حال هنكام ورود بر يدر ومادر اذن بطلبئد. 


اين حكم مخصوص به مكانى است كه يدر ومادر در آنجا استراحت مى كنند وكرنه وارد شدن در اتاق عمومى (اكر اتاق 
عمواس بواشعة ناشيد)مخصوهها هنكامى كه ديكران هم در آنجا حاضرند» وهيج مانع ورادعى در كار نيست اجازه كرفتن 


لزومى ندارد. 


ذكر اين نكته نيز لا-زم است كه جمله «كمّرا استَأدْنَ الْذينَ مِن قبلهم»» اشاره به بز ركسالا-ن است كه در همه حال هنكام وارد 
نفو تاوت طسوه عاق درفن ال درت وماد ران بودنك. در اين آيه افرادى را كه تازه به حدٌ بلوغ رسيده اند همرديف 


زر كنالاة دقاف كدمرظم ييه اصداة نؤة نن 
در يايان آيه براى تأكيد وتوجه بيشتر مى فرمايد: «اين كونه خداوند آياتش را 
براى شما تبيين مى كند وخداوند عالم وحكيم است» (كذلك يُبَيْنُ الله لكم آيَاتِهِ وَالله عَلِيمٌ حكيم). 


اين همان تعبيرى است كه در ذيل آيه قبل بود بدون هيج تغيير» جز اينكه در آن آيهء «الآيات» بود ودر اينجا «آياته» كه از نظر 


معنا تفاوت جندانى ندارد. 
لبت ييرامون خصوصيات اين حكم وهمجنين فلسفه آن در «نكات» بحث خواهيم كرد. 


در آخرين آيه مورد بحث استثنايى براى حكم حجاب زنان بيان مى كند وزنان سالخورهه را ازاين حكم مستثنى مى شمردء 
مى كويد: «زنان ازكار افتاده اى كه اميدى به ازدواج ندارند» كناهى بر آنان نيست كه لباس هاى (رويين) خود را بر زمين 
بككذارند به شرط اينكه در برابر مردم ود اران تكهد (والقواعة وق اماك الفا لكوم ركاعا ليس عَلْيهِنّ جُنَاحٌ أنْ يَضَعْرٌ 


در واقع براى اين استثنا دو شرط وجود دارد: 
نخست اينكه به سنّ وسالى برسند كه معمولاً اميدى به ازدواج ندارند» وبه تعبير ديكر جاذبه جنسى را كاملا از دست داده اند. 
ذاو ذيكر انتكه دن حال :يرداشتن حجات» ود .را زينث تكتيد. 


ص: ا 


روشن است كه با اين دو قيد مفاسد كشف حجاب در مورد آنان وجود نخواهد داشت وبه همين دليل» اسلام اين حكم رااز 


كه بعضى روايات از آن تعبير به جادر وروسرى كرده است (الجلباتٌ والخمار). 


در حديثى از امام صادق عليه السلام در ذيل همين آيه مى خوانيم: «الخمارَ وَالجِلباتٍ قلت بِينَ جَدَى مَن كانّ؟ فقال: > بِينَ يَدَّى 
من كن غيد * مُتبرجَهِ بزيئّه؛ منظور روسرى وجادر است. راوى مى كويد از امام يرسيدم: ا در 
برابر هر كس كه باشدء اما خودآرايى وزينت نكند».(1) 


روايات ديكرى نيز به همين مضمون يا نزديكك به آن از ائمّه اهل بيت عليهم السلام نقل 


شده است.(7) 


- 
ع 6 


فوعانان آنة اقاقة ب كندباهمة اخزال زاكر آنيا عق كشن وهويفدة را نبرشاتفه يراق انها نيقر اشث 7و أن ته كيده 


- 


خَير لهُنَّ). 
جرا كه از نظر اسلام هر قدر زن جانب عفاف وحجاب را رعايت كندء يسنديده تر وبه تقوا وياكى نزديكك تر است. 


واز آنجا كه ممكن است بعضى از زنان سالخورده از اد ين آزادى حساب شده ومشروع موواشكتان كشو واحانا ا سرداة به 
كفت وكوهاى نامناسب بيردازند ويا طرفين در دل افكار آلوده اى داشته باشندء در آخر آيه به عنوان يكك اخطار مى فرمايد: 


«خداوند شنوا وداناست» (وَ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ). 

آنجه را مى كويبد مى شنود وآنجه را در دل داريد ويا در سر مى يرورانيد مى دائد. 
نكته ها: 

أ. فلسفه استيذان ومفاسد عدم توجّه به آن 


براى ريشه كن ساختن يكك مفسده اجتماعىء مانند اعمال منافى عفت تتها توشل به اجراى حدود وتازيانه زذن متحرفان كافى 
سيك در هيج يكك از مسائل اجتماعى 


ص: 11 


.١٠١ ص /57٠ء كتاب النكاح» باب‎ ٠ وسائل الام‎ -١ 


"- براى توضيح بيد بيشتر به مدر كك سابق مراجعه شود. 


جنين برخوردى نتيجه مطلوب را نخواهد داد, بلكه بايد مجموعه اى ترتيب داد از آموزش فكرى وفرهنكى آميخته با آداب 
اخلاقى وعاطفى» وهمجنين آموزش هاى صحيح اسلامى» وايجاد يك محيط اجتماعى سالم» سيس مجازات را به عنوان يكك 
عامل در كنار اين عوامل در نظر كرفت. 


به همين دليل در سوره نور كه در واقع و عدةا اسك از مجازات تازيانه مردان وزنان زناكار شروع مى كندء وبه مسائل 
آلود كى ناموسىء وبالاخره اجازه كرفتن فرزندان به هنكام ورود به خلوتكاه يدران ومادران كسترش مى دهد. 


اين نشان مى دهد كه اسلام از هيج يكك از ريزه كارى هاى مربوط به اين مسأله غفلت نكرده است. 
خدمتكاران موظفند به هنكام ورود در اتاقى كه دو همسر قرار دارند اجازه بكيرند. 


كودكان بالغ نيز موظفند در هر وقت بدون اجازه وارد نشوند» حتّى كودكان نابالغ كه مرتّبٍ نزد يدر ومادر هستند نيز 1موزش 
داده شوند كه لااقل در سه وقت (قبل از نماز صبحء وبعد از نماز عشاء وهنككام ظهر كه يدران ومادران به استراحت مى 


يردازند) بدون اجازه وارد نشوند. 


اين يكك نوع ادب اسلامى استء هر جند متأسّفانه امروز كمتر رعايت مى شود وبا اينكه قرآن صريحاً آن را در آيات فوق بيان 
كرده استء در نوشته ها وسخنرانى ها وبيان احكام نيز كمتر ديده مى شود كه يبرامون اين حكم اسلامى وفلسفه آن بحث 


شود ومعلوم نيست به جه دليل اين حكم قطعى قرآن مورد غفلت وبى توجهى 
قرار كرفته. 


كرجه ظاهر آيه وجوب رعايت اين حكم استء اكر فرضاً آن را مستحب بدانيم باز بايد از آن سخن كفته شود وجزئيات آن 
مورد بحث قرار كيرد. 

برخلاف آنجه بعضى از ساده انديشان فكر مى كنند كه كودكان سر از اين مسائل در نمى آورند وخدمتكاران نيز در اين امور 
باريكك نمى شوندء ثابت شذه است كودكان (جه رسد به بز ركسالان) روى اين مسأله فوق العاده حشاسيّت دارند وكاه مى 
شود سهل انككارى يدران ومادران وبرخورد كودكان. به منظره هايى كه نمى بايست آن را ببينند سرجشمه انحرافات اخلاقى 


كاه بيمارى هاى روانى شده است. 


ص: 5214 


ما خود با افرادى برخورد كرديم كه به اعتراف خودشان بر اثر بى توججهى يدران ومادران به اين امر ومشاهده آنان در حال 
آميزش جنسى يا مقدّمات آن به مرحله اى از تحريكك جنسى وعقده روانى رسيده بودند كه عداوت شديد يدر ومادر در سر 


حدّ قتل در دل آنها بيدا شده بودء وخود آنها نيز شايد تا مرز انتحار بيش رفته بودند. 
اينجاست كه ارزش وعظمت اين حكم اسلامى آشكار مى شود مسائلى را 
كه دانشمندان امروز به آن رسيده اند از جهارده قرن ييش در احكام خود بيش بينى كرده است. 


كرفتن اجازه ورود بدهند» وهمجنين از كارهاى ديكرى كه سبب تحريكك فرزندان مى كرددء از جمله خوابيدن زن ومرد در 
اتاقى كه بيه هاى مميز مى خوابند» تا آنجا كه امكان دارد بيرهيزند وبدانند اين امور از نظر تربيتى فوق العاده در سرنوشت 


الفا د اليضه 


جالب اينكه در حديثى از يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «إياكم وَ أن يُجامع الوّجُلُ إِمرَئته وَالصَّبِنُ فى المهد يَنظز 
الهماةمباذا دصاق كه كرد كن ذو كهوارة ره شفاعى كرد امدقن ني كنيد لك 


؟. حكم حجاب براى زنان سالخورده 


اصل اس تثناء اين كروه از حكم حجاب در ميان علماى اسلام محل بحث وكفت وكو نيستء جرا كه قرآن ناطق به آن استء 
ولى در خصوصيات آن كفت وكوهايى وجود دارد از جمله اينكه: 


در مورد سنّ اين زنان واينكه تا جه حد برسند حكم «قواعد» را دارند كفت وكوست در بعضى از روايات اسلامى تعبير به 
الستس شنه إزثان سالخورده) 21 


در حالى كه در بعضى ذيكر تعبير به «قعود از نكاح) (با رسكي از ازدواج) 
آمده سيت :11 
ص: لمانا 


. 6 بحار الانوار» ج ا ص‎ -١ 
.8 حديث‎ 2٠١١ وسائل الشيعه» ج 215 كتاب النكاح» باب‎ -" 
.4 حديث‎ 0٠١١ كتاب النكاح؛ باب‎ ١15 وسائل الشيعه» ج‎ -'“ 


دانسته اند.10) 


ولى كلاسن الدع استف كدفية ابد عقن اقدية كدر امس عه افا ركفمو 8 كاده وساك برقن كير لا كن سد 


وسال كسى ازدواج نمى كند» هر جند ممكن است به طور نادر جنين زنانى اقدام به ازدواج بنمايند. 


كك د مقدا از بدن كه جاء: اسث آنها أ[شكار كنند در احاددث اسلام, , تعسر ات مختلفم, مده در حال كه قر آن به 
وبير در مور رى ارد 1-7 ر ر 3 مى, تخيير ر در 4 


در بعضى از روايات در ياسخ اين سؤال كه كدام يكك از لباس هايشان را مى توانند فرو نهند؟ امام صادق عليه السلام مى 
فرمايد: «الجلبات؛ جادر).70) 


در حالى كه در روايت ديكرى تعبير به جلباب وخمار شده است (خمار به معنى روسرى است).270) 


موهاء كردن وصورت خود را نيوشانند وحتّى در بعضى از احاديث وكلمات فقهاء مج دست ها استثنا شده استء اما بيش از 
اين مقدار دليلى درباره استثناء آن نداريم. 


به هر حال همه اينها در صورتى است كه آنها خودآرايى نكنند (غَيْرَ مُتبرّجَاتِ بزيئهِ) زينت هاى ينهانى خود را كه ديكران هم 
واتساستث يوشائكك باد عور داوثله وفميعتية لبامن هاي زينق كاجلب توعةاس كتد دو عن تكتند ويه تير ديكره آنها 


مجازند بدون جادر وروسرى با لباس ساده وبدون آرايش بيرون آيند. 


اما با همه اينها اين يكك حكم الزامى نيستء بلكه اكر آنها مانند زنان ديككر يوشش را رعايت كنند ترجيح دارد جنانكه در 
ذيل ايدافوق صدروسا بده اشكه زرا بال لغرسن حي عسل بد مورك اناد مدقو موزةا اين كوه إقزاة ل عست الو كه: 
ج05" ص 7/اذ-085). 


ص: وم 


1 جواهرالكلام» ج أآخرة ص 6 كنز العرفان» ج ” ص‎ -١ 
.١ حديث‎ 2.٠١١ وسائل الشيعه» ج 15: كتاب النكاح» باب‎ -" 
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بخشى ديكر از احكام طلاق 


اشاره 


وَسَرححوهُنَّ سرَاحآ ججهيلا) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هنكامى كه با زنان باايمان ازدواج كرديد وآنان راقبل از آميزش طلاق داديد, عدّه اى براى 
شما بر انها يست كه متواهيد حساب آن زا نكاة دازيد؟ انها رابا عديه متاسيى بهره نشد سازيد ويه :طرق تيكويى رهايشان 
كنيك. 


(سوره احزاب» ايه اع 
تفسير: كوشه اى از احكام طلاق وجدايى شايسته 


بخش هاى مختلف آيات اين سوره (احزاب) به صورت مجموعه هاى كوناكونى است كه برخى خطاب به ييامبر صلى الله عليه 
والدويض خطاب هنهذ مدان ابنت: ازابن رو كاه نأنا لالت )اه كريكء كاماوا نيا الذيق أعتراة ودستورهاي 
لازمى به موازات با يكديكر در اين آيات آمده است كه نشان مى دهد هم شخص بيامبر در اين برنامه ها مورد نظر بوده است 


وهم عموم مؤمنان. 


آيه مورد بحث يكى ازاين خطاب هاست كه روى سخن در آن به همه اهل ايمان است» در حالى كه در آيات قبل روى 
سكن ظاهرا بوشكمن بنانن عكلي اللعلة و السبوة وون آنات اكد هناو دوك تزيتث غسلات د يات دلي عله و الدافرا 
مى رسد وبه اصطلاح «لف ونشر مرتّب» را در قسمتى از اين سوره تشكيل مى دهد. 

مى فرمايد: (اى كسائى كه ايمان آورده ابذء هتكامى كه با زنان باايمان ازدواج كرديد» سيس قبل از آميزش آنها را طلاق 


داديد, عدّه اى براى شما بر آنها نيست كه بخواهيد حساب آن را نككاه داريد» (يَا أَيْهَا الَذِينَ آمَنُوا إذَا تَكحْكُمُ الْمَؤْمِنَاتِ ثّ 


لْْمُوهُنٌ من قبل أن تَمسُوهُنٌ هما لك لين ِنْ د تَخدُوته0. 


در اينجا خداوند استثنايى براى حكم عدّه زنان مطلقه بيان فرموده كه اككر طلاق قبل از دخول واقع شود نكاه داشتن عدّه لازم 


نيست. از اين تعبير به دست مى آيد كه قبل از اين آيه حكم عدّه بيان شده بوده است. 


ص: حجان 


تعبير «مؤمنات» دليل بر اين نيست كه ازدواج با غير زنان مسلمان به كلى ممنوع استء بلكه ممكن است اشاره به اولويّت آنها 


بوده باشد؛ بنابراين» با روايات وفتاواى مشهور فقها كه ازدواج موقت با زنان اهل كتاب را مجاز مى شمرد منافاتى ندارد. 


ضمناً از تعبير الكم) وهمجنين جمله ا١تَعتَدَونّها‏ (عدّه را حساب كنيد) استفاده مى شود كه عِدَّه نه داشتن زن نوعى حق براى 
مرد محسوب مى شود وبايد جنين باشدء زيرا امكان دارد در واقع زن باردار باشد وترك عدّه وازدواج با مرد ديككر سبب شود 
وضع فرزند نامشخص كردد وحقٌ مرد در اين زمينه يايمال شود. 

كذشته از اينكه نكّه داشتن عدّه فرصتى به مرد وزن مى دهد كه اكر تحت تأثير هيجانات عادى حاضر به طلاق شده باشند» 
مجالى براى تجديد نظر وبازكشت بيدا كنند واين حقى است هم براى زن وهم براى مرد. 

وامًا اينكه برخى ايراد كرده اند كه اكر عدّه حقٌ مرذ باشد بايد بتواند آن .را اسقاط تمايد درست نيستء» زيرا حقوق زيادئ در 


فقه داريم كه قابل اسقاط نيست. مانند: حقّى كه بازماند كان مت در اموال او دارند» يا حقّى كه فقرا در زكات دارند كه هيج 
يكك را نمى توان با اسقاط كردن ساقط كرد. 


سيس به حكم ديككرى از احكام زنانى كه قبل از آميزش جنسى طلاق كرفته اند مى يردازد كه در سوره بقره نيز به آن اشاره 


شدة اسبت: مى فرمايد: «آنها را (با هديه مناسبى) بهره منك سازيد») (ف هَنّ). 


بدون شكك يرداختن هديه مناسب به زن در جايى واجب است كه مهرى براى او تعيين نشده باشد» همان كونه كه در آيه 778 
سوره بقره آمده است: (لآ جُنَاح عَلَتِكُمْ إِنْ طَلَفَتُمُ النَسَاءَ مَا لَه تَمَشُوهُدٌ أو تفرضوا لمن فريصة رو متكو ١)‏ كاه ب شماتستث 


اككر زنان را قبل از آميزش يا تعبين مهر (به عللى) طلاق دهيد» ولى در اين موقع آنها را (با هديه اى مناسب) بهره مند سازيد). 


بنابراين آيه مورد بحث كرجه مطلق است ومواردى را كه مهر تعيين شده يا نشده هر دو را شامل مى شود ولى به قرينه آيه 
سوره بقره آيه مورد بحث را محدود به موردى مى كنيم كه مهرى تعيين نشده باشدء زيرا در صورت تعيين مهر وعدم 


دخولء يرداختن نصف مهر واجب است (همان كونه كه در آيه 7 سوره بقره آمده). 
اين احتمال را نيز برخى مفسّران وفقها داده اند كه حكم يرداختن هديه اى مناسب 


ص: 7937 


در آيه مورد بحث عام استء و حتّى مواردى را كه مهر در آن تعيين شده شامل مى شود. منتها در اين موارد جنبه استحبابى 


دارد ودر مواردى كه مهر تعيين نشده جنبه وجوبى. 
در برخى آيات وروايات نيز اشاره اى به اين معنى ديده مى شود.02١)‏ 


در اينكه مقداراين هديه جه اندازه بايد باشدء قرآن مجيد در سوره بقره آن را لجالا يان كرد وفرموده اسسنت: (مَنَاعَا 


ِالْمَعْرُوض) «هديه اى مئاسب ومتعارق0(.6) 


كاذ دوههماة اي كريمد قن الْمُوسِع قَدَرُهُ وَعَا اقفر 133 ران كين كه عراتاى دازد نه اكدازه ثم انابيكن وان كس 


كه تكلست اسيكدية اثدازه خود شد 


بنابراين اكر در روايات اسلامى مواردى از قبيل خانه» خادم, لباس ومانند آن ذكر شده بيان مصداق هايى اقاق كلن اسك كه 


(وَ سَرحُوهُنَ سَرَاحَا جمِيلا). 


«شراح جميل» به معنى رها ساختن توأم با محّت واحترام» وتركك هركونه خشونت وظلم وستم وبى احترامى است. خلاصه 
همان كونه كه در آيه 4 سوره بقره آمده است: (يا بايد همسر را به طور شايسته نككاه داشتء ويا با نيكى واحترام رها كردا 


(فإنساك بِمَغْرُوفٍ أؤ تَسْريحٌ بإخسَان). 


هم ادامه زوجيّت بايد توأم با معيارهاى انسانى باشد وهم جدا شدنء نه اينكه هر كاه شوهر تصميم بر جدايى كرفت هركونه بى 


مهرىء ظلم» بدكويى وخشونت را در مورد همسرش مجاز بشمرد كه اين رفتار قطعاً غير اسلامى است. 


برخى مفش ران» «شراح جميل') را به معنى انجام طلاق طبق سدّت اسلامى كرفته اند» ودر روايتى كه در تفسير علىٌ بن ابراهيم 
وعيون الاخبار آمده نيز اين معنى منعكس 


ص: عاوم 


-١‏ مانند آيه 76١‏ سوره بقره وروايات متعدّدى در اين زمينه كه در باب 20 از ابواب «مهور» از كتاب نكاحوسائل الشيعه» ج 
ذاء ص 24 آمده استء از جمله در روايتى از على عليه السلام مى خوانيم: لِكلّ مُطلَقَهُ مع إلَاالمُخلعقه: «براى هر زن مطلّقه اى 
هديه مناسبى بايد باشد» جز زنى كه با طلاق خلع ويرداخت مهر خود ياجيز ديكرى به همسر خود موافقت او را به طلاق خلع 
جلب مى كند). 


1- سوره بقره» آيه 6 


ستء ولى مسلّم است كه «سَراح جميل» محدود در اين معنى نيست» هر جند يكى از مصاديق روشن آن همين است. 


بعضى ديككر از مف ران» «شراح جميل) را در اينجا به معنى اجازه خروج از منزل ونقل مكان دانسته انكل» زيرا زن در اينجا 
موظطقويه تكا داوق هله تسعه قابرادة باتك اورواتيهاكرى كداهر كفا نابل ايرود 


ولى با توجه به اينكه تعبير «سّرراح جميل» يا مانند آن در آيات ديكر قرآن حتّى در مورد زنانى كه بايد عدّه نككاه دارند وارد 


شده. معناى فوق بعيد به نظر مى رسد. 


درباره اصل معناى «سّراح) وريشه لغوى آن واينكه جرا در اطلاقات متعارف به معنى رها ساختن به كار مى رود» شرحى در 
ذيل ايه همين سوره (احزاب) داشتيم (ر.كك: ج /و3 ص /نة” ا ا6), 

احكامى ديكر درباره يوشش زنان 

اشاره 

(يا أَبّهَا الب قل لَزْوَاجكك وَبنَاتكك وَنْسَاءِ الْمُؤْمِنِينَ بدْنِينَ عَلَتِهِنّ مِنْ جَلابيبهِنَ ذَلِكك أَذْنَى أَنْ يُعْرَْنَ فلا يُؤْذَيْنَ وَكانَ الله عَفُور1آ 


رَحيما) 


افق امير !يه غمسرات ودغررانت وزتان مؤتان يك تحلباب ها [ روسرى هاى بلند اخوى زا بز عويش ثرو افكصه ابق كان يراق 
افكة شتاحته شوند ومورد 1 زان قران كير تن بهتر أسث (واكر تاكثون خنطا وكرتاهى أن تها سر ذه تويه كتئد) ذاو تك موارة 


مرزنده ومهربان اسيت). (سوره احزاب» ايه 0 
شأن فزول: 


در تفسير علىٌ بن ابراهيم در شأن نزول آيه نخست آمده است كه آن روزها زنان مسلمان به مسجد مى رفتند ويشت سر ييامبر 
صلى الله عليه و آله نماز مى كذاردند. هنكام شبء موقعى كه براى نماز مغرب وعشا مى رفتند» بعضى از جوانان هرزه واوباش 
بر سر راهشان مى نشستند وبا مزاح وسخنان ناروا آنها را آزار مى دادند ومزاحم آنان مى شدند. آيه فوق نازل شد وبه آنها 
دستور داد حجاب خود را به طور كامل رعايت كنند تا به خوبى شناخته شوند وكسى بهانه مزاحمت بيدا نكند. 


ص: هحار 


در همان كتاب در شأن نزول آيه دوم مى خوانيم كه كروهى از منافقين در مدينه بودند وانواع شايعات را ييرامون ييامبر صلى 


كادوى كلكتنة وبافير كته شده: 


وكادمن كنس اسير شده متلداتاتئ كاتواتان سكم را تداشعن ودر هديية مائله يوؤتك سك ازاك من شدنده شكات 


تفسير: اخطار شديد به مزاحمان وشايعه يراكنان 


به دنبال نهى از آزردن رسول خدا صلى الله عليه و آله ومؤمنان در آيات كذشته. در اينجا روى يكى از موارد آزار تكيه مى 


كند وبراى ييشكيرى از آن دو رهنمود ارائه مى دهد. 


يتسكيه تاق باانمان دستون عن هد كدهر كونه أوائة وسوسسنكن :وا لكشك متسل كيان دك نل يس اسه ولترية 


در قسمت اول فى كويد «اى يبامرة يههمسران ودعطرانت: وزثان مؤسين بكر ووسرى هاق .يلتك ختوهاوا بر خشويكن فر :افكتيد 
تا شناخته شوند ومورد آزار قرار نككيرند» (يَا أَبّهَا الب قلْ لزْوَاجك و بَنَاتكك و نِسَاءِ الْمُوْمِنِينَ مُدْنِينَ عَلَيْهِنّ مِنْ جَلابيبهنّ ذلك 


أَذْنَى أن يُعْرَفْنَ قلا يُوْدَيْنَ). 
در اينكه منظور از شناخته شدن جيست دو نظر در ميان مفسران وجود دارد كه منافاتى با هم ندارند: 


نخست اينكه در آن زمان معمول بود كه كنيزان بدون يوشاندن سر وكردن از منزل بيرون مى آمدندء وجون از نظر اخلاقى 
وضع خوبى تداشعته كاهى برخى جوانان هرزه مزاحم آنها مى شدند. در اينجا به زنان آزاد مسلمان دستور داده شد كه 
سودانه انداقدى :زا اكامارعايك كفل 8اار كو نهدا عع شولك ورا قد امبر ا مع السينة. وواحبارت رن كان تو 


ص: عوم 


.3017/ تفسير علىٌ بن ابراهيم» طبق نقل نور الثقلين» ج ص‎ -١ 


افراد فاسد بكي رند. 


ديكر ابنكه هدق اين است كه زان مسلمان دو يوشيدة حجاب: سهل انكار وبى اعننا تباشتد» مثل بعضى از زثان بى بتدوياز 
كددوو خيس اواشدع حجاتيه ]فعاف نى يبروا ولآاناك اتن كدكانا سنكهانى 1و لتقا انان انه وهميى يسن فر عه تراد 
هرزه را به آنها جلب مى كند. 


در اينكه منظور از «جلباب» جيست مفسّران وارباب لغت جند معنى براى آن ذكر كرده اند: 

.١‏ ملحفه (جادر) ويارجه بزركى كه از روسرى بلندتر است وسر وكردن وسينه ها را مى يوشاند. 
". مقنعه وخمار (روسرى). 

راق قاد 1 


كرجه اين معانى با هم متفاوتند» ولى قدر مشترك همه آنها اين است كه بدن را با آن بيوشاند (ضمناً بايد توه داشت 


١جلباب»‏ به كسر وفتح جيم هر دو قرائت مى شود). 


اها ييشتر به نظر هئ وشد كه منظون بوششى:است كه ازعروسرق بو و كك تزروان جاذر كر جك تر اسث» حنائكة سيد لسان 
العرب روى آن تكيه كرده است. 


ومنظور از «ردنينَ) (نزديكك كنند) اين است كه زنان «جلباب» را به بدن خويش نزديكك سازند تا درست آنها را محفوظ دارد. 
نه اينكه آن را آزاد بككذارند به طورى كه كاه وبيكاه كنار رود وبدن آشكار كردد. به تعبير ساده ترء لباس خود را جمع وجور 


اما اينكه بعضى خواسته اند از اين جمله استفاده كنند كه صورت را نيز بايد يوشانيد» هيج دلالتى بر اين معنى ندارد وكمتر 
ص: /917؟ 


-١‏ لسان العرب». مجمع البحرين» مفردات راغبء قطر المحيط وتاج العروس. 


؟- درباره «فلسفه حجاب» واهمّيّت آن وهمجنين استثناء «وجه وكفين» (صورت ودست ها تا مج) در ذيلآيات و١"‏ سوره 


نور بحث مشروحى داشتيم. 


به هر حال از اين آيه استفاده مى شود كه حكم حجاب ويوشش براى زنان آزاد بيش از اين زمان نازل شده بود» ولى بعضى 


روغ سادة اتديشى ' دوست عر اقبء آن نبودتد» آبه قوق تأكيد عى كند كدا دو وغايت أن ذقيق باشيك: 


وجون نزول اين حكم جمعى از زنان باايمان رانسبت به كذشته يريشان مى ساخت» در يايان آيه مى افزايد: «خداوند همواره 


غفور ورحيم است» و كان الله عقوا رَحَيمًا). 


ه ركاه درا ين امر كوتاهى كرده ايدء جون بر اثر جهل ونادانى بوده است» خداوند شما را خواهد بخشيد. يس توبه كنيد وبه 


سوى او بازكرديد ووظيفه عفّت ويوشش را به خوبى انجام دهيد (ر.كك: ج لال ص 588 - /60). 


احكام ظهار 


اشاره 


ال لاي تجَادِلك فى رَْجِهًا وَنَسْتَكَى إلى الله ترفح اخاور كنا إن السموع لقب » الذِينَ يُظاهِرُونَ مِنْكم منْ 
نس ائهم ما هن أَمّعَاتِهِمْ إِنْ آم موَانهُ إل اللأِّى وَلَُْْ وَإِنّهُْ يفُولُونَ مذكر1 ” مّنَ الْمَْلِ وَرُورآ وَإِنَّ الله لعفو عَفُورٌ : * وَالْذينَ 
يظَاهِرُونَ مِنْ نس ائهخ ثُمٌ يَعُودُونَ تدا نوا تخي رقب من قبل أن يماسا ذَلكمْ مُوَطَونَ به اله بمَاتَعمَلُونَ حر * كَمنْ لم بَجذ 


قَصِدَيَامٌ شَ هُرَيْن مُتَتَابِعَئْن مِنْ قثي أن / َم اسَا فَمَنْ لَمْ يَشِمطعْ فَإِطعََامٌ ‏ 3 سِتيْنَ مش كبنآ ذَإتك لُؤْمِنُوا بالله وَرَسُولِهِ وَتلْكك عْودُوة الله 
وَلِلْكافِرِينَ عَذَّابٌ أَليمٌ) 


خداوتد سكن آث رن را كه دريارة هعمسرش باتو كفت وكو فى كرد ويه عخداوند شكايت فى مود شحيد (وتقاضاق اويوا 
اجابت كرد)؛ خداوند كفت وكوى شما را با هم (واصرار آن زن را درباره حل مشكلش) مى شنيد؛ به يقين خداوند شنوا 
وبيناست. * كسانى كه از شما نسبت به زنانشان «ظهار) مى كنند (ومى كويند: «تو نسبت به من به منزله مادرم هستى»)» آنان 
ه ركز مادرانشان نيستند؛ مادرانشان تنها كسانى اند كه آنها را به دنيا آورده اند. آنها سخنى نايسند وباطل مى كويند؛ وبه يقين 
خداوند بخشنده وآمرزنده است. # و كسانى كه نسبت به زنان خود «ظهار» مى كنند» سيس از كفته خود بازمى كردند. بايد 
بيش او أفيرش عشب :يا يكديكر رده اى .را آؤاد كسد ابن نجيزى ات كديه آن اقندزر واده فى شويل؛ وخذاوتل به انحه 
الكام 


ص: اخارا 


من ذهيد كاه اسة: + وكسى كه تواتاى (آزاف كردن برذهاى) تداشعه ياشدة دوماه بياب قبل اذ آميزش با يكديكرروذة 
بكيرد؛ وكسى كه اين را هم نتواند» شصت مسكين را اطعام كند؛ اين براى آن است كه به خدا وبيامبرش ايمان بياوريد؛ اينها 
مرزهاى الهى است؟ وبراى كافران» عذاب دردناكى اسية! (سوره مجادله. آيات ١ع‏ 


شأن فزول: 
غاب تقس اشبرائ اناك تشيقين ابن سوره كآة تزولى تقل كزذه اند كا مضيوة هن اجمالا يكل ابه تور دوعا 


هم متفاوت مى باشندء امّا اين تفاوت تأثيرى در آنجه ما در بحث تفسيرى به آن نياز داريم ندارد. 


ماجرا جنين بود كه زنى از انصار به نام خوله (نام هاى ديكرى نيز در روايات براى او ذكر شده است) از طايفه خزرج كه 
همسرش به نام اوس بن صامت بود؛ در يكك ماجرا مورد خشم شوهرش قرار كرفت و او كه مرد تندخو وسريع التأثّرى بود 
تصميم بر جدايى از او كرفت» كفت: «أنت عَلَىَ كظهرٍ أقى) (تو نسبت به من همجون مادر من هستى) واين نوعى از طلاق در 
زمان جاهلت بود كه نه قابل رجوع بود ونه زن آزاد مى شد كه بتواند همسرى براى خود بركزيند؛ بدترين حالتى كه براى 


يكك زن شوهردار ممكن بود رخ دهد. 


جيزى نككذشت كه مرد يشيمان شد به همسرش كفت: فكر مى كنم براى هميشه بر من حرام شدى. زن كفت: جنين مكو 
خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله برو وحكم اين مسأله را ازاو بيرس. مرد كفت: من خجالت مى كشم. زن كفت: يس 
بكذار من بروم. كفت: مانعى ندارد. 


جوان بودم»صاحب جمالءمال وثروت وفاميلء اموال من را مصرف كرد.ء جوانيم از بين رفت وفاميلم يراكنده شدند وسنّم 
زيادشدحالاظها ركرده ويشيمان شدهءآ ياراهى هست كه مابه زندكى سابق بازكرديم؟ 


ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: تو براو حرام شده اى. عرض كرد: اى رسول خخداء او صيغه طلاقى جارى نكرده؛ او يدر 


فرزندان من است واز همه در نظر من محبوب تر. 
فرمود: تو براو حرام شده اى ومن دستور ديكّرى در اين زمينه ندارم. 
زن يى دربى اصرار والحاح مى كردء سرانجام رو به دركاه خدا آورد وعرض كرد: 


ص: وم 


اأشكو إِلَى اللّهِ فاقتى وَ حاجتى وَ شْدَدَّهَ حالى اللهُمَ فأنزل عَلى سان لبد نيكك؛ خداونداء بيجا ركى ونياز وشدّت حالم را به تو 
شكايت مى كنم. خداونداء فرمانى بر ييامبرت نازل كن واين مشكل را بكشاء. 


ودر روايتى آمده است كه زن عرضه داشت: «أللَهُمٌ إنّك تَعلّمُ حالى فارحمنى فَإِنَ لى صَِيَهَ صغاراً» إن ضَ عَمتّهُم إِلَيهِ ضاعوا وَ 
إن ضَ مَمِتَهُم إليَ جاعوا؛ خداونداء تو حال مرا مى دانى» بر من رحم كن» كودكان خردسالى دارم اكر در اختيار شوهرم 
بكذارم ضايع مى شوند واكر خودم آنها را بر كيرم كرسنه خواهند ماند). 


دن انحا حال وح وباس فتك الاعلهو ال ديت كاد وآ باه الغاق ان سؤره نى اواتازل شد واف حا .نشكا ليان راد 


روشنى نشان مى دهد. 


ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: همسرت را صدا كن! آيات مزيور را براو تلاوت كردء فرمود: آيا مى توانى برده اى به عنوان 


كفّاره ظهار آزاد كنى؟ عرض كرد: اكر جنين كنم جيزى براى من باقى نمى مائّد. 


فرمود: مى توانى دو ماه بى دربى روزه بككيرى؟ عرض كرد: من اككر نوبت غذايم سه بار تأخير شود جشمم از كار مى افتد 


ومى ترسم نابينا شوم. 
فرمود: آيا مى توانى شصت مسكين را اطعام كنى؟ عرض كرد: نه» مكر اينكه شما به من كمكك كنيد. 


فرمود: من به تو كمكك مى كنم ويانزده صاع (يانزده مَن كه خوراكك شصت مسكين استء هر يكك نفر يكك مدء يعنى يكك 
جهارم مَن) به او كمكك فرمود. او كمّاره را داد وبه زندكى سابق بازكشتند.(1) 


جنانكه كفتيم» اين شأن نزول را بسيارى از مفسّ ران از جمله قرطبى» روح البيان» روح المعانى» الميزان» فخر رازى» فى ظلال 
القرآن» ابوالفتوح رازى» كنزالعرفان وسيارى از كتب تاريخ وحديث با تفاوت هايى نقل كرده انك. 


تفسير: «ظهار» يى عمل زشت جاهلى 


با توه به آنجه در شأن نزول كفته شد ونيز با توجه به محتواى آيات» تفسير آيات 
ص: 56١‏ 


-١‏ مجمع البيان» ج 4 ص جع (با كي تلخيص). 


نخستين سوره روشن است. مى فرمايد: «خداوند قول زنى را كه درباره همسرش به تو مراجعه كرده بود وبحث ومجادله مى 
كرد شنيد» وتقاضاى او را اجابت فرمود) (قَدْ سم الله قَوْلَ التى تُيججادِلك فى زَوْجهَا). 


«تجادل)» از «مجادله)» از ماده «جدل» كرفته شده كه در اصل به معنى تابيدن طناب است وجون هنكام كفت وكوهاى طرفينى 


واصرارآميز» هر يكك از دو طرف مى خواهد ديكرى را قانع كند. مجادله بر آن اطلاق شده است. 


وق ' اقزابند 10 اجن غاكوم بر امركه ناكو نخاد لد اقكونة ندر كاد عدارتن شكات كرد واة يشكامن اماف خل سكل 
نمود) لو شكن إلى الله). 


«اين در حالى بود كه خداوند كفت وكوى شما واصرار آن زن را در حل مشكلش مى شنيد (وَاللَهُ يَسْمٌَ تَحَاورَكمّا). 


«تحاور» از مادّه «حور» (بر وزن غور) به معنى مراجعه در سخن يا در انديشه است و«محاوره» به كفت وكوهاى طرفينى اطالاق 


مى شود. 
اوشداوتك شنو وبتاسة) (ِنَ الله سَمِيعٌ بَصِيرٌ). 


آرى» خداوند آكاه از همه «مسموعات» و«مبصرات» استء» بى آنكه نيازى به اعضاى بينايى وشنوايى داشته باشد, او همه جا 


حاضر وناظر است وهمه جيز را مى بيند وهر سخنى را مى شنود. 

آن كاه به سراغ بيان حكم ظهار مى رود و به عنوان مقدّمه» ريشه اين عقيده خرافى 
را با جمله هاى كوتاه وقاطع در هم مى كوبد, مى فرمايد: «كسانى از شما كه نسبت 
به همسرانشان ظهار مى كنند (وبه همسرشان مى كويند: تو نسبت به من به منزله 
مادرم هستى) آنها هركز مادرشان نيستند» مادرانشان تنها كسانى اند كه آنها 

را به دنيا آورده اند» (الَّذِينَ ُطَاهِرُونَ منكع مِنْ نسائهع ما مُنٌ أَمَهَاتِهم إِنْ أَمهَائهُ إل 
الَّى وَلَذْتَهُعْ). 


مادر وفرزند بودن جيزى نيست كه با سخن درست شودء يكك واقعتّت عينى خارجى است كه ه ركز از طريق بازى با الفاظ 
حاصل نمى شود؛ بنابراين» اككر انسان صد بار هم به همسرش بككويد تو همجون مادر منى» حكم مادر بيدا نمى كند واين يكك 


سخن خرافى وكزافه كويى است. 


ص: ا.ءع 


وبه دنبال آن مى افزايد: «آنها سخنى منكر وزشت مى كويند وكفتارى باطل وبى اساس» (و نهم َيَقولونَ مُنْكرًا مِنَ الْقَوْلٍ وَ 
10:5 


درست است كه كوينده اين سخن به اصطلاح قصد اخبار ندارد بلكه مقصود او انشاء استء يعنى مى خواهد اين جمله را به 
منزله صيغه طلاق قرار دهد. ولى به هر حال محتواى اين جمله محتوايى است بى اساس» درست شبيه خرافه يسرخواند كَى در 
زمان جاهاّت كه بيه هايى را يسر خود مى خواندند واحكام يسر را درباره او اجرا مى كردند كه قرآن آن را نيز محكوم كرد 
وسكت باط وي ساس مره وى كوسيدة (للكة تولكد بالؤامكة )"الى سي البق كاهها يا دهان من كريينة وفيج 


واقعئتى در آن نسبيت .17 


مطابق اين آيه «ظهار؛ عملى است حرام ومنكر» ولى جون تكاليف الهى اعمال كذشته را شامل نمى شود واز لحظه نزول 
داكنيقا ذارة دو ياناة أنه حى قرماينة كاري تتفيده و ادر نده بكم 3 إن الله لعفة عفر 4 


قابراك كر سلماق قبل ال ترولدايق آ ناث تركب ايخ غمل شد ه تايف تكران اعد عداورقد او رايخك 


برخى فقها ومفسّ ران معتقدند كه الآدن هم ظهار كناهى است بخثوده. همانند كناهان صغيره كه خداوند وعده عفو - در 


صورت تررك كبائر - نسبت به آن داده است2920) 
ولى دليلى براين معنى وجود ندارد وجمله بالا نمى تواند كواه آن باشد. 
اما به هر حال مسأله كفاره به قوت نود باقى اسث: 


در حقيقت اين تعبير شبيه همان اسث كه در آيه ه سوره احزاب آمده كه بعد از نهى از مسأله يسرخواندكى مى افزايد: (وَ 
لّيِسَ ع 3 جُمَاحٌ فيما أخط أتّم به وَلَكنْ مَا تَعَمَدَتْ فُلَوبْكغ وَ كانَ اللَهُ غَفُورًا رَحِيمَا) «كناهى بر شما نم سسث در خطايى كه در 


ع 


اين مورد از شما سر مى زندء ولى آنجه رااز روى عمد بككُوييد خداوند مؤاخذه مى كندء وخداوند غفور ورحيم است» يعنى 
در مورد خطاها وكذشته ها. 


ص: 507 


-١‏ ازور در اضل به فعتى اتحناق بالأى سيته است ويه معتى متحرق شدن نيو آمده وجون سكن دروغوباطل اتخراق انق 
دارد به آن «زور» مى كويند ونيز به همين دليل اين وازه به «بت» اطلاق مى شود. 
ع سوره احزاب» ايه را 


"'- كنز العرفان» ج ١‏ ص 580" در الميزان نيز اشاره اى به اين معنى ديده مى شود. 


در اينكه ميان «عفوٌ) و«غفور) جه تفاوتى است بعضى كفته اند: «عفوٌ) اشاره به بخشش خداوند است و«غفور) اشاره به يو شش 
كناه» زيرا ممكن است كسى كناهى را ببخشد اما هركز آن را مكتوم ندارد» ولى خداوند هم مى بخشد وهم مستور مى سازد. 


بعضى نيز «غفران» را به معنى يوشاندن شخص از عذاب معنى كرده اند كه مفهوم آن با ١عفو)‏ متفاوت است هرجند در نتيجه 


يكى است. 


اما از آنجا كه اين سخن زشت وزننده جيزى نبود كه از نظر اسلام ناديده كرفته شود لذا كقاره نسبتاً سنكينى براى آن قرار 
ذادة ثا از تكران آن جل وكير كندة.هى قرمايد: (كساتى كه تسبت به هسران ود ظهان فى كنثل» سيسن از كفته ختود بازمى 
كردند؛ بايد بيش از آميزش جنسى آنها با هم برده اى را آزاد كنند» (وَالَذِينَ يُظَاهِرُونَ مِنْ نسائهغ ثُمْ يَعُودُونَ لِمَا قَالُوا ََحْريرٌ 


رَقَبِهِ مِنْ قبل أنْ يَتَمَاسًا). 


و 


در تفسير جمله (كُمٌ يَعُودُونٌ لِعَا قَالُوا) #سيس با زكشت به كفته خود مى كنند» مفسران احتمالات زيادى داده اند وفاضل مقداد 
در كنز العرفان شش تفسير براى آن ذكر كرده استء ولى ظاهر آن (مخصوصاً با توجه به جمله مِنْ قَبِلٍ أنْ ينه سَا) اين اسست 
كه از كفته خود نادم ويشيمان مى شوند وقصد بازكشت به زند كى خانواد كى وآميزش جنسى دارند. در روايات ائمّه اهل 


بيت عليهم السلام نيز به اين معنى اشاره شده است.0١)‏ 


تفسيرهاى ديكرى براى اين جمله كفته شده است كه جندان مناسب با معنى آيه وذيل آن نيستء مانند اينكه مراد از «عود) 
تكرار ظهار استء يا اينكه منظور از «عود» با كشت به سنّت جاهلدت در اين كونه امور است ويا اينكه «عود) به معنى تداركك 


«رَقَبِهه در اصل به معنى كردن استء ولى در اينجا كنايه از انسان است واين به خاطر آن است كه كردن از حسّ اس ترين 
اعشبان علاة متطييون بن كوك ماق كرنه كه كاقى وائة اراسي انكر ) زاح كان سن برد ومتطاون الات بسكو يناك يله حا 


ومى افزايد: «اين دستورى است كه به آن اندرز داده مى شويد») (ذلِكغ تُوعَظُونَ به). 


ص: ارين 


-١‏ مجمع البيان» ذيل آيات مورد بحث. 
"- به كنز العرفان» ج ١‏ ص ومجمع البيان» ج 4 ص 7117 مراجعه شود. 


كمان تكنيد كه جني كثاره اى دن مقابل تلهار كثاره سكين وتامتعادل اسكه» ؤيرا اق سبب:اقدرز وببدارى وتربيث نفوس 
اصولا تمام كمّارات جنبه بازدارنده وتربيتى دارد واى بسا كمّاره هايى كه جنبه مالى دارد تأثيرش از غالب تعزيرات كه جنبه 
بدنى دارد بيشتر است. 

وال اتا ك هشكن البة عضي باتيانة ان ات انزو يار كناره خالك كتف ويلدون اكه كثاره دشعد ا عمسر غررد بعد اذ 
ظهار آميزش جنسى داشته باشند» در يايان آيه مى افزايد:«خداوندبه آنجه انجام مى دهيدآ كاه است)(وَاللَهُ مَاتَعْمَلُونَ حَبِيرٌ). 
هم از ظهار آكاه است وهم از تركك كقفاره وهم از ثنات شما. 


ونيز از آنجا كه آزاد كردن يكك برده براى همه مردم امكان يذير نيستء همان كونه كه در شأن نزول آيه ديديم اوس بن 
صامت كه اين آيات نخستين بار درباره او نازل كرديد. خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله عرضه داشت من قادر بر يرداختن 
جنين كفاره سنكينى نيستم واكر جنين كنم تمام هستى خود را بايد از دست بدهمء ونيز ممكن است انسان از نظر مالى قادر به 
آزاد كردن برده باشد اما برده اى براى اين كار بيدا نشودة همان كوته كهاور عصر ما حلي ايت لذا جهانى وجاودانكى بودن 
اسلام ايجاب مى كند كه در مرحله بعد جانشينى براى آزادى برد كان ذكر شود؛ به همين دليل در آيه بعد مى فرمايد: «وهر 
كس توانايى بر آزادى برده نداشته باشد دو ماه بى دربى قبل از آميزش جنسى روزه بكيرد) (قَمَنْ لَمْ بَحِدُ فْصِدَيَامٌ شَ هُرَيْنٍ 


مُتتابين مِنْ قَبل أَنْ يَتَمَاًا). 

اين كفاره نيز اثر عميق بازدارنده اى دارد. به علاوه از آنجا كه روزه در تصفيه 
روح وتهذيب نفوس اثر عميق دارد مى تواند جلوى تكرار اين كونه اعمال را در 
آينده كيز 


البته ظاهر آيه اين است كه هر شصت روز يى دريى انجام شود وبسيارى از فقهاى اهل سنت نيز بر طبق آن فتوا داده اند» ولى 
در روايات ائمّه اهل بيت عليهم السلام آمده است كه اككر كمى از ماه دوم را (حتّى يكك روز) به دنبال ماه اول روزه بككيرد» 


مصداق شهرين متتابعين ودو ماه بى دريى خواهد بود واين تصريح حاكم بر ظهور آيه است.(1١2‏ 
ص: ع.ع 


-١‏ به وسائل الشيعه» ج لا ص "١‏ مراجعه شود (باب "از ابواب بقبّه الصوم الواجب). 


اين نشان مى دهد كه منظور از «تتابع) در آبه فوق وآيه 51 سوره نساء (كفاره قنل خطا) بى دربى بودن فى الجمله اسث والبته 
جنين تفسيرى تنها از امام معصوم كه وارث علوم ييامبر صلى الله عليه و آله است مسموع است واين نوع روزه كرفتن تسهيلى 
است براى مكلفان (شرح بيشتر بيرامون اين موضوع را در كتب فقهى در كتاب الصوم وابواب ظهار وكمّاره قتل خطا بايد 
مظالعة كرد) 21 


ضمناً منظور از جمله «قَمَن لم يَحِد) (كسى كه نيابد) اين نيست كه مطلقاً جيزى در بساط نداشته باشدء بلكه منظور اين است 


كه زايد بر نيازها وضرورت هاى زندكى جيزى ندارد كه بتواند با آن برده اى را بخرد وآزاد كند. 


واز آنجا كه بسيارى از مردم قادر به انجام دادن كفاره دوم يعنى دو ماه روزه متوالى نيستند» جانشين ديكرى براى آن ذكر 
كرده؛ مى فرمايد: «وهركاه كسى نتواند دو ماه متوالى روزه بككيرد شصت مسكين را اطعام كند» (فْمَنْ لَمْ يَسْتَطِعْ فَإطعَامٌ سِِّينَ 


2 


ظاهر از «اطعام) اين است كه به اندازه اى غذا دهد كه در يكك وعده سير شود. اما در روايات اسلامى يكك «مُذ) طعام (يكك 
جهارم مَنء يا حدود 0 كرم) تعيين شده استء هرجند بعضى از فقها آن را معادل «دو مُد) (يكك كيلو ونيم) تعيين كرده 
اند.12) 


سيس در دنباله آيه بار ديكر به هدف اصلى ابن كونه كفسارات اشاره كرده» مى افزايد: «اين براى آن اسيت كه به خدا 
ورسولش ايمان بياوريد» (ذلك لِتُؤْمنُوا بالله وَ رَسُولِِ). 


آرىء جبران كناهان با كفّسارات» يايه هاى ايمان را محكم مى كند وانسان را نسبت به مقرّرات الهى علماً وعملا يايبند مى 


سازد. 
وفيكبلياة انقوراعو] مك هيه تتلناناة اذى لاوا ركف اثر جلض ركنن 


ص: 6ع 


-١‏ هركاه منظور متوالى بودن دو ماه بوده باشد نه متوالى بودن تمام روزهاى آنهاء به محض شروع در ماه دوماين نوع توالى 
حاضل انق دقف كي 

-١‏ مشهور در ميان فقهاى ما - جنانكه كفتيم - همان يكك مُّد است ودليل آن روايات بسيارى است كه شايد درسر حدٌ تواتر 
باشد كه بعضى در كفَاره قتل خطا وارد شده؛ بعضى در كقّاره قسم وبعضى در كفاره ماه مبا ركرمضانء به ضميمه اينكه هيج 
يكك از فقها فرقى ميان انواع كفارات نككذاشته اند. ولى از مرحوم شيخ طوسى درخلافء مبسوطه نهايه وتبيان نقل شده كه 
مقدان اذهو ند آامسة وذو امع تعن د ووانق اهبر كدهن كفاوواظهان ا مده ومك قر دوين شو بن كد اعدلال 
كرده است. ولى اين روايت يا بايد مخصوص كقّاره ظهارباشدء يا اكر قبول كنيم كه فقها فرقى ميان كفارات نككذاشته اند - 


همان كونه كه به راستى جنين است - بايد حمل بر استحباب شود. 


مى كويد: «اين احكام حدود ومرزهاى الهى است وكسانى كه با آن به مخالفت برخيزند وكافر شوند عذابى دردناك دارند) 
(وَ تلك حَُدُودٌ الله وَلِلْكافِرِينَ عَذَابٌ أَلِيم). 


بايد توجّه داشت كه وازه «كفر» معانى مختلفى دارد كه يكى از آنها كفر عملى 
يعنى معصيت وكناه است ودر آيه مورد بحث همين معنى اراده شده. همان كونه 


كه در آآيه91 سوره آل عمران در مورد كسانى كه فريضه حج را به جا نمى آورندء مى فرمايد: (وَللْهِ عَلَى النّاس ححا ْعِيِتِ 
َنَاسْتَطاح إِلَيِهِ سَبيلا وَ مَنْ كفَرَ فَإِنَ الله عَنٌِ عَن الْعَالّمِينَ) «بر مردم لازم است آنها كه استطاعت دارند براى خدا آهنكك خانه او 
كنند وهر كس كفر ورزد (وحج را تركك كند) به خود ستم كرده؛ جرا كه خداوند از همه جهانيان بى نياز است). 


«2 كَ) به معنى جيزى است كه ميان دو شىء مانع كردد لذا به مرزهاى كشورها «حدود) كفته مى شود وقوانين الهى را ازاين 
رو «حدود الهى» مى كويند كه عبور از آن مجاز نيست.(١)‏ 


قسمتى از احكام ظهار 


.١‏ «ظهار) كه در دو آيهاز قرآن مجيد (آيه مورد بحث وآيه * سوره احزاب) به آن اشاره شده. از كارهاى زشت عصر 
جاهايت يرط كد مره سكاقى كداز رفن تاواشك يت الله يراق ايدكة أو تواعر حفيقة وقشار قزار ذهدمى كفخه رانك علق 


كظهر أمّى) (تو نسبت به من همجون مادرم هستى)(1) وبه دنبال آن معتقد بودند كه آن زن 


براى هميشه بر همسرش حرام مى شود وحبّى نمى تواند همسر ديككرى انتخاب كند وهمجنان بلاتكليف مى ماند. اسلام اين 
موضوع را جنانكه خوانديم محكوم مى كند ودستور كماره را درباره آن صادر كرده است. بنابراين ه ركاه كسى همسرش را 


زندكى زناشويى بازكرددء امنا بيش از بازكشت بايد كفاره اى 


ص: .8 


-١‏ شرح بيشترى در اين زمينه در ذيل أيه ١‏ سوره بقره داشتيم. 

؟١-‏ «ظهر) در عبارت فوق جنانكه بعضى از مف ران كفته اند به معنى «يشت» نيست بلكه كنايه از رابطه اى استكه از ناحيه 
زوجت حاصل مى شود. بنابراين معناى جمله جنين مى شود: «همسرى با تو همجون همسريمادرم است» (لسان العرب. ماده 
١ظهر)‏ و تفسير كبير فخر رازى). 


را كه در آيات فوق خوانديم بدهد؛ يعنى در صورت توانايى يكك برده را آزاد كند واككر نتوانست دو ماه بى دربى روزه بكيرد 


واكر آن هم مقدور نبود شصت مسكين را اطعام كند؛ يعنى اين كفاره جنبه تخييرى ندارد بلكه جنبه ترتيبى دارد. 


". «ظهار» از كناهان كبيره است ولحن آيات فوق شاهد كوياى اين مطلب است واينكه بعضى آن رااز صغائر شمرده ومورد 


عفو مى دانند نظر درستى نيست. 


“. هركاه كسى قادر به اداى كقّاره در هيج مرحله نباشد؛ آيا مى تواند تنها به توبه واستغفار قناعت كند وبه زندكى زناشويى 
بازكردد؟ در ميان فقها اختلاف نظر استء جمعى به انَّكاءِ حديثى كه از امام صادق عليه السلام نقل شده(١)‏ معتقدند كه در 
كفارات ديكر 


توبه واستغفار به هنكام عدم قدرت كافى استء ولى دز كناوه ظهار كفاريك قمى كلك وبابد از طريق طلاق مان ]3 دو جدا 
افكند. 


دز حالى كه جمعى ذركر معتقدئل در انجا نبز استغفار وتويه جاتشين كفارة من شوة:ودليل آنها روانث ذيكرى اسة كه از 


شك است:110 
بعضى نيز معتقدند كه در صورت امكان هيجده روز روزه بككيرد كافى است.20) 


جمع ميان روايات نيز بعيد نيست به اين ترتيب كه در صورت عدم توانايى» به هر شكل وصورت مى تواند استغفار كرده به 
زندكى زناشويى بازكردد» (زيرا اين كونه جمع با توجه به معتبر بودن سند هر دو حديث» حديثى كه اجازه رجوع مى دهد 


وحديثى كه امر به جدايى مى كند. جمعى است شناخته شده ودر فقه نظاير فراوانى دارد) هرجند مستحب است در جنين 


ضووق برشن جدا كرهد: 


#ابشسارق١:‏ فقها معتقد تل 51:46 حصنن ناز (قلهان) كتل ( عت جملة دوو ونا فقيل سرف تكراز تمانل) تائل كنك كفاره فدهل 
سيارى ار جد بار 2 يعنىى + مربور را د جحدى و دماتك١‏ 0 مي + ره د 
عرد ذر مجلس واحدى ضورت كبرد مكر ابتكه منظور او ال تكران تأكيد ياشن ته ظهان جدبيك. 


ه. هركاه قبل از دادن كفاره با همسرش آميزش جنسى كند بايد دو كفاره بدهد: 
ص: /01* 


.١ وسائل الشيعه» ج 6 ص "ممح‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج 6 ص 6 ح ع‎ -" 
7 كنز العرفان» ج 5 ص‎ -' 


كفاره اى براى ظهار و كمّاره اى براى آميزش جنسى يبش از دادن كفاره ظهار. واين حكم در ميان فقها مورد فاق است. البنّه 
آيات فوق ازا ين مسأله ساكت است ولى در روايات اهل بيت بيت عليهم السلام به آن اشاره شده است.(١)‏ 


*. برخورد قاطع اسلام با مسأله ظهار بيانكر اين واقعتّت است كه اسلام هركز اجازه نمى دهد حقوق زن به وسيله مردان 
خودكامه با استفاده از رسوم وعادات ظالمانه مورد تجاوز قرار كيرد بلكه هر سنّت غلط وخرافى را در اين زمينه هرقدر در 


. آزادى يكك برده كه نخستين كفاره ظهار استء علاوه بر اينكه تناسب جالبى با مسأله مبارزه با بردكى زن در جنكال مردان 
خودكامه دارد؛ نشان مى دهد كه اسلام مى خواهد از تمام طرق ممكن به بردكى بردكان يايان دهدء لذا نه تنها در كقاره 
«ظهار» بلكه در كفاره قتل خطاء همجنين در كفاره روزه ماه رمضان (كسى كه عمداً روزه خورده باشد) ونيز كمّاره مخالفت با 
ببو كنل ذا شكمون تنيع انق افر وارى ده كاده كوو تلدع ترق السك ورا علق كميدق ددررتاهة | رادي تيان برد كان 
(ركك: جل ص 619 - 6817). 


حكم ازدواج زن مسلمان با كافر 


اشاره 


- 


(ها أبّق الذي آمو ذا اك الات مُه اجات فَامتجُوهنَ اله غلَمٌ ياي انِهنٌ فَإنْ علِمْتْمُوهْنْ مُؤْوَِاتٍ فلا تَْجِعُوهُنَ إلى 
الكمَارِ لآ هُنّ جل لهم وات يرة لو وائرك فا أكتر اوَلآ باع عَلِْكُمْ أ نْ تَكحُوهُنَّ إِذًا آلتتمُوهُنٌَ أَجُورَهنٌَ 


لشذكراء بعصم الْكوَافر وَاسأَُوا ما أَنفَفْتم ُكُمْ وَلْيِسأَلُوا ما أَنقَقُو ادلم كم لل يَخكم بكم وَللَه ليم حكيم : * وَإِنْ فائتكم شَيْءٌ 


ا إِلَى الْكمَارِ معَاقكُمْ انوا الذي دعي أَرْوَاجهع كل عا أَنقَقُوا وَانَُوا لله الْنى القن نؤيثرة 


لله أ 


4 


اق كبا كد اماق اوودة ابد سكا كه زناق باايماة اعتران جرت تردشما آيندة انها رامازماية خداوتد به انماتقان 


آكاة تر اتح اكر آنان راعؤمن جاففيده انها رايه سوى كنار 
ص: 50/8 


موةو#وا"و١ وسائل الشيعه» ج 6 ص 67575 ح‎ -١ 


بازنكردانيد؛ نه آنها براى كقّار حلالند ونه كار براى آنها حلال؛ وآنجه را همسران آنها (براى ازدواج با اين زنان) يرداخته اند 
به آنان ببردازيد؛ وكناهى بر شما نيست كه با آنها ازدواج كنيد هركاه مَهرشان را به آنان بدهيد. وهركز زنان كافر را در 
همسرى خود نككاه نداريد (واكر كسى از زنان شما كافر شد وبه بلاد كفر فرار كرد) حق داريد مَهرى را كه يرداخته ايد مطالبه 
كنيد آن كونه كه آنها نيز حق دارند مَهر (زنانشان را كه از آنان جدا شده اند) از شما مطالبه كنند؛ اين حكم خداوند است كه 
در ميان شما حكم مى كندء وخداوند دانا وحكيم است. * واكر بعضى از همسران شما به سوى كفار بروند وشما در جنكّى بر 
آثاث بيروز شديد وغناينى كرقمدة به كشاقى كه هنشسرانشان رقه اند همائتد مهري زا كه يرداعده اند بدعيد» وان (مخالفت) 


خداوندى كه شما به او ايمان داريد بيرهيزيد. (سوره ممتحنه» آيات )١1١-1‏ 
شأن فزول: 


جمعى از مفسّ ران در شأن نزول اين آيات جنين آورده اند: رسول خدا صلى الله عليه و آله در حديبه با مشركان مكه ييمانى 
امضا كرد كه يكى از موادٌ ييمان اين بود كه هر كس از اهل مكه به مسلمانان بيبوندد او را بازكردانند, اما اكر كسى از 
مسلمانان اسلام را رها كرد و به مكه بازكردد مى توانند او را برنكردانند. 


الله عليه و آله آمد و كفت: اى محترد؛ همسرم را به من بازكردان» جرا كه اين يكى از موادٌ ييمان ماست وهنوز مركب آن 
خشكك نشله. آيه فوق نازل شد ودستور داد زنان مهاجر را امتحان كنند (ابن عبئاس مى كويد: امتحانشان به اين بود كه بايد 
سوكند ياد كنند هجرت آنها به خاطر كينه با شوهر يا علاقه به سرزمين جديد ويا هدف دنيوى نبوده؛ بلكه تنها به خاطر اسلام 


بوده است). 


را كه متحمّل شده بود به او يرداخت وفرمود: طبق اين ماده قرارداد تنها مردان را بازمى كردانند نه زنان را.(١)‏ 


ص: اين 


١-شأن‏ نزول فوق در بسيارى از كتاب هاى تفسير آمده وما از مجمع البيان با كمى تلخيص واقتباس آورديم.طبرسى اين 


حديث رااز ابن عباس نقل كرده است. 


تفسير: جبران زيان هاى مسلمين وكفار 


دوآبات كته سكن از فى كن الله وقطع وله ب احشواة خنا ده قاد اباك فورسهة سد ال شك ف اللذة 


وبرقرار ساختن ييوند با كسانى است كه از كفر جدا مى شوند وبه ايمان مى بيوندند. 


در تخكستين آبهان زان مهاجر سحن من كويد وجمعا هقفت دستور در ايبن آيه وازد شده كه عمدت درباره زثان مهاجر وبيخشى 


نيز درباره زنان كافر است. 


.١‏ نخستين دستور درباره آزمايش زنان مهاجر است. روى سخن را به مومنان كرده مى فرمايد: «اى كسانى كه ايمان آورده 
ايدء هنكامى كه زنان باايمان به عنوان هجرت نزد شما آيند» آنها را از خود نرانيد» بلكه آزمايش كنيد» (يَا أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا إذَا 
جاء كم المؤمتاث تهاجدات فانتحتوقن). 

دسعرر إسحاف نا اكه انياارا مهاف ادهو ساتخاظ آزااسعت كه انها ظاهر ا شيادفين راب زان جارع هئ كردقد ودر 
سلكك اهل ايمان بودند, اما امتحان براى اين بود كه اطمينان حاصل شود اين ظاهر با باطن هماهنكك است. 

نحوه اين امتحانء جنانكه كفتيم» به اين ترتيب بود كه آنها راابه خدا سوكند مى دادند كه مهاجرتشان جز براى قبول اسلام 
تبوده وآنها بايد سوكتد ياد كتشد كه به خاطر دشمتى با همسر ياعلاقه به مرد ديكرئ: يا علاقه به سرزمين مديته ومانند آنْ 
هجرت ننموده اند. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه آيه دوازدهم همين سوره تفسيرى باشد بر كيفتّت امتحان زنان مهاجر كه طبق آن بايد با يبغمبر 
اسلام صلى الله عليه و آله بيعت كنند كه راه شركك نيويند وكرد سرقتء اعمال منافى عمّت وكشتن فرزندان ومانند آن نكردند 
البنّه ممكن است كسانى در آن سوكند واين بيعت نيز خلااف بككويندء اما مقوّد بودن بسيارى از مردم حتّى مشركان در آن 


فاطعى بن انما واقض اتياثيوة اناالا فى كرانديت ببالكر ابن واقفت باشد. 
لذادر جيل بعد :فى اقزال؟ رداونل ال درؤزف دل انها واسانشاة ا كاذ ع اسة؟ (اللة عْلَمُ بإيمَانِهنّ). 


ص: ٠ع‏ 


3 در دستور بعد مى فرمايك: هركّاه از عهده هاين امتحان برآمدند و«آنان را مومن واقعى واشكة؛ انها ذا سوق كسا 
بازنكردانيد» (فَإِنْ عَلِمتْمُوهُنَ م مُوْمَِاتٍ قلا تَوجِعُومُنَّ إِلَى الْكمّار). 
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كه اكر انجام مى شدء با توه به ضعف فوق العاده زنان در آن جامعه» سخت خطرناك بود. 


درت يي رح كار جح وازلى نمك راوز سكم ولوامانسيق كتير «نه اين زنان بر آنها حلالند ونه آن مردان كافر 
ولق ثثان بالشاق (10 12 جل ليع ولاق فلرة لهق). 


بايد هم جنين باشدء جرا كه ايمان وكفر در يكك جا جمع نمى شود وييمان مقدّس ازدواج نمى تواند رابطه ميان مومن وكافر 
برقرار سازد» جرا كه اينها در دو خط متّضاد قرار دارند» در حالى كه ييمان ازدواج بايد نوعى وحدت در ميان دو زوج برقرار 


سازد واد ين دو با هم سازكار نيست. 


البنّه در آغاز اسلام كه هنوز جامعه اسلامى استقرار نيافته بود دوج هايى بودند كه يكى كافر وديكرى فسلمان بود وييامبر از 
آن نهى نمى كرد تا اسلام ريشه دوانيد» ولى ظاهراً بعد از صلح حديبه دستور جدايى كامل داده شد وآيه مورد بحث يكى از 


را در طريق اين ازدواج انفاق كرده اند ببردازيد» (وَ آتُوَهُمْ مَا أَنْقَقوا). 


درست است كه شوهرشان كافر استء اما جون اقدام بر جدايى به وسيله ايمان از طرف زن شروع شده. عدالت اسلامى ايجاب 


اما آيا منظور از «انفاق» در اينجا تنها مهر است,ء يا ساير هزينه هايى را كه در اين راه متحمّل شده نيز شامل مى شود؟ 
غالب مفشران معناى اوّل را بركزيده اند وقدر مسلّم از آيه نيز همين استء هرجند 


ا 


بعضى مانند ابوالفتوح رازى در تفسيرش نفقات ديكر را هم كفته است.(1١)‏ 
البته اين يرداخت مهر در مورد مش ركانى بود كه با مسلمانان ييمان تركك مخاصمه در حديببه يا غير آن را امضا كرده بودند. 
امَا جه كسى بايد اين مهر را بيردازد؟ ظاهر اين است كه اين كار برعهده حكومت اسلامى وبيت المال استء زيرا تمام امورى 


كه مسؤول خاصضّى در جامعه اسلامى ندارد بر عهده حكومت است وخطاب جمع در آيه مورد حك كواه اي معئناست (همان 


كونه كه در آيات حدٌ سارق وزانى ديده مى شود). 
ه. حكم ديكرى كه به دنبال احكام فوق آمده اين است: «كناهى بر شما نيست كه با آنها ازدواج كنيد, ه ركاه مهرشان را 
ببردازيد (و لا جاح عَلَيِكم أنْ تنْكحُومُنّ إذا آتَيتْمُوهَنَ أجورَهن). 


مبادا تصوؤر كنيد جون قبلاً مهرى از شوهر سابق كرفته اند ومعادل آن از ببت المال به شوهرشان يرداخته شده: اكنون كه با 
آنها ازدواج مى كنيد ديكر مهرى در كار نيست وبراى شما ميجانى تمام مى شود. نه حرمت زن ايجاب مى كند در ازدواج 


بايد توججه داشت در اينجا زن بدون طلاق از شوهر كافر جدا مى شود, ولى بايد عدّه نككّه دارد. 


فقيه معروف صاحب جواهر در شرح كلالم محمّق در شرايع كه كفته است در غير زن ومردى كه اهل كتاب هستند» هر كاه 
يكى از دو همسر اسلام را يذيرا شود اكر قبل از دخول باشد عقد بلافاصله فسخ مى شود واكر بعد از دخول باشد منوط به 
كدشدن عذه استء مى فرمايد: هيج كونه اختلافى دراين احكام نيست وروايات وفتاواى فقها در اين باره هماهتككك است.(5) 
#. اما هر كاه قضيه بر عكس باشدء يعنى شوهر اسلام را بيذيرد وزن بر كفر باقى بماند» در اينجا نيز رابطه زوجت به هم مى 
خورد ونكاح فسخ مى شودء جنانكه 

در ادامه همين آيه مى فرمايد: «همسران كافر را در همسرى خود نككاه نداريد) 

(وَ لا تمسكوا بِعِصَم الْكوافِر). 


ص: "داع 


.١ 382 تفسير ابوالفتوح رازى» ج .)ص‎ -١ 
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١«عِصَم)‏ جمع «عصمت)» در اصل به معنى منع ودر اينجا - جنانكه كفته اند وقراين كواهى مى دهد - به معنى نكاح وزوجتّت 
است (البتّه بعضى تصريح كرده اند كه منظور نكاح دائم است وتعبير به عصمت نيز مناسب همين معناست» جرا كه زن رااز 


ازدواج با هر شخص ديكرى براى هميشه منع مى كند). 
اكوافرا جمع «كافره» به معنى زنان كافر است. 


در اينكه آيا اين حكم مخصوص زنان مشركك استء يا اهل كتابء مانند زنان مسيحى ويهودى را نيز شامل مى شودء در ميان 
ولى ظاهر آيه مطلق است وهمه زنان كافر را شامل مى شود وشأن نزول آن را محدود نمى كندء اما مسأله عدّه در اينجا به 
طوق اولي :قراو اسك عجرا كه | كرهر ولد ال قثو بع لدشوة قرول اسه سطمان: انرا كوتو لمان فر ده 

. در آخرين حكم سخن از مهر زنانى است كه از اسلام جدا شوند وبه اهل كفر يبيوندند. مى فرمايد: «هركاه كسى از زنان 
شما از اسلام جدا كشت شما حق داريد مهرى را كه يرداخته ايد مطالبه كنيد. همان كونه كه آنها حق دارند مهر زنانشان را 
كه از آنها جدا شده وبه اسلام بيوسته اند مطالبه كنند» (وَسْئَلُوا مَا أَنْمَفْتُمْ وَلْيشِتلُوا مَا أَنْقَقُوا). 


واين مقتضاى عدالت واحترام به حقوق متقابل است. 


ودر يايان آيه به عنوان تأكيد بر آنجه كذشت مى فرمايد: «اينها حكم الهى است كه در ميان شما حكم مى كند وخداوند دانا 
وحكيم است» (ذلِكمْ * كم الله ب بخكم بدا تنكم وَاللَهُ عَلِيمَ حكيم). 

احكامى است كه همه از علم الهى سرجشمه كرفته» آميخته با حكمت است وحقوق همه افراد در آن در نظر كرفته شده. با 
أفك]عداللة وقريظ الاق كاملا عذاعدك ابلك وفوظه ادق حقلقية كسئية و سوق عبدانيهة بور كه ديم حتنانت 
اجرايى براى اين احكام محسوب مى شود. 

در دومين وآخرين آيه مورد بحث در ادامه همين سخن مى فرمايد: «اكر بعضى از همسران شما از دست شما رفتند» اسلام را 
وها كروهتية كفان سرستندة: سين اندر حكن بن انها وروة شدرن وعافن ند فسة اوردينة يد كناف #داحمسران رد را 
از دست داده اند همانند مهرى را كه يرداخته اند از غنايم ببردازيد» (وَ إِنْ فَاتَكم 0 أَزْوَاجِكمْ اط الْكمّار َعَاقَمْ قَآاثوا 


الدذق دعي أَرْوَاجَهُمْ مِثْلَ مَا أَنْقَقُوا). 


ص: "لع 


طق آنه كلاشه سبناانا وى :تواست مير ابن كزته نات لاز كفار كوف جما كته كنا تبايعو فاش مور انان 


را كه به اسلام بيوسته وبه مدينه هجرت كرده اند از مسلمانان دريافت دارند. 


ولى طبق برخى روايات در عين اينكه مسلمانان به اين حكم عادلانه عمل كردند» مش ركان مكه سر باز زدند» لذا دستور داده 


شد براى عدم تضيبع حقّ اين افراد هر كاه غنايمى به دست آمدء اوّل حقٌ آنها را بيردازند سيس غنايم را تقسيم كنند. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه حكم فوق مربوط به اقوامى باشد كه مسلمانان با آنها ييمان نداشتند وطبعاً حاضر نبودند مهر اين 


كونه زنان را به مسلمانان بازيس دهند» جمع ميان هر دو معنى نيز ممككن است. 


ا١عاقَبتّم)‏ از مادّه «معاقبه» در اصل از «عقب» (بر وزن كدر) به معنى ياشنه ياستء وبه همين مناسبت كلمه «عقبى) به معنى جزا 
و«عقوبت» به معنى كيفر كار خلاءف آمده است وروى همين جهت,. «معاقبه» به معنى كيفر دادن وقصاص كردن به كار مى 
رود وكاه اين واه (معاقبه) به معنى تناوب در امرى نيز استعمال شده. زيرا افرادى كه متناوباً كارى را انجام مى دهند هر يكك 


لذا ١عاقبتم)‏ در آيه فوق به معنى يبروز شدن مسلمانان بر كار وكيفر ومجازات آنها وضمناً كرفتن غنايم تفسير شده است وهم 
به معنى تناوب» جرا كه يكك روز نوبت كفّار است وروز ديكرى نوبت به مسلمانان مى رسد وبر آنها غالب مى شوند. 


اين احتمال نيز داده شده كه منظور از اين جمله» رسيدن به عاقبت ويايان كار است ومنظور از يايان كار در اينجاء كرفتن غنايم 


هر كدام از اين معانى كه باشد نتيجه يكى استء فقط راه هاى وصول به اين نتيجه متفاوت ذكر شده است - دقّت كنيد. 


ودر يايان آيه همه مسلمانان را به تقوادعوت كرده؛ مى فرمايد: «از خدايى كه همه به او ايمان آوردهايد بيرهيزيد وراه 


- 
عمو 


مخالفت او را نيوبيد) (وَانَقُوا الله الى أَنْتَْ به مُوْمتُونَ). 


تستروايه قو اندو فعا ممكق الشكية خاط انق تاشتن كاتيعي لز دو سقس معدا عير و كنس سيد ان ساك بن شو 
جون راهى براى اثبات آن جز كفته خود آنها وجود ندارد وامكان دارد وسوسه هاى شيطانى سبب شود كه بيش از مقدار 


واقعى آذعا كنند» لذا آنها رااتوصيه به تقؤا من نمارك: 


ص: لاع 


در تواريخ وروايات آمده است كه اين حكم اسلامى تنها شامل شش زن شد كه از همسران مسلمان خود بريدند وبه كقار 
ييوستند ويبامبر صلى الله عليه و آله مهر همه آنها راااز غنايم جنككى به شوهرانشان بازكرداند (ر.كك: ج 75 ص 58 - 06). 


احكامى درباره طلاق 
اشاره 


١‏ أيه الى ذا َل لاه مط لهي وأخصوا جد واوا 


.0 
0 
ايل ا 


لله رَبَكمْ لا تخرجُوهُنَ مِنْ بِيُوتِهنَ وَلا يَحْرّجنَ إلا 


م 
5 


نْ يَأتِينَ بفَاحِسَهِ مُبَيَنّهِ وَتلَك خ دُودٌ الله وَمَنْ يتَعَدَّ حَدُودَ الله فَقَدْ ظَلَم نَفْسَهُ لا 


تَدرى لعا الله خدث تَعْدَ ذلكك أن 1) 
رى يخدِث بعد ذلك امر 


اى ييامبر! هر زمان خواستيد زنان را طلاق دهيدء در زمان عدّه؛ [ در زمانى كه از عادت ماهيانه ياكك شده وبا آنها نزديكى 
نكرده باشيد]؛ آنها را طلاق كوييد وحساب عدّه را نكّه داريد؛ واز (مخالفت فرمان) خدايى كه يرورد كار شماست بيرهيزيد؛ 
ناشها انها رآ اذ خاه كارشاة هرون كتحد ونه آنيا (دردووان عذه) مروة روند» مكر آنكه كار زشت آشكارى انجام دهند؛ 
اين حدود (ومرزهاى) خداست,ء وهركس از حدود الهى تجاوز كند به خويشتن ستم كرده؛ تو نمى دانى شايد خداوند بعد از 


اين» وضع تازه اى (براى اصلاح) فراهم كند. 
(سوره طلاق» ايه 0 


تفسير: شرايط طلاق وجدابى 


كفتيم مهم ترين بحث اين سوره همان بحث طلاق است كه از نخستين آيه آن شروع مى شودء روى سخن را به ييامبر اسلام 
صلى الله عليه و آله به عنوان يبشواى بزركك مسلمانان كرده» سيس يكك حكم عمومى را با صيغه جمع بيان مى كند. مى 
فرمايد: «اى ييامبر» هنكامى كه خواستيد زنان را طلاق دهيدء در زمان عدّه آنها را طلاق دهيد» (يَا أيه الي إذَا طلَقَتمُ النَسَاءَ 
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اين نخستين حكم از احكام ينجكانه اى است كه در اين آيه آمده است وجنانكه مفسّ ران از آن استفاده كرده اند» منظور اين 


است كه صيغه طلاق در زمانى اجرا شود كه 


ص: حاسن 


زن از عادت ماهانه ياكك شده وبا همسرش نزديكى نكرده باشد» زيرا طبق آيه 77 سوره بقره عدّه طلاق بايد به مقدار «ثلاثه 
قروء) (سه بار ياكك شدن) بوده باشد ودر اينجا تأكيد مى كند كه طلاق بايد با آغاز عدّه همراه كردد واين تنها در صورتى 
سكن ابت كه للق :در حال باك يدون امرض تعلق بابد ينه اردكه أ كر للق در حال حيض واقع شودء آغاز زمان عدّه از 


آغاز طلاق جدا مى شود وشروع عدّه بعد از ياكك شدن خواهد بود. 


وهمجنين اكر در حال طهارتى باشد كه با همسرش نزديكى كرده؛ باز جدايى زمان عدّه از زمان طلاق مسلّم استء زيرا جنين 
ياكى به خاطر آميزشء دليلى بر نبودن نطفه در رحم نيست - دقت كنيد. 


به هر حال اين نخستين شرط طلاق است. 


در روايات متعدّدى از بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله نقل شده است: «هركاه كسى همسرش رادر عادت ماهيانه 
طلاق دهدء بايد به آن طلاق اعتنا نكند وبازكردد تا زن ياكك شودء سبس اككر مى خواهد او را طلاق دهد اقدام كند».(1) 


همين معنى در روايات اهل بيت عليهم السلام نيز به طور مكرّر آمده؛ حتّى به عنوان تفسير يه ذكر شده است.70) 


آن كاه به دومين حكم كه مسأله نككّه داشتن حساب عدّه است يرداخته» مى فرمايد: «حساب عدّه را نككه داريد) (وَ أخصّوا 
الْعذة): 
دقيقاً ملا-حظه كنيد سه بار زنء ايام ياكى خود را به يايان رساند وعادت ماهيانه ببيند» هنكامى كه سومين دوران ياكى يايان 


يافت ووارد عادت ماهيانه سوم شدء ايام عدّه سر آمده ويايان يافته است. 


اكنقواين ارقت نشود ممكن است دوران عدّه بيش از مقدار لازم محسوب كردد وضرر وزيانى متوبجه زن شودء زيرا اورا 
از ازدواج مجدة بازمى داوق واكر كبر ياشدة هدف اصلى از عدّه كه حفظ حريم ازدواج اوّل ومسأله عدم انعقاد نطفه است 


رعايت نشده. 
ص: 51١8‏ 


ايقن روايات در كتاب الطالاق از صحيح مسلم» ج 3 ص ١.‏ به بعل افدة اسثت. 
"- وسائل الشيعه» ج ١8‏ ص 078 (باب كيفيه طلاق العدّه). 


«أحصوا از مادّه «احصاء به معنى شمارش است ودر اصل از «حصى» به معنى ريكك كرفته شدهء زيرا بسيارى از مردم در زمان 


قابل توجّه اينكه مخاطب به نككهدارى حساب عدّه مردان هستند, اين به خاطر آن است كه مسأله حقٌّ نفقه ومسكن برعهده 
آنهاست وهمجنين حقّ رجوع از آنِ آنان استء وكرنه زنان نيز موظف اند كه براى روشن شدن تكليفشان» حساب عدّه را 
دقيقا نكاه دازقة: 


بعد ازاين دستور همه مردم را به تقوا ويرهيزكارى دعوت كرده؛ مى فرمايد: «از خدايى كه يرورد كار شماست ببرهيزيدا 
(وَاتَقُوا الله رككخ). 


اوبروود كار:ومرتى شعاست ودستورهاش ضامن سعادت شماء بنابراين فرمان هاى او را به كار بنديد واز عصيان ونافرمانيش 


بيرهيز يد وما در امر طلاق ونككهدارى حساب عدّه دقت به خرج دهيد. 


بعد از آن به سومين وجهارمين حكم كه يكى مربوط به شوهران است وديكرى مربوط به زنان اشاره كرده مى فرمايد: «شما 


آنها رااز خانه هايشان خارج نسازيدء وآنها نيز از خانه ها در دوران عدّه خارج نشوند) الك لو و 


برجن ). 


كرجه بسيارى از بى خبران اين حكم اسلامى را هنكام طلاق؛ اصللا اجرا نمى كنند وبه محض جارى شدن صيغه طلاق» هم 
مرد به خود اجازه مى دهد زن را بيرون كند وهم زن خود را آزاد مى يندارد از خانه شوهر خارج شود وبه خانه بستكان 
بازكردد. ولى اين حكم اسلامى فلسفه بسيار مهمى دارد؛ زيرا علاوه بر حفظ احترام زنء غالباً زمينه را براى بازكشت شوهر از 


طلاق وتحكيم ييوند زناشويى فراهم مى سازد. 


يشت يا زدن به اين حكم مهم اسلامى كه در متن قرآن مجيد آمده است» سبب مى شود بسيارى از طلاق ها به جدايى دائم 


منتهى شود در حالى كه اكر اين حكم اجرا مى شد غالباً به آشتى وبا كشت مجدّد منتهى مى كشت. 


اما از آنجا كه كّاهى شرايطى فراهم مى شود كه نككهدارى زن بعد از طلااق در خانه طاقت فرساستء به دنبال آن ينجمين 
حكم را به صورت استثنا اضافه كرده؛ مى كويد: «مكر اينكه آنها كار زشت آشكارى را انجام دهند» ( 


3 َه ِ 7 0 - 
١ 00‏ حس 4 
إلا أن يَاتِينَ بفاح* 


عر ( 
د ع 


ص: /ااع 


اين معنى در روايات متعدّدى كه از ائمّه اهل بيت عليهم السلام نقل شده استء ديده مى شود.(١)‏ 


الثهمتظور شر مخالفتث وتاساز كارق جر نبسة )وير در مفهوم كلمه «فاحِشّها كار زشت مهم افتاده» خصوصاآ اينكه به «مُبَينَها 


توصيف شده است. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور از «فاحشه» عمل مثافى عفّت باشد ودر روايتى از امام صادق عليه السلام نقل شده ومنظور 


اما جمع ميان هر دو معنى نيز ممكن است. 


وباز به دنبال بيان اين احكامء به عنوان تأكيد مى افزايد: «اين حدود ومرزهاى الهى استء هر كس از حدود الهى تجاوز كند به 


خويشتن ستم كرده) (وَ تلك حَدُودٌ الله وَ مَنْ يتَعَدَّ حَدُود الله فَقَدْ ظلم نَفْسَةُ). 


جرا كه اين قوانين ومقرّرات الهى» ضامن مصالح خود مكلفين است وتجاوز از آن» خواه از ناحيه مرد باشد يا زنء لطمه به 


سعادت خود آنان مى زنك. 


ودر يايان آيه ضمن اشاره لطيفى به فلسفه عدّه وعدم خروج زنان از خانه واقامتكاه اصلىء مى فرمايد: «تو نمى دانى شايد 


خداوند بعد از اين ماجرا وضع تازه ووسيله اصلاحى فراهم سازد) (لآ تَدْرى لَعَلَّ الله يُحدِتٌ بَغْدَ ذلك أمرًا). 


با كذشتن زمانء طوفان خشم وغضب كه غالبا موجب تصميم هاى ناكهانى در امر طلاق وجدايى مى شود فرو مى نشيند 
وحضور دائم زن در خانه در كنار مرد در مدّت عدّه ويادآورى عواقب شوم طلاقء خصوصاً در آنجا كه ياى فرزندانى در كار 
است واظهار محبت هر يكك نسبت به ديكرى زمينه ساز رجوع مى شود وابرهاى تيره وتار دشمنى وكدورت را غالباً از آسمان 


ولد كى اتهادووي سازة. 


جالب اينكه در حديثى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: «المُطَلْقَهُ تكتجل وَ تَختضِبُ وَتُطَيْبُ وَ تَليِسُ ما شاءت مِنّ لناب 
لابن الله عزَّ وَجَلَّ يَقُولٌ لَعَلَ الله يُحدِتٌ بَعدَ ذلك أمراً لَعَلّها أن تَقّع فى نَفْسِهِ قي اجعها؛ زن مظلقه ته دور ان عده اشن :مى عراند 
آرايش كند» سرمه در جشم نمايد» موهاى خود را رنكّين وخود را معطر سازد وهر لباسى كه مورد 


ص: لمن 


.5١واة تفسير نور الثقلين» ج ه ص 06ح لاك لمث‎ -١ 


علاقه اوست بيوشدء زيرا خداوند مى فرمايد: شايد خدا بعد از اين ماجرا وضع تازه اى فراهم سازد وممكن است از همين راه 
زن بار ديكر قلب مرد را تسخير كرده ومرد رجوع كند».(١)‏ 


همان كونه كه كفتيم» تصميم بر جدايى وطلاءق غالباً تحت تأثير هيجان هاى زود كذر است كه با كذشت زمان ومعاشرت 
شكقي فر وز ادو كك ملظ فنا قل ا دوزت علدت وانسيقه باباة كار يض بد كلى ذكر كرة سن شره وسسارف أذ 
جدايى ها به آشتى منتهى مى كردد اما به شرط اينكه دستورهاى اسلامى فوق يعنى ماندن زن در مدّت عدّه در خانه همسر 
سايق ذقيقا اجرا شود 

به خواست خدا بعداً خواهيم كفت كه همه اينها مربوط به طلاق رجعى است 

نكته ها: 


.١‏ «طلاق» منفورترين حلال ها 


بدون شكك قرارداد زوجت از جمله قراردادهايى است كه بايد قابل جدايى باشد, جرا كه كاه عللى بيش مى آيد كه زند كَى 
مشتركك زن ومرد رابا هم غير ممكن» يا طاقت فرسا ومملو از مفاسد مى كند واككر اصرار داشته باشيم اين قرارداد تا ابد بماندء 
سرجشمه مشكلات زيادى مى كردد. لذا اسلام با اصل طلاق موافقت كرده است واكنون نتيجه ممنوع بودن كامل طلاق در 
جوامع مسيحى را ملا-حظه مى كنيم كه جككونه زنان ومردان بسيارى به حكم قانون تحريف يافته مذهب مسيح عليه السلام 
طلاق را ممنوع مى شمرند وقانوناً همسر يكديكرند» ولى در عمل از يكديكر جدا زندكى مى كنند وحتّى هر كدام براى خود 


يس اصل مسأله طلاق يكك ضرورت است. اما ضرورتى كه بايد به حدّاقل ممكن تقليل يابد وثا آنجا كه راهى براى ادامه 
زوجت است كسى سراغٌ آن نرود؛ به همين دليل؛ در روايات اسلامى» شديداً از طلاق مذمّت كرديده وبه عنوان مبغوض ترين 
حلال ها از آن ياد شده است؛ جنانكه در روايتى از بيامبر صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «ما من شََىءٍ أبعَضٌ إِلَى الله عََّ وَجَلٌ 
من بَيتِ يَخرْبُ فى الإسلام بِالقُرقَهِ يعنى الطَلاقَ؛ هيج عملى 


ص: “5 


-١‏ تفسير نور الثقلين» ج زهة ص 0ح يه 


منفورتر نزد خداوند متعال از اين نيست كه اساس خانه اى در اسلام با جدايى (يعنى طلاق) ويران كردد».(١)‏ 


ودر حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «ما من شََىءٍ مِما أخلهُ اللَهُ أبعَضٌ إِلَيهِ مِنَ الطلاق؛ جيزى از امور 
حاذل دز ييشكاه ذا معوض تراز طلاق تست 83 


بازدر حديث ديكرى از رسول اكرم صلى الله عليه و آله آمده است كه فرمود: اتَرَوّجُوا ولا تُطْلقَوا فَإنَّ الطلاقٌ يَهِترٌ مِنهُ العرش؛ 


ازدواج كنيد وطلاق ندهيد كه طلاق عرش خدا رابه لرزه درمى آورّد).20) 


حراجين فاقد: دو حال كتاطلال مدكلات اذى يرا كالواهه ها ونان وطرذاة وتتصوضا فرؤتدان نه وجوه هاورو كد 


قرا عادر موشبيةى كرا صلاصه كيه 


.١‏ مشكلات عاطفى - بدون شكك مرد وزنى كه سال ها يا ماه ها با يكديكر زندكى كرده اند سيس از هم جدا مى شوندء از 
نظر عاطفى جريحه دار خواهند شد ودر ازدواج آينده؛ ذائما خخاطره ازدواج كذشته آنها را نكران مى دارد وحتّى به همسر 
آينده با يكك نوع بدبينى وسوءظن مى نككرند. آثار زيانبار اين امر بر كسى مخفى نيستء لذا بسيار ديده شده كه اين كونه زنان 


ومردان براى هميشه از ازدواج جشم مى يوشند. 


؟. مشكلات اجتماعى - بسيارى از زنان بعد از طلاق شانس زيادى براى ازدواج مجدّدء آن هم به طور شايسته ودلخواه ندارند 
وازاين نظر كرفتار خسران شديد مى شوند وحتّى مردان بعد از طلاق همسر خود, شانس ازدواج مطلوبشان به مراتب كمتر 
خواهه يروو سخصوضا اكربائن قرزتدان هو فيافتباقده لذاغالا تاجارس كوت عن به ازدواح كو دهيد كد نظ واف اتهارا 
تأمين نمى كند واز اين نظر تا يايان عمر رنج مى برند. 

*. مشكلات فرزندان - از همه اينها مهم تر مشكلات فرزندان است. كمتر ديده شده نامادرى ها همجون مادرء دلسوز ومهربان 
باشند وبتوانند خلاء عاطفى فرزندانى را كه از آغوش يرمهر مادر بريده شده اند ير كنند» همان كونه كه اككر زن سابق فرزند را 
١‏ 


55١ ص:‎ 


١ وسائل الشيعه» ج زغلة ص 0ح‎ -١ 
.6 وسائل الشيعه» ج زعاة ص 0ح‎ -7 
./ بوك وسائل الشيعه» ج زغعاة ص 0ح‎ 


خود ببرد» در مورد نايدرى نيز اين صادق است. البتّه هستند زنان ومردانى كه نسبت به غير فرزندان خود يرمحدّت ووفا دارند» 
ولى مسلما تعداد آنها كم است وبه همين دليل؛ فرزندان بعد از طلاق كرفتار بزركك ترين زيان وخسران مى شوند وشايد غالب 


آنها سلامت روانى خود را تا آخر عمر از دست مى دهند. 


واين ضايعه اى است نه تنها براى هر خانواده» بلكه براى كل جامعه؛ جرا كه جنين كودكانى كه از مهر مادر يا يدر محروم مى 
شوندء كاه به صورت افرادى خطرناك درمى آيند كه بدون توجه. تحت تأثير روح انتقامجويى قرار كرفته وانتقام خود رااز 


كل جامعه مى كير ند. 
اكر اسلام اين همه درباره طلاق سختكيرى كرده؛ دليلش همين آثار زيانبار آن در ابعاد مختلف است. 


ونيز به همين دليل قرآن مجيد صريحاً دستور مى دهد كه هركاه اختلافى ميان زن ومرد يبدا شود بستكان دو طرف در اصلاح 
آن دو بكوشند واز طريق تشكيل «محكمه صلح خانوادكى» از كشيده شدن دو همسر به دادكاه شرعء يا به مسأله طلاق 
وجدايى» مانع شوند.212 


وباز به همين دليل آنجه به خوشبينى زن ومرد وتحكيم يايه هاى علايق خانوادكى كمكك كند از نظر اسلام مطلوب وآنجه آن 


". انكيزه طلاق 


طلاق هاتند هر يديده ذيكر لجتماعي» دارائ ريشه هاى مختلفى ات كه يدون برورسى دقيق وعقابله با آن: جلو كيرى أن يروز 
جنين حادثه اى مشكل است,ء لذا قبل از هر جيز بايد به سراغ عوامل طلاق برويم وريشه هاى آن را در جامعه بخشكانيم؛ اين 


الف) توقعات نامحدود زن يا مرد از مهم ترين عوامل جدايى است واككر هر كدام دامنه توقع خويش شوو مات 
عالم روياها وبندارها بيرون آيند وطرف مقابل خود را به خوبى درك كنند ودر حدودى كه ممكن است توقع داشته باشند. 
جلوى بسيارى از طلاق ها كرفته خواهد شد. 


ص: ”ع 


أ (ميحكمة صلحا) را در ذيل ايه عكر سوره تشاع شرح داديم. 


ب) حاكم شدن روح تجمّل يرستى واسراف وتبذير بر خانواده ها عامل مهم ديكرى است كه مخصوصاً زنان را در يكك حالت 


نارضايى دائم نككاه مى دارد وبا انواع بهانه كيرى ها راه طلاق وجدايى را هموار مى كند. 


ج) دخالت هاى بيجاى اقوام وبستكان وآشنايان در زندكى خصوصى دو همسر ومخصوصاً در اختلافات آنهاء عامل مهم 


ديكرى محسوب مى شود. 


تجربه نشان داده است اكر هنكام بروز اختلافات در ميان دو همسرء آنها را به حال خود رها كنند وبا جانبدارى از اين يا آن» 
ذافن هه نش أبن اخداهةت تسن عدي ننى كدذرى كه انوك فى شوك وق تخالت كسان حدو عرف كدغانا اضيب 


ومحّت هاى ناروا همراه استء كار را روز به روز مشكل تر وييجيده تر مى سازد. 


البرّه اين به آن معنا نيست كه نزديكان هميشه خود رااز اين اختلافات دور دارند» بلكه منظور اين است كه آنها را در 
اعتااقائت جز حال كود وها كس ول هر كاة عملا سورت كلل وويقه داو دوا مده ا عضوي ب اح ارقن 
واجتناب ويرهيز از هر كونه موضعكيرى يكك جانبه وتعضب آميز دخالت كنند ومقدّمات صلحشان را فراهم سازند. 


فى لدان 35 وده بكرايتك: ركد كر بتخصوصا ابح بدا بسائل خاطقى وحمي يردن كروهه مدل هن ترد اتظان دان 
كه انرا واكوى وداب بالقادة سمستون قر 3 النظارس اق اتوسرشن دا سيول اتن 31 اقفوو اس كداطانا خافر و اظهار 
آن نيستند» اينجاست كه بى اعتنايى طرف مقابل ونرسيدن به وضع ظاهر خويش وتركك تزيين لازم وزوليده وكثيف بودنء 
همسرش رااز ادامه جنين ازدواجى سير مى كندء خصوصاً اككر در محيط زند كانى آنها افرادى باشند كه اين امور را رعايت 
كتتك وآنها ىن اعسا از كنان ايخ مسأله بكذرتد. 


لذا در روايات اسلامى اهمّيّت زيادى به اين معنى داده شده. جنانكه در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: دلا يَنبَعْى 
للمرأه أن تعطل نَفْسَها؛ سزاوار نيست زن زينت وآرايش براى شوهرش را تعطيل كند).00) 


ودر حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: «وَ لَقَّد حَرَجِنَ نساءً 


ص: لمع 


,١ مكارم الاخلاق» ص‎ -١ 


مَِالعفافٍ إِلَى الفجور ما أخرَجَهُنَ إلا قِلَهُ تَهيئَهِ أزواجهنٌ؛ زنانى از جاده عفْت خارج شدند وعلتى جز اين نداشت كه مردان 


آنها به خودشان نمى رسيدند).(1) 


ه-) عدم تناسب فرهنكك خانواد كى وروحيّات زن ومرد با يكديكر نيز از عوامل مهم طلاق است. واين مسأله اى است كه بايد 
فقن ال انان هسحرحدفيقا سروه توه قراى كرة كدة ان ذو خلاوو ير ابتك كلو شرعئ اكت ستلناق <اشدلة كثر غرقى باشندة 
يعنى تنها تناسب هاى لازم از جهات مختلف در ميان آن دو رعايت شود, در غير اين صورت بايد از به هم خوردن جنين 


ازدواج هايى تعجب نكرد. 

". فلسفه نكه داشتن عذّه 

بدون شكك «عدّه) دو فلسفه اساسى دارد كه در قرآن مجيد واخبار اسلامى به آن اشاره شده است: 
نخست مسأله حفظ نسل ومشتقص شدن وضع زن از نظر باردارى وعدم باردارى. 


وديكر وجود وسيله اى براى بازكشت به زندكى اوّل واز بين بردن عوامل جدايى كه در آيه فوق اشاره لطيفى به آن شده بود 
به خصوص اينكه اسلام روى اين مسأله تأكيد مى كند كه زنان در دوران عدّه بايد در خانه مرد بمانند وطبعاً يكك معاشرت 
دائم جند ماهه خواهند داشت كه به آنها مجال مى دهد مسأله جدايى را دور از هيجانات زود كذرء مجدّداً مورد بررسى قرار 


دهنك. 
مخصوصاً در مورد طلاق رجعى(1) كه بازكشت به زوجت نياز به هيج كونه 


تشريفات ندارد وهر كار يا سخنى كه دليل بر تمايل مرد به بازكشت باشد» رجوع محسوب مى شود حتّى اككر دست بر بدن زن 


با شهوت يا بدون شهوت بككذارد» هرجند قصد رجوع هم نداشته باشد رجوع محسوب مى شود. 
به اين ترتيب اكر اين مدّت با شرايطى كه در بالا كفتيم بكذرد وآن دو با هم آشتى 

ص: 577 

.45 مكارم الاخلاق» ص‎ -١ 


؟- منظور از «طلاق رجعى» طلاقى است كه براى اوّلِين يا دومين بار صورت مى كيرد وتصميم بر جدايى ازناحيه مرد استء به 
طورى كه زن نه مهر خود را بذل مى كند نه مال ديكر را. 


نكنند» معلوم مى شود به راستى آمادكى ادامه زندكى مشترك را ندارند» مصلحت در اين است كه از هم جدا شوند. 
دراين زمينه شرح ديكرى در ذيل آيه 778 سوره بقره داديم (ر.ككث: ج 35 ص 0837-111. 

باره اى ديكر از احكام طلاق 

اشاره 


(فَدَا بلهنَ أله كأ متكرة بمَغْرُوفٍ أو فَارقُوهَنَّ بمَغْرُوفٍ وَأَشْهدُوا ذُوَى ع1 
كان يُؤْمِنٌ بالل وَاليَوْم الأْخرٍ وَمَنْ ين لل يَجعَلْ لَه مخرجآ * وَيَوْرْقهُ مِنْ ححدِث لا يَحْتَسِبٌ وَمَنْ ينوكل عَلَى اذ 


ل أخرو قد خف الله لكل شئء قدر؟) 


وجون عدّه آنها به يايان نزديكك شود. يا آنها را به طرز شايسته اى نككه داريد يا به طرز شايسته اى از آنان جدا شويد؛ و دو 
مرد عادل از خودتان را كواه كيريد؛ وشهادت را براى خدا بريا داريد؛ اين جيزى است كه مؤمنان به خدا وروز قيامت به آن 
اندرز داده مى شوند. وهر كس تقواى الهى ييشه كند» خداوند راه نجاتى براى او فراهم مى كندء * واو را از جايى كه كمان 
ندارد روزى مى دهد؛ وهر كس بر مدا توكل كندء امر او را كفايت مى كند؛ خداوند فرمان خود را به انجام مى رسائد؛ به 


يقين خدا براى هر جيزى اندازه اى قرار داده است. 

(سوره طلاق» آيات ؟9-”) 

تفسير: يا سازش يا جدايى خدايسندانه 

در ادامه بحث هاى مربوط به طلاق كه در آيات بيشين آمدء در نخستين آيه مورد بحث به جند حكم ديكر اشاره مى كند. 


لكبت ب ترباواة يجكا لوك ها الوسر [طرواية انها رايد نازر اسار ايد طاريق روجرح كاد رفيا به 
طرز شايسته اى از آنها جدا شويد» (فَإدًا بَلَْنَ أجَلَّهُنَّ فَأضِكوهُنَّ بمَغرُوفٍ َو قَارِقُومنّ بِمَعْرُوفٍ). 


مراد از «بلوغ اجل» (رسيدن به يايان مدّت) اين نيست كه مدّت عدّه به طور كامل 


ص: عع 


يايان كيرد» بلكه منظور رسيدن به اواخر مدّت است, وكرنه رجوع كردن بعد از يايان عدّه جايز نيست مككر اينكه نكهدارى 


آنها از طريق صيغه عقد جديد صورت كيرد» ولى اين معنى از مفهوم آيه بسيار بعيد به نظر مى رسد. 


به هر حال در اين آيه يكى از مهم ترين وحساب شده ترين دستورهاى مربوط به زندكى زناشويى مطرح شده وآن اينكه زن 
ومرد يا بايد به طور شايسته با هم زندكى كنندء يا به طور شايسته از هم جدا شوند. 


همان كونه كه زندكى مشتركك بايدروى اصول صحيح وطرزانسانى وشايسته باشد» جدايى بايد خالى از هر كونه جار وجنجالء 
دعواء نزاع وبدكويى وناسزا واجحاف وتضييع حقوق بوده باشد. مهم اين است همان كونه كه ييوندها با صلح وصفا انجام 
كيرد» جدايى ها توأم با تفاهم باشدء زيرا ممكن است در آينده اين زن ومرد بار ديكر به فكر تجديد زندكى مشتركك بيفتند» 
ولى بدرفتارى هاى هنكام جدايى» جنان جوٌ فكرى آنها را تيره وتار ساخته كه راه بازكشت را به روى آنها مى بندد وبه فرض 


و ادن مجدّداً با هم ازدواج كنند؛ زمينه فكرى وعاطفى ننابيتيكدازنن: 


از سوى ديكرء اين هر دو مسلمانند ومتعلّق به يكك جامعه وجدايى توأم با مخاصمه وامور ناشايستء نه تنها در خود آنها اثر مى 
كذارة بلكه دوفاميل ذو طرق آثان'زبائنارق :دارد و كاه رمث همكارئ عاى انها زا دو اندةابه كلى :يز نان من ده 


راستى جه خوب است كه نه فقط در زندكى زناشويى بلكه در ه ركونه دوستى وبرنامه مشترككء انسان تا آنجا كه مى تواند به 
همكارى شايسته ادامه دهد وهر كاه نتوانستء. به طرز شايسته جدا شود كه «جدايى شايسته)» نيز خود توعى بيروزق وموفقيت 


وبرنامه هاى اخلاقى را دربر مى كيرد ومجموعه اى از آداب اسلامى واخلاقى را در ذهن مجسّم مى كند. 


سبس به دومين حكم اشاره كرده؛ مى افزايد: «هنكام طلاق وجدايىء دو مرد عادل از خودتان (از مسلمانان) را شاهد بكيريد) 
َوَأَسْهدُوا دوي عَذُلِ منكم). 


تااكر در آينده اختلافى روى دهد هيج يكك از طرفين نتوانند واقعتت ها را انكار كنند. 


ص: ”ع 


برخى مفسّران احتمال داده اند كه شاهد كرفتن» هم در مورد طلاق است وهم در مورد رجوعء ولى جون شاهد كرفتن هنكام 
رجوع بلكه هنكام تزويجء قطعا واجب نيست» بنابراين اكر فرضا آيه فوق رجوع را هم شامل شود در اين مورد يكك دستور 


ودر سومين دستور وظيفه شهود را جنين بيان مى كند: «شهادت را براى خدا بريا داريد» (وَ أَقِيمُوا الشَّهَادَهَ لله). 


مبادا تمايل قلبى شما به يكى از دو طرفء مانع شهادت به حق باشد. بايد جز خدا واقامه حقء انككيزه ديكرى در آن راه نيابد. 
درست است كه شهود بايد عادل باشند ولى با وجود عدالت نيز صدور كناه محال نيستء به همين دليل به آنها هشدار مى 


دهد كه مراقب خويش باشند» 1 كاهانه يا نا كاهانه از مسير حق منحرف نشوند. 
ما كر دوق عَدَلِ منكما دليل بر اين است كه دو شاهد بايد مسلمان» عادل ومرد باشند. 


ودر يايان آيه به عنوان تأكيد درباره تمام احكام كذشته مى افزايد: «تنها كسانى كه ايمان به خدا وروز قيامت دارند از اين 


وعظ واندرز نتيجه مى كيرند) (ذلِكم يُوعَظ به مَنْ كان يُؤْمِنٌ بالله وَاليَوْم الاخر). 


بعضى «ذل » را تنها اشاره به مسأله توجه به خدا ورعايت عدالت از ناحيه شهود دانسته اند» ولى ظاهر اين است كه اين تعبير 


معناى وسيعى دارد وتمام احكام كذشته در مورد طلاق را در بر مى كيرد. 


به هر صورت اين تعبير دليل بر اهمّيّت فوق العاده اين احكام استء به كونه اى كه اكر كسى آنها را رعايت نكند واز آن وعظ 


واندرز نكيرد» كوبى ايمان به خدا وروز قيامت ندارد. 


وجون كاهى مسائل مربوط به معيشت وزندكى آينده. يا كرفتارى هاى ديكر خانوادكى سبب مى شود دو همسر به هنكام 
طلاق يا رجوع, يا دو شاهد هنكام شهادت دادن, از جادّه حق وعدالت منحرف شوندء در يايان آيه مى فرمايد: «هر كس از 
ددا سر هيزد و جاكك كام كدب داو كنا براي اربواة تاق كزان .من اقمه ومشكاقت ريد كن او رانس عن عند (وهة قل الله 


يَجْعَل لَهُ مَخْربجا). 


ص: ”ع 


إن و 
1 8 عا 


ار جاو كه كقان نذا رد زول سن دهن رودي ١‏ ادو و لا دي 

ازهر كين رودا شر كل صو كار كؤة وانيةاو'واكذترف فا كفا رك امرو رفن كندهد زو فو ور كر على اللراقية عله 
«جرا كه خداوند قادر مطلق» فرمانش در همه جيز نافذ است وهر كارى را اراده كند به انجام مى رساند» (إنَّ الله بَالُِ أَمرو). 
اولك تعنااو تن وزائ هد كان وسراعيو انداره وحسات قرانذاده ابنيثك]» (فَدْ جَعَلَ اللّهُ لكل سَيْءِ قَدْرًا). 


به اين ترتيب به زنان و مردان وشهود هشدار مى دهد از مشكلاتى كه در مسير حق وجود دارد نهراسند» مجرى عدالت باشند 
وكشايش كارها راز خدا بخواهندء زيرا خداوند تضمين كرده است كه مشكل برهي زكاران را بككشايد وآنها رااز جايى كه 
خودشان هم انتظار ندارند روزى دهد؛ خداوند ضمانت كرده كه هر كس توكل كند در نمى ماند وخداوندء قادر بر انجام 


دادن اين ضنهمنا كن اليس 


كرجه اين آيات در مورد طلاق واحكام مربوط به آن نازل شده. محتواى كسترده اى دارد كه ساير موارد را هم شامل مى 
شود ووعده اميدبخشى است از سوى خداوند به همه يرهي زكاران وتوكل كنندكان كه سرانجام لطف الهى آنها را مى كيرد» از 
بج وخم مشكلات عبور مى دهد وبه افق تابناكك سعادت رهنمون مى كردد. سختى هاى معيشت را برطرف مى سازد وابرهاى 
تيره وتان مشكلات: راان آسمان زند كيشان كتار هئ زئل. 


عند تسعد الله كل قو فكرراه شاه لطتو اسك بااشلاس كتناكم اقرع وتكرين افيف وس سكو هات قا 
خداوند در مورد طلاق وغير آن صادر فرموده همه طبق حساب و اندازه كيرى دقيق وحكيمانه اى است. همجنين مشكلاتى كه 
در طول زندكى انسان جه در مسأله زناشويى وجه در غير آن رخ مى دهد هر كدام اندازه و حساب ومصلحت ويايانى دارد 
نبايد هنكام بروز اين حوادث دستياجه شوند وزبان به شكايت بككشايند» يا براى حل مشكلات به بى تقوايى ها توسّل جويند» 


ص: ع 


بخشى ديكر از احكام طلاق 
اشاره 


2 


جرا * 


عر 
ره أ 


(وَلانى ين بن المجبض بن نت نكم إذ اذتكم فدهن لاله أَضْهر واللابى لم يضْن وَأَوَْاتُ الأ+ ععان اعون 
حَمْلَوُنَ وَمْنْ يَثّق الله غدل 2ك أئره يدير * لكك أَمرُ الله أنزَلَهُ إليكع وَهَنْ ينَّقِ لله يُكفُو عَنْهُ سَيْكَاته 0 
أَشِكُِومٌ مِنْ عَيِتُ تركشُم مَنْ وُجدٍ جدٍكخ ول نار من ليوا هن إن كن أولاتٍ حل انوا له حتى يَضَعْنَ حَمْلَهُنٌ 
قن أَدضَ عْنّ لَكمْ ا تون ورهن ومو يكم بمغزوف وَإِنْ عا وم وضع له أخزى م ا و و د 
َل رق فِينِفِنَ مما آنه لله لآ يُكلْفُ الله نَفْسآ إلا ما آتَاهَا سَيجْعَلٌ لله بد عُشر مَشر]) 


نَ 


وآن كروه از زنان شما كه از عادت ماهيانه مأيوسند» اكر در وضع آنها (از نظر باردارى) شكك كنيدء عدّه آنان سه ماه است» 
وهمجنين آنها كه هيج كاه حيض نديده اند؛ وعدّه زنان باردار | ين است كه وضع حمل كنند؛ وهر كس تقواى الهى ييشه 
كقد خذاوقد كارقن راير او آساة مى ساود # ايخ فرهان عفذاشة كه بر كتها تاذل كردة» وهر كين تقواق الهى ببشه كنده 
خراوفه كاعاشن ران حنفبه وباداكن وار كدين .داوف #'آثها [زناو ا مطلف ]راهريا كد خودناة متكرتة وارسد ودر 
توانايى شماست سكونت دهيد؛ وبه آنها زيان نرسانيد تا آنها را در تنككنا قرار دهيد (ومجبور به تركك منزل شوند)؛ واككر باردار 
باشندء نفقه آنها را ببردازيد تا وضع حمل كنند؛ واكر براى شما (فرزند را) شير مى دهندء ياداش آنها را بيردازيد؛ و(درباره 
شيردادن فرزند) به طور شايسته با يكديكر مشاوره كنيد؛ واكر به توافق نرسيديدء زن ديكرى او را شير خواهد داد. * آنان كه 
امكانات وسيعى دارندء بايد (براى زنان شيرده) از امكانات وسيع خود انفاق كنند وآنها كه تنككدست اندء از آنجه كه خدا به 
آنها داده انفاق نمايند؛ خداوند هيج كس را جز به مقدار توانايى كه به او داده تكليف نمى كند؛ خداوند به زودى بعد از 


سختى ها آسانى قرار مى دهد. (سوره طلاق» آيات عمم 
تفسير: احكام زنان مطلقه وحقوق آنها 
از جمله احكامى كه از آيات كذشته استفاده شد لزوم نكّه داشتن تن عدّه بعد از طلاق 


ص: مرا 


است. در آيه 778 سوره بقره حكم زنانى كه عادت ماهيانه مى بينند در مسأله عدّه روشن شد كه بايد سه بار ياكى را يشت سر 


بكذارند و عادت ماهيانه ببينند وهنكامى كه براى بار سوم وارد عادت ماهيانه شدند عدّه آنها يايان مى يابد. 


اما زنان ديكرى هستند كه به عللى عادت ماهيانه نمى بينند ويا باردارند» آيات فوق حكم اين افراد را روشن ساخته وبحث عدّه 


واتكبيا هن كيد 


نخست مى فرمايد: «آن كروه از زنانتان كه از عادت ماهيانه مأيوس اليم (از نظر باردارى) شكك كنيد 


عدّه آنان سه ماه است» (وَالّى يَعْشنّ مِنَالْمحيض مِنْ نسائكم إنارئيُم ده ً هن تَنَهُ أْهُر). 


توعيكيء اليا كعافك حاهاته كليدة اثلة باذك مه عاة خذه ذكه دار تك ولي 
َم يَحضّنّ). 


سين أبة سوهيق كروه اشاره كزدة مى افزايد: «و عه زنان باردارا ب اقرف كد ياو كرد واابر وس رنيو ارك الاخمال 


أَجَلهَء أَنْ > ع و فد عمل 


به اين ترتيب حكم سه كروه ديكر از زنان در آيه فوق مشخص شده است: دو كروه بايد سه ماه عدّه نه دارند وكروه سوم - 
يعنى زنان باردار - با وضع حملء عدّه آنان يايان مى كيرد خواه يكك ساعت بعد از طلاق وضع حمل كنند يا مثللاً هشت 


در اينكه منظور از جمله (إِن ازتبتم) (ه ركاه شكك وترديد كنيد) جيستء سه احتمال ذكر شده است: 


ا امتظرو اعمال وشك دو وجود جمل اسك ية ابن معتى كه اكر بعد از سن يأسن (ينجاه سالكى دن زنان عادئ وشصت 
سالكّى در زنان قرشى) احتمال وجود حمل در زنى برود بايد عدّه نكّه دارد. اين معنى هرجند كمتر اتّفاق مى افتدء كاه اتّفاق 
افتاده است (توجه داشته باشيد كه واره «ريبه) به معنى شكك در حمل در روايات وكلمات فقها بارها آمده است ) :150 


. منظور زنانى است كه به درستى نمى دانيم به سنّ يأس رسيده اند يا نه؟ 


*. منظور شكك وترديد در حكم اين مسأله استء بنابراين آيه مى كويد اككر حكم خدا را نمى دانيد» حكم خدا اين است كه 


جنين زنانى عدّه نكّه دارند» ولى از همه اين 


ص: ارون 


.7/ ركك: جواهر. ج 77 ص 159 ونيز وسائل الشيعه. ج 15 باب 5 از ابواب عددء حديث‎ -١ 


تفسيرها تفسير اوّل مناسب تر اسيت» زيرا ظاهر جمله اوَالَى يِنْسنٌ...) اين است كه اين زنان به سن بأ رسيده انك. 


در ضمن هركاه زنانى بر اثر بيمارى يا عوامل ديكرء عادت ماهيانه آنها قطع شود مشمول همين حكم اندء يعنى بايد سه ماه 
عدّه نكّه دارند (اين حكم را از طريق قاعده اولوت يا شمول لفظ آيه مى توان استفاده كرد).(١)‏ 


جمله «وَالَى لم يتَحِضْنَ) (زنانى كه عادت ماهيانه نديده اند) ممكن است به اين معنى باشد كه به سنّ بلوغ رسيده اند اما عادت 


نمى بينند؛ در اين صورت بدون شكك بايد سه ماه عدّه نكنّه دارند. 


احتمال ديكرى كه در تفسير آيه داده اند اين است كه زنانى كه عادت نديده اندء خواه به سن بلوغ رسيده باشند يا نه» بايد سه 


ماه عدّه نكّه دارند. 


ولى مشهور در ميان فقهاى ما اين است كه هركاه زن به سنّ بلوغ نرسيده باشد بعد از طلاق عدّه ندارد» اما مخالفينى دارد كه 
به بعضى از روايات در اين زمينه استدلال كرده اند وظاهر آيه فوق نيز با آنها موافق است. شرح بيشتر اين موضوع را در كتاب 
هاى فقهى بايد مطالعه كرد.(70) 


اونذا فظقولك كدور اك سي عاق اش بذ كد قوع اريسي فول مساقو من اقتره و اق رفك أ ود كعدايه وسو ككل ضباك. 
الله عليه و آله عرض كرد: عدّه بعضى از زنان در قرآن نيامده استء از جمله زنان صغيره وكبيره (يائسه) وباردار. آيه مورد 
بحث نازل شد واحكام آنها را بيان كرد.0) 


در ضمن عدّه در صورتى است كه احتمال حمل درباره او برود» زيرا عطف بر زنان يائسه شده ومفهومش اين است كه حكم 
هر دو يكسان است.(6) 


ص: بكرن 


اله متميونند ماق فقها ابن اسك كمون وفى بد سق بأس ببرسه حطلقا عده تدازكه ولع مقاب ايظول» اندكى از قدفاق 
اصحاب معتقد به عدّه هستند و برخى روايات نيز شاهد بر آن استء هرجند رواياتديكرى با آن معارضه مى كند. آنجه با ظاهر 
آنه مورد بحث موافق است اين است كه آنها در صورت احتمالحمل» عذّه دارند. شرح بيشتر درباره اين موضوع رادر كتاب 
هاى فقهى بايد مطالعه كرد. 

-١‏ به جواهر الكلام. ج 7 ص 117 وكتب فقهى ديكر مراجعه فرماييد. 

"- كنز العرفان» ج ا ص .52٠‏ 


؟- مرحوم طبرسى در مجمع البيان مى كويد: ١تَقديرُه‏ وَاللَائِى لم بَحضْنّ إِنِ ارتَبتُم فَعِدَتهُنَ أيضاً ثَلانَهُ أشهرا. 


وبالاعي دو اباك اده هعدها روع منالتعكر | مكدنى كته وس اقرناعنة ودر كس عقراق الى مقي كته حوارتد كان اواو 
الجا فضي ساوفة 1497 أن الث شك د ون 


أ 


هْرهِ يُشرًا). 


هم در اين جهان وهم در جهان ديكر مشكلات او راء جه در رابطه با مسأله جدايى وطلاق واحكام آن وجه در رابطه با مسائل 


در آيه بعد باز براى تأكيد بيشتر روى احكامى كه در زمينه طلاق وعدّه در آيات قبل آمدء مى افزايد: «اين فرمان خداست كه 


2 
- - 3 


آن را بر شما نازل كرده است» (ذلكك أَمْرُ الله أَْرّلهُ إليكم). 


«وهر كس تقواى الهى ييشه كند واز مخالفت فرمان او بيرهيزد.ء خداوند كناهان اورامى بخشد وياداش او را بزركك مى سازد) 
(وَ مَنْ بك الله يكفز عَنْهُ سَيَاتِِ و يُغظِمْ 


- 


برخى مف ران كفته اند: منظور از «سَيّئات» در اينجاء كناهان صغيره است ومنظور از «تقوا» يرهيز از كناهان كبيره است به اين 


ترتسه يزهيز ان كبائر سبب بخشود كى صغائر فى 'شوذ؛ شبيه نجه در آنه ”١‏ سوره نساء آمده است. 
ولازمه اين سخن آن است كه مخالفت احكام كذشته در زمينه طالاق وعدّهء جزء كناهان كبيره محسوب مى شود.(10) 


البتّه درست است كه «سَِيّئات» كاهى به معنى كناهان صغيره آمده استء ولى در بسيارى از آيات قرآن مجيد به عموم كناهان 
اعت از صغيره وكبيره اطلاق شده است. مثلاً در آيه 8 سوره مائده مى خوانيم: (وَ لو أَنَّ أَهْلّ الكتاب آمَنُوا وَانَقُوا لَكمُونًا عَنْهُمْ 
سَيتاتهِمْ) «اكر اهل كتاب ايمان بياورند وتقوا بيشه كنند ما تمام كناهان كذشته آنها را مى بخشيما (اين معنى در آيات ديكرى 


نيز آمده است). 
مسلّم است كه ايمان وقبول اسلام» سبب بخشودكى همه كناهان بيشين مى شود. 


سومين آيه مورد بحث توضيح بيشترى درباره حقوق زن بعد از جدايى مى دهدء. هم از نظر مسكن وهم نفقه وهم از جهات 


ديكر. 
وكاو رارق نكن وك وامطقة هي الزماينة نوا رالعر بداخومان 


سن 


-١‏ الميزان» ج الث ص وغارة 


سكونت داريد وامكانات شما ايجاب مى كندء سكونت دهيدا (أَسْكُِوهُنٌ مِنْ حَيِتٌ سَكُمْ مِنْ وَجد ود كغ). 


«وُجدا (بر وزن حكم) به معنى توانايى وتمّكن است. برخى مفسّران تفسيرهاى ديكرى براى آن ذكر كرده اند كه در نتيجه به 
همين معنى بازمى كردد. راغب نيز در مفردات مى كويد: جمله «من وُجدٍكم» مفهومش اين است كه به مقدار توانايى وبه 
أقذازة ناف سود متك وقاسمية زواض تناه مظلفة دو نطر يكرك 


طبيعى است آنجا كه مسكن بر عهده شوهر است بقيّه نفقات نيز بر عهده او خواهد بود. دنباله آيه كه درباره نفقه زنان باردار 


فتكح ميخ كويد انيز شاهد :ابن مدغاست: 


آن كاه به حكم د ديكرى يرداخته مى كويد: «به آنها زيان نرسانيد تا كار را بر آنها تنكك كنيد ومجبور به نقل مكان وتركك نفقه 
شما شوند» (وَ لا تَضَارُوهَنٌ لتَضَيِقُوا عَلَتِهِنَّ. 


مبادا كينه توزى و عداوت ونفرت» شما را از راه حق وعدالت منحرف سازد وآنها رااز حقوق مسلم خود در مسكن ونفقه 
محروم كنيد وجنان در فشار قرار كيرند كه همه جيز را رها كرده؛ فرار كنند. 


در سومين حكم در مورد زنان 0 مى كويد: «واكر باردار باشند مخارج آنها را تا زمانى كه وضع حمل كنند بدهيد) (وَ إن 
كنَّ أولتٍ خشل فَأنْفِقوا عَلنِهِنَ حَنَّى يَضَعْنَ حَفْلهُنَ). 


زيرا مادام كه وضع حمل نكرده اند در حال عدّه هستند ونفقه ومسكن بر همسر واجب است. 


وجهارمين حكم درباره حقوق زنان شيرده است مى فرمايد: «اكر حاضر شدند بعد از جدايى» فرزندان را شير دهند مزدشان را 


ببردازيد» (فإِنْ أَرْضَعْنَ كم تومن ا 
اجرتى متناسب با مقدار وزمان شير دادن بر حسب عرف وعادت. 


عور نا كر اي عساوو عباتي وجا «درباره سرنوشت فرزندان با مشاوره 6ك و لا ا مين 


بكيريد) (وَأَتَمِرُوا بتكم بمغروفٍ). 


مبادا اختلافات دو همسر ضربه بر منافع كودكان وارد سازد» از نظر جسمى وظاهرى كرفتار خسران شوند» يا از نظر عاطفى از 


محبت وشفقت لازم محروم 


ص: إفرفا 


بمانند» بدو خا درط نخدا را در نظر كيرند ومنافع نوزاد , بى دفاع رافداى اختلافات واغراض خويش نكنند. 


جمله «وَأتمروا) از مادّه «ايتمار) كاه به معنى يذيرا شدن دستور وكاه به معنى مشاوره مى آيد ودر اينجا معناى دوم مناسب تر 


است. تعبير «بمّعروف» تعبير جامعى است كه هركونه مشاوره اى را كه خير وصلاح در آن باشد شامل مى شود. 


وجون كاهى بعد از طلاق توافق لازم ميان دو همسر براى حفظ مصالح فرزند ومسأله شير دادن حاصل نمى شود» در ششمين 
حكم مى فرمايد: «واكر هر كدام بر ديككرى سخت كرفتيد وبه توافق نرسيديدء زن ديكرى مى تواند شير دادن آن طفل را بر 
عهده كيرد تا كشمكش ها ادامه نيابد» (وَ إِنْ تَعَاسَونع فَسَعُوْضِعٌ لَهُ أخرى). 


اققاره د انك ] كر عولد "هاده طول اتعاتد خؤد ا معطل : تكية وكود كه ابه دكرق صانق ور درتهه اول بحن مادو نواد 
كه اين فرزند را شير دهدء اكنون كه با سختكيرى وكشمكش اين امر امكان يذير نيستء نبايد منافع كودك را به دست 


فراموشى سيردء بايد آن را بر عهده دايه اى كذارد. 


آيه بعد هفتمين وآخرين حكم را در اين زمينه بيان كرده. مى افزايد: «كسانى كه امكانات وسيعى دارندء از امكانات خود 
انقاق كنيد وأنها كه تكديتت هتعد از آنه ذا به انها داده انفاق نمايند» خداوند هيج كس را جز به اندازه آنجه به او داده 
تكليت ند كلد (لينيق ذ وضع ون مقع وق قو عليه رؤقة تلقنيق يها ]نه الله لآ تكلت الله نما الها تنه 


آيا اين دستورء يعنى انفاق به اندازه توانايى» مربوط به زنانى است كه بعد از جدايى» شير دادن كود كان را بر عهده مى كيرند» 


يا مربوط به ايْام عدّه است كه در آيات قبل به طور اجمال اشاره شده بود ويا مربوط به هر دو است؟ 


معناى اخير از همه مناسب تر استء, هرجند جمعى از مفسّ ران آن را تنها مربوط به زنان شيرده دانسته اند» در حالى كه در 


آيات كذشته در اين باره تعبير به اجر شده نه نفقه وانفاق. 


نيستند وزنان نمى توانند ا داشته باشند. 


ص : 517 


به اين ترتيب نه آنها كه دارند بخل كنند ونه آنها كه ندارند مستحقٌ ملامت اند. 


ودر يايان آيه براى اينكه تنكى معيشت سبب خارج شدن از جاده حق وعدالت نككردد وهيج يكك زبان به شكايت نككشايند. 


مى فرمايد: «خداوند به زودى بعد از سختى ها آسانى وراحتى قرار مى دهد) لني اللهُ بَعْدَ عُشْر يُسْرًا). 


يعنى غم مخوريدء بى تابى نكنيد» دنيا به يكك حال نمى ماند» مبادا مشكلات مقطعى وزودكذر رشته صبر وشكيبايى شما را 
ياره كند. 


الأ كله امذكق ار انو القانا سرض تكلاشه كلوقن سوقاف سدق بون كيك ره را بدووض انها كقرى 
نكته ها: 


أ احكام «طلاق رجعى» 


كفتيم طلاق رجعى آن است كه شوهر مادام كه عدّه به سر نيامده» هر زمان بخواهد مى تواند بازكردد وييوند زناشويى را 
برقرار سازد. بى آنكه نياز به عقد تازه اى باشد. وجالب اينكه رجوع با كمتر سخن وعملى كه نشانه بازكشت باشد حاصل مى 


شود. 


بعضى از احكامى كه در آيات فوق آمده. مانند نفقه ومسكن» مخصوص عدّه طلاق رجعى است ونيز مسأله عدم خروج زن از 
خانه همسرش در حال عدّه اما در طلاق بائن» يعنى طلاقى كه قابل رجوع نيست (مانند سومين طلاق) احكام مزبور وجود 
ندارد. 


تنها در مورد زن باردار» حقٌ نفقه ومسكن تا زمان وضع حمل ثابت است. 


جمله (لآ تَدرى لَعَلْ الله يُحَدِتٌ بَعْدَ ذلك أمْرًا) «تو نمى دانى شايد خداوند وضع تازه اى به وجود آورد؛ نيز اشاره به اين است 


كه همه يا قسمتى از احكام فوق مربوط به طلاق رجعى است.(١)‏ 
". خدا «تكليف ما لا يطاق» نمى كند 
نه تنها حكم عقل بلكه حكم شرع بر اين معنى كواه است كه تكاليف انسان ها بايد 


مروعم 


ذل بحدوة اتا نيا باتك حبك إل تكلى الله تنبا إلاها تاها كهدقييع انالك فرق آنه قد اقان بحمو ستاسة: 


ولى در بعضى از روايات مى خوانيم كه منظور از (ما آتاهاا» «ما أعلعها) امعديض خدارقد هر كس رابه مقدارى تكليف مى 
كند كه به او اعلا-م كرده است؛ ازاين رو به اين آيه در مباحث «اصل برائت» در علم اصول استدلال كرده اند كه اككر انسان 


حكمى را نمى داند مسؤوليتى در براير آن ندارد. 


ولى جون كاه عدم آكاهى سبب عدم توانايى مى شود» ممكن است منظور جهلى باشد كه سرجشمه عجز كردد. بنابراين» آيه 
مى تواند مفهوم و سيعي داشته باشد كه هم عدم قدرت راشامل شودوهم جهل راكه موجب عدم قدرت برانجام دادن كارمى 


كردد. 
". اهميّت نظام خانواده 


دقت وظرافتى كه در بيان احكام زنان مطلقه وحقوق آنها در آيات مورد بحث به كار رفته وحتّى بسيارى از ريزه كارى هاى 
اين مسأله در آيات قرآن كه در حقيقت قانون اساسى اسلام است بازكو شده. دليل روشنى است به اهمّييتى كه اسلام براى 
نظام خانواده وحفظ حقوق زنان وفرزندان قائل است. 

از طلاق تا آنجا كه ممكن است جلو كيرى مى كند وريشه هاى آن را مى خشكاندء اما ه ركاه كار به بن بست كشيد وجاره اى 
جز طلاق وجدايى نبود اجازه نمى دهد حقوق فرزندان ويا زنان در اين كشمكش يايمال شود, حتّى طرح جدايى را طورى مى 


رورة كه امكان باز كشف هالا وجرد داهف باه 


٠ ٠ ٠ ٠ 7 ٠‏ 4 مو © 5 ٠‏ اح 
دستورهايى همجون امساكك به معروف وجدايى به معروف ونيز عدم زيان وضرر وتضييق وسختكّيرى نسبت به زنان وهمجنين 


كاوره كسد براق روشى سالعنق سرنزشت كود كان ومانيد ايها كد ون آياث عررة بحث امد عمكى كرادير انه تعتاسية. 


اما متأسّ نمانه عدم آكاهى بسيارى از مسلمانان از اين امورء يا عدم عمل به آن در عين آكاهى؛ سبب شده است كه در هنكام 
جدايى وطلاق مشكلات زيادى راق قاو اهم ينا سرض نان توه امن وان تم ع خط تكد مانا اذ 


5 : فيض ٠‏ ش قرآن دور ماندنك. 


ص: فرفر 


مثلاً با اينكه قرآن باصراحت مى كويد: زنان مطلقه نبايد در دوران عدّه از خانه شوهر بيرون روند وشوهر حق ندارد آنها را 
بيرون بفرستد. كارى كه اككر انجام شود اميد بازكشت غالب زنان به زندكى زناشويى بسيار زياد استء اما كمتر زن ومرد 
مسلمانى را بيدا مى كنيد كه بعد از جدايى وطلاق به اين دستور اسلامى عمل كند؛ واين راستى مايه تأسّف است (ر.ككث: ج 
ع7 ص 70 - ع08. 


ص: ومع 


بخش جهارم: زنان نموفه 
اشاره 


عر ببسم 


ص: رذ 


هاجر زنى فداكار 
قسمتى از اسرار سعى «صفا) و «مروه») 


درست است كه خواندن و شنيدن تاريخ زندكى مردان بزرككء انسان را به سوى خط آنها سوق مى دهد, ولى راه صحيح ترو 
عميق ترى نيز وجود دارد وآن مشاهده صحنه هايى است كه مردان خدا در آنجا به مبارزه برخاسته اند وديدن مراكزى است 
كه وقايع اصلى در آنجا اتفاق افتاده است. 


اين در واقع» تاريخ زنده محسوب مى كردد, نه مانند كتاب هاى تاريخ كه خاموش وبيجان استء در اين كونه مراكز انسان با 


همه جيز را مى بيند. 


اثر تربيتى اين موضوع هركز قابل مقايسه با آثار تربيتى سخنرانى و مطالعه كتاب ومانند اينها نيستء اينجا سخن از احساس 


است نه ادراكك» تصديق است نه تصوّرء وعيتت است نه ذهتيت. 


از طرفى مى دانيم در ميان ييامبران بزركك كمتر كسى همجون ابراهيم عليه السلام در صحنه هاى كوناكون مبارزه و در برابر 
تمان شاف سكف قزاى > فد انيت نا انها كدق انكرياوه اوس كريةه (إنَّ هِدًا لَهُوَ لْبَلَوَا الْمَْيِينُ) «اين مسلّمآ همان 
آزمايش آشكار است).(1) 


و همين مجاهده ها و مبارزه ها و آزمايش هاى دثوار بود كه ابراهيم عليه السلام را آن جنان يرورش داد كه تاج افتخار 


«امامت)» بر سر او كذاردند. 


ص : ونع 


٠.6 سوره صافات» آيه‎ -١ 


مراسم حج در حقيقت يكك دوره كامل از صحنه هاى مبارزات ابراهيم عليه السلام ومنزلكاه هاى توحيد و بندكى و فداكارى و 
اخلاص را در خاطره ها مجسّم مى سازد. 

اكر مسلمانان هنكام به جا آوردن اين مناسكك به روح و اسرار آن واقف باشند و به جنبه هاى مختلف سمبوليكك آن بينديشند 
بكة كلاس زر كه ترييئ واكك دوه كاه خداشتاسي و يام ركتاشئى الساث شتاسن :اسك 


با تويجه به اين مقدّمه به جريان ابراهيم عليه السلام و جنبه تاريخى صفا و مروه بازمى كرديم: 


ابراهيم به سن بيرى رسيده بود وفرزندى نداشت»ءاز خدا درخواست اولاد نمود. در همان سن از كنيزش هاجر فرزندى به او 
عطا شد كه نام وى را اسماعيل كذاشت. 


همسر اوّل او ساره نتوانست تحمل كند كه ابراهيم عليه السلام از غير او فرزند داشته باشد. خداوند به ابراهيم عليه السلام 


دستور داد تا مادر و فرزند را به مكه كه در آن زمان بيابانى بى آب وعلف بود ببرد و سكنى دهد. 


ابراهيم عليه السلام فرمان خدا را امتثال كرد و آن دو را به سرزمين مكه كه در آن روز سرزمين خشكك و بى آب وعلفى بود و 
حتّى يرنده اى در آنجا ير نمى زد برد. همين كه خواست تنها از آنجا بركردد» همسرش شروع به كريه كرد كه يكك زن ويكك 
كودكك شيرخوار در اين بيابان جه كنند؟! 


اشكث هاى سوزان او كه با اشكك كودكك شيرخوار آميخته مى شد قلب ابراهيم عليه السلام را تكان داد. دست به دعا برداشت 
و كفت: «خداوندا! من به فرمان تو همسر وكودكم را در اين بيابان تنها مى كذارمء تا نام تو بلند و خانه تو آباد كردد). اين را 


كفت و با آنهاء در ميان اندوه و عشقى عميق» وداع كرد. 


طولى نكشيد كه غذا و آب ذخيره مادر تمام شد و شير در يستان او خشكيد. بى تابى كودك شيرخوار و نككاه هاى تضرّع آميز 


نخست به كنار كوه صفا آمد, در آنجا اثرى از آب نديد. برق سرابى از طرف كوه مروه نظر او را جلب كرد و به كمان آب به 


سوى آن شتافت» در آنجا نيز خبرى از آب نبود. 


نان همين برق زاير كوه ضنفا ذبذ و بدسوئ ان باز ككيت وهفت بار ابخ سعى وتلاشن بزائ اداقة حبات و مبارؤة نامر كك 


تكرار شد. 


ص: رضن 


در وايسين لحظات كه شايد طفل شيرخوار آخرين دقايق عمرش را طى مى كرد. از نزديكك ياى او - با نهايت تعبّجب - جشمه 


زمزم جوشيدن كرفت. مادر و كودكك از آن نوشيدند واز مركك حتمى نجات يافتند. 


از تجا كه آنء» رمز حيات اسكه يرثد كان ال هعرسو به سسة عشمه 1مدئد وقاقله ها با مشاهده يرواز ياد كانه سير خو را نه 


سوى آن نقطه تغيير دادند. اما جند روز يا جند ماه طول كشيدء و براين مادر و كودك جه كذشت ت خدا مى داندك. 
سرانجام از بركت فداكارى يكك خانواده به ظاهر كوجكك, مركزى بزركك وباعظمت به وجود آمد. 


امروز در كنار خانه خدا حريمى براى هاجر و فرزندش اسماعيل باز شده (به نام حجر اسماعيل) كه همه سال صدها هزار نفر از 
اطراف عالم به سراغ آن آمده وموظفند در طواف خانه خدا آن حريم را كه مدفن آن زن و فرزند است» همجو جزئى از كعبه 


قرار دهك. 


كوه صفا و مروه به ما مى آموزد كه براى احياى نام حق و به دست آوردن عظمت آبين او» همه حتى كودكك شيرخوار بايد تا 
ياى جان بايستند. 


سعى صفا و مروه به ما مى آموزد كه در نوميدى ها بسى اميدهاست. هاجر مادر اسماعيل در جايى كه آبى به جشم نمى خورد 
تلاش كرد خدا هم از راهى كه تصوّر نمى كرد او را سيراب نمود (ر.كك: ج ١‏ ص 21 - 618). 

مريم زنى نمونه 

اشاره 

(إذْ َال اهْرَأت عِمْرَانَ وب إلى نَدَوْتُ سك كا فى بَطنى معرّرآ فَتبِلَ منى إِنكك أن السَمِيع ال م * فَلمَا وَضِ عَتّهَا قَالَتْ رَبٌ 


01 


إِنَى وَصَعْتُهَا أن وَاللَه م بها ضحت ولس اذكو كلأ وَإنّى سقينه تزع وى يدها بك ودريتهَا ين اقطان الؤجيه) 


(به ياد آوريد) هنكامى را كه همسر «عمران» كفت: «يروردكارا! آنجه را در رحم دارم؛ براى تو نذر كردم, كه «مُحرّرا باشد 
(وآزاد براى خدمت خانه تو). ازمن بيذيرء كه تو شنوا ودانايى.) * ولى هنككامى كه او را به دنيا آوردء (واو را دختر يافت») 


كفت: «يروردكارا! من او را دختر 


فراعم 


آوردم - وخدا از آنجه او به دنيا آورده يده ا كاغتر وان ووس عناتند دختر نيست. (دختر نمى تواند وظيفه خدمتكزارى 


خانه خدا را همانند يسر انجام دهد.) من او را مريم نام كذاردم؛ واو وفرزندانش را از (وسوسه هاى) شيطان رانده شده» در يناه 


تو قرار مى دهم). 
(سوره آل عمران» آيات ممعم 


تفسير: عمران ودخترش مريم 


به دنبال اشاره به عظمت آل عمران كه در آيات قبل آمده بود» در اين آيات سخن از عمران ودخترش مريم به ميان مى آورّد 


وبه طور فشرده جكونكى تولد ويرورش وبعضى از حوادث مهم زندكى اين بانوى بزركك را بيان مى كند. 


توضيح اينكه: از تواريخ واخبار اسلامى وكفته مف ران استفاده مى شود كه انها و«أشياع) دو خواهر بودند كه اوَّلَى به 


ترق عسران اذ شخصية هاى برححهةينن'اسرائيل .در امد دوهن را زكري باهز خدا مسري بر كريد:430 


انها كاش واة سمم غمراق قر زناف متو لد شن روس نز سركي تلسفه روف رثنو اق زا ويك كدي جره نا ره 
غذا مى دهد, مشاهده اين محبّت مادرانه» آتش عشق فرزند را در دل او شعله ور ساخت واز صميم دل از دركاه خدا تقاضاى 


از بعضى از روايات جنين برمى آيد كه خداوند به «عمران» وحى كرده بود يسرى يربركت كه مى تواند بيماران غير قابل 
درمان را درمان كند ومردكان را به فرمان خدا حيات بخشدبه اوخواهدداد»كه به عنوان بيامبربه سوى بنى اسرائيل فرستاده مى 


سو د. 


اواين جريان را با همسر خود «حَنّه در ميان كذاشت. ازاين رو هنكامى كه او باردار شد تصوّر كرد فرزند مزبور همان است 


كه در رحم دارد» بى خبر از اينكه جنينى كه در رحم اوست مادر آن فرزند (مريم) است. به همين دليل نذر كرد يسر را 
ص: 587 
١-از‏ روايات استفاده مى شود كه «عمران» نيز ييامبر بود وبه او وحى مى شد. بايد توجه داشت كه اين عمرانغير از عمران يدر 


ص /6؛ ابن كثير» قصص الانبياء ج ؟. ص 84"؛ بحارالأنوار»ج 95 ص 198). 


خدمتكزار خانه خدا (بيت المَقِس) نمايدء اما هنكام تولّد مشاهده كرد كه او دختر استء نكران شد كه با اين وضع جه كندء 


زيرا خدمتكاران بيت المقدس از ميان يسران انتتخاب مى شدند وسابقه نداشت دخترى به اين عنوان انتخاب ككردد.(1) 
اكنون به تفسير آيه بازمى كرديم. 


در نخستين آيه مى فرمايد: به ياد آوريد «هنكامى را كه همسر عمران كفت: خداوند!! آنجه را دن زرحم دارم براى تو نذر 
كردم تا محرّر (وآزاد براى خدمت خانه تو) باشدء آن را از من بيذير كه تو شنوا ودانايى' (إذْ قَالَت اغوأت عقدان وت ع 
نَذَرْتٌ لك ما فِى بَطَنى مُحَرّرًا فتعبَلَ مِنّى إِنّك أَنْتَ السَمِيعٌ الْعَلِيمٌ).(0) 


دراين آيه به نذر همسر «عمران» به هنكام باردارى اشاره شده است. او تصوّر مى كرد فرزندش - با توه به بشارت خداوند - 


بسر اسثء ازاين رو وازه امور 1» - يا معادل ديكرةرزبان ذيك رحرابه كاريردنه «مُحَدُرَةٌ)وازخداخواست كه نذراورابيذيرد. 


وازه «مُحَدر1)» از ماده «تحرير) كرفته شده كه به معناى آزاد ساختن استء ودر اصطلاح آن زمان به فرزندانى كفته مى شد كه 
به خدمت معبد وخانه خدا در مى آمدند تا نظافت وساير خدمات را بر عهده كيرند وبه هنكام فراغت مشغول عبادت 
برؤارد كار شونك. 

از آنجا كه آنها از هركونه خدمت به يدر ومادر آزاد بودندء به آنان «محَوّر) كفته مى شدء يا ازاين جهت كه خالص از 
هر كوثة كرشكش دلبو بوده اند به آنان «مُحَوّر) مى كفتند. 


ومادران انجام مى دادند ويس از رسيدن به سن بلوغ» تعيين سرنوشتشان به دست خودشان بودء اكر مى خواستند به كار در 


معيد راان :ذاذه وبيروة من رقسد واكر تمايل داشتند بماتتك مين عاتدثلك: 


بعضى كفته اند: اقدام همسر «عمران» به نذر دليل بر آن است كه «عمران» در همان حال باردارى او از دنيا رفته بود وكرنه بعيد 
وخاز مها جين درق كين 


ص: عع 
-١‏ مجمع البيان» ذيل ايه ؟َ البدايه والنهايه» ج 3 ص زه كة ابن كثيرء قصص الانبياء» ج 3 ص الحمارة بحارالأنوارج أزدلة ص رذداة 


68 و5١؛‏ راوندى» قصص الانبياء ص .1١82‏ 


-١‏ راغب در مفردات مى كويد: ١تَقَبّلا‏ قبول كردن جيزى است كه ياداش داشته باشد. بنابراين با مادّه قبولتفاوت دارد. 


يس از آن مى افزايد: «هنككامى كه فرزند خود را به دنيا آورد (واو را دختر يافت) كفت: يروردكارا! من او را دختر آوردم) 
(فلها متها فالسا رت إل وفيقتها انق 


البنّه «خدا از آنجه او به دنيا آورده بود آكاه تر بود (وَاللَه أعْلَمُ بما وَصَعَتٌ). 
سيس افزود: «تو مى دانى كه دختر ويسر (براى هدفى كه من نذر كرده ام( يكسان نيستند) (وَ ليس الذّكد كالائتى). 


دختر يس از بلوغ عادت ماهيانه دارد ونمى تواند در مسجد بماند. به علاسوه» نيروى جسمى آنها يكسان نيست؟؛ ونيز مسائل 


مربوط به حجاب وباردارى ووضع حمل ادامه اين خدمت رابراى دختردشوارمى سازدولذاهميشه يسران رانذرمى كردند. 


از قراين موجود در آيه ورواياتى كه در تفسير آيه وارد شدهاست امكفاده فى هود كتجهله زو ليقن الدكة كالا جك (يسر 
همانند دختر نيست) از زبان مادر مريم است, هرجند بعضى احتمال داده اند كه از كلام خدا باشد» ولى بعيد به نظر مى رسد. 


در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه مادر مريم قاعدتة مى بايست بكويد: ووَلَيمَتِ الالنثى كالذٌكره (اين دختر همانند يسر 
نيست»» زيرا او دختر آورده بود نه يسر ولذا كفته اند: جمله تقديم وتأخيرى دارد همان كونه كه در بسيارى از عبارات عرب 
معمول استء وجه بسا ناراحتى ناكهانى كه هنكام وضع حمل به او دست داد سبب شد سخن خود را اين جنين ادا كند» زيرا او 
علاقه داشت صاحب يسرى شود تا خدمتكزار بيت المقدس باشد, همين علاقه سبب شد كه بى اختيار به هنكام سخن كفتن 


نام يسر را مقدّم دارد. 


سيس افزود: «من اورا مريم نام نهادم واو وفرزندانش را از (وسوسه هاى) شيطان رانده شده (از د ركاه خدا) در يناه تو قرار مى 
دهم) (وَ إِنى سَمَئتّهَا مرْيَم وَإِنَى أَعِيذَهَا بكك وَذَريتهَا مِنّ الشْئِطانٍ الرّجيم). 


«مريم) در لغت به معناى زن عبادتكار وخدمتكزار استء وجون مادرش بعد از وضع حمل اين نام را بر او نهاد نشانكر نهايت 


عشق وعلاقة اين ماد يااماة برائ وقق فروندش دن مسير بتدكى:وعنادت تكد اسه 


ونيز به همين دليل بود كه او يس از نامككذارى» نوزادش وفرزندانى را كه در آينده از او به وجود مى آيندء در برابر وسوسه 


هاى شيطانى به خداوند سيرد (ر.كك: ج 3 ص2:8-١١2061).‏ 
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لَك هَذًا قَالَتْ هُوَ مِنْ عِنْدِ الله إنَّ الله يَوْزُّقٌ مَنْ يَشَاءُ بعَثْر حِسَابِ) 


خداوند, او [ مريم] را به طرز نيكويى يذيرفت؛ وبه طرز شايسته اىء (نهال وجود) او را رويانيد (ويرورش داد)؛ وسريرستى او 
را به «زكريّا» سيرد. هر زمان زكريًا وارد محراب او مى شدء غذاى مخصوصى در كنار او مى ديد. يس از او يرسيد: «اى مريم! 
اين روزى از كجا نصيب تو شده؟!) كفت: «اين از سوى خداست. خداوند به هر كس بخواهد؛ بى حساب 


روزى مى دهد). (سوره آل عمرانء آيه 717) 
تفسير: برورش مريم در سايه عنايت الهى 


اين آيه ادامه بحث آيه كذشته درباره س ركذشت مريم است. مى فرمايد: «يرورد كارش او را به طرز نيكويى يذيرفت وبه طور 


شايسته اى (كياه وجود) او را رويانيد ويرورش داد» (مَتَمَبَلَهَا رَبُّهَا بِعَبُولٍ سن و أَنْتَهَا نََانَا حَسَنَا). 


مادر مريم باور نمى كرد او به عنوان خدمتكرار خانه خدا (بيت المقِس) يذيرفته شود. به همين دليل آرزوداشت فرزندش يسر 


باشد» زيرا سابقه نداشت دخترى برائى اين كار انتخاب كردد. 
ولى طبق آيه مورد بحثء» خداوند اين دختر ياكك را براى نخستين بار جهت اين خدمت روحانى ومعنوى يذيرفت. 


بعضى از مفسّ ران كفته اند: نشانه يذيرش او اين بود كه مريم بعد از بلوغ در دوران خدمتكزارى بيت المقدس هركز عادت 


ماهيانه نديد تا مجبور كردد از اين مركز روحانى دور شود. 
اين احتمال نيز وجود دارد كه قبولى اين نذر ويذيرش مريم به صورت الهام به مادرش اعلام شده باشد. 


ص: معع 


تعبير به «انبَتّها) از ماده «انبات» به معناى رويانيدن در مورد يرورش مريم اشاره به جنبه هاى تكامل معنوى وروحانى واخلاقى 


ضمنآ اين جمله اشاره به نكته لطيفى دارد وآن اين است كه كار خداوندء انبات (رويانيدن) استء يعنى همان كونه كه در 
درون بذر كل ها وكياهان استعدادهايى نهفته است كه زير نظر باغبان يرورش مى يابد وآشكار مى شود در درون وجود 
آدمى واعماق روح وفطرت او نيز همه كونه استعدادهاى عالى نهفته شده است كه اككر انسان خود را تحت تربيت مرئيان الهى 
كه باغبانان باغستان جهان انسائئّت اند قرار دهد, به سرعت يرورش مى يايد وآن استعدادهاى خداداد آشكار مى شود» 
و«إنبات» به معناى واقعى كلمه صورت مى كيرد. 

وهاقكيال ١‏ فى "افر ان وخد روفن ر كونا رااسورصة وتران داف (و كملها ‏ كرياا: 

أكتلينا اتاد كقالت دن اضلق وساف عسيية ك0 لمعنه مكو انيت وه اهميق تتاسينة ره افزادى كه ب رسن 
كودكى را بر عهده مى كير ند «كافل» يا «كفيل» كفته مى شود زيرا در حقيقت او را ضميمه وجود خود مى كنند. 

أبق وال هر كادي هنورت على هعرد( كن وثلاؤة ندية) اعمال كاه لمعاف رتعيده > فى موسي ركفالت اسك 


وشكات كدبن ضروك خلات عزاية (كنل ) با ديد ) اتتسال هوه فاق زر كززرياة وقزارةادن كقيل راف د كر اسك 


در تاريخ آمده است: يدر مريم (عمران) قبل از تولّد او جشم از جهان فروبست ومادرش او را بعد از تولّد به بيت المقدس نزد 
علماى يهود آوردهء كفت: اين كودكك هديه به بيت المقدس استء سريرستى او را يكك تن از شما بر عهده بككيرد» وجون آثار 
كلدت دو جره أو تجاناة وفة :وعو ضاتدا ةا عه ا منو لد هده وى كفك نوكو ور ساف :دالستهدان بحن سرافل در كفك 
وهر يكك مى خواست افتخار سريرستى مريم نصيب او شود. 

سرانجام طىّ مراسم خاصّى كه شرح آن در تفسير آيه 6 همين سورة خجواهد 1مذ؛ زكرا كقالتةاؤيرا بزعهدة كرفت. 

هرجه بر سنّ مريم افزوده مى شدء آثار عظمت وجلال در وى نمايان تر مى كشت وبه جايى رسيد كه قرآن در ادامه اين آيه 


درباره او مى كويد: «هر زمان زكريًا وارد 


ص: وعع 


يحزان اوح شد غزاض سالب خاضى نوه اوه يافقه ( كلما ككل عليها زكرا المغوات وعد حدقا ررقا. 


«محراب» محل ويزه اى است كه در معبد براى امام آن معبدء يا افراد خاصّى در نظر كرفته مى شودء وبراى نامكذارى آن به 
اين اسم جهاتى ذكر كرده اند كه از همه بهتر سه جهت زير است: 

نخست اينكه از مادّه «خرب» به معناى جنكك كرفته شده است» جون مؤمنان در اين محل به مبارزه با شيطان وهوس هاى 
س ركش برمى خيزلك. 


ديكر اينكه؛ «محراب» اصولاً به معناى بالاى مجلس است وجون محلّ محراب را در بالاى معبد قرار مى دهند به اين ثام ناميده 


شكة: اسرث: 


محراب رااز سطح زمين بالاتر مى ساختند به طورى كه جند يله مى خورد واطراف آن مانند ديوارهاى اتاق آن را محفوظ مى 


كرد به طورى كه افرادى كه در داخل محراب بودندء از بيرون كمتر ديده مى شدند. 
سوم اينكه. محراب به معناى تمام معبد است كه جايكاه مبارزه با هواى نفس وشيطان بوده است. 


مريم تحت سريرستى زكررّرا بزركك شد وآن جنان غرق عبادت وبندكى خدا بود كه به كفته ابن عباس هنكامى كه نه ساله 
شدة ووزهاءوا زوزةهى كرقت وشياها رابهعباقت مى يرذاختث وات حتان دن يرهيز كارى ومعرفت وشتاساى يروو كان بيقن 


وقك كاذ اخيان وقاتشكعدان يارساي ١و‏ اذعان عو فى ته 


هنكامى كه زكريًا در كنار محراب او قرار كرفت وبراى ديدار او آمدء غذاهاى ممخصوصى كنار محراب او مشاهده كرد كه از 


آن به تعبجب افتاد. روزى «به او كفت: اين غذا را از كجا آوردى؛؟! (قَالَ يَا مَوْيَمُ أنّى لكك هَذَا). 


مريم در جواب «كفت: اين از طرف خداست واوست كه هر كس را بخواهد بى حساب روزى مى دهد» (قالَتٌ هُوَ مِنْ عِنْدِ الله 
إِنَّ الله يَوْزْق مَنْ يَسَّاءُ بغَيِر جسَاب). 


اما ابن غذا جه نوع غذايى بوده؟ واز كجا براى مريم آمده؟ در ايه شرح داده نشده 


ص: اع 
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استء ولى از روايات متعدّدى كه در تفسير عتاشى وغير آن از كتاب هاى شيعه واهل تسنن آمده است استفاده مى شود كه آن 
نوعى ميوه بهشتى بوده كه در غير فصل به فرمان يرورد كار در كنار محراب مريم حاضر مى شده است. واين موضوع جاى 
تعججب نيست كه خدا از بنده برهي كارش اين جنين يذيرايى كند.(1) 

اينكه منظور از «رزقا» غذاى بهشتى باشد از قراينى كه در كوشه وكنار آيه هست نيز استفاده مى شودء زيرا اوَلاً كلمه «رزقا» به 
صورت نكره؛ نشانه آن است كه روزى خاص وناشناسى براى زكريّا بوده استء ثانيا ياسخ مريم كه «اين از طرف خداست» 
(هْوَ مِن عِندٍ الله) نشانه ديكرى براين مطلب استء ثالثآ به هيجان آمدن زكريًا وتقاضاى فرزندى از طرف يرورد كار كه در آيه 


بعددبة ان اشازه شده اسث» قريته ذيكرق براق ابن مع محصسوت من شود. 


ولى بعضى از مف ران (مانند نويسنده المنار) معتقدند كه منظور از «رزقا» همين غذاهاى معمولى دنيا بوده؛ زيرا ازابن جرير 
نقل شده است كه بنى اسرائيل كرفتاق 


قحطى شدند وزكررّا قادر بر تأمين زند كى مريم نبود» در اين موقع قرعه اى زدند كه به نام مرد نتجارى افتاد واو افتخار؟ از 
درآمد كسب خود. غذاى مريم را تهه مى كرد وبه هنكّامى كه زكربّاد ركنارمحراب اوقرارمى كرفتءازوجودجنان غذايى 
درآن شرايط سخت تعيجب مى كرد ومريم در ياسخ او مى كفت: «اين از طرف خداستء؛ يعنى خداوند مرد باايمانى را علاقه 


مند به اين خدمت در آن شرايط سخت ساخته است. 


اما همان طور كه كفتيم» اين تفسير نه با قراين در آيه سازكار استء ونه با رواياتى كه در ذيل آيه وارد شده است. از جمله 


روايات رسيده؛ روايتى است از امام باقر عليه السلام كه مضمون آن بدين قرار است: 


امور خانه بين على وفاطمه عليهما السلام تقسيم شده بود كارهاى بيرون بر عهده على عليه السلام وامور داخل خانه به عهده 
فاطمه عليها السلام . 


عرض كرد: خير. سه روز است كه غذايى در منزل نيستء آنجه بوده به خدمت تو آورده ايم وشما را بر خود مقدّم داشته ايم. 


ص: معع 
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فرمود: جرا مرا آ كاه نساختى؟ 

عرض كرد: سفارش رسول خدا صلى الله عليه و آله بود. 

على عليه السلام از خانه بيرون رفت ومبلغى را براى تهيّه غذا قرض كرفتء در بين راه به «مقداد) برخورد كرد. 
يرسيد: در اين وقت براى جه از خانه خارج شده اى؟ 

عرض كرد: كرسنكى. 

فرمود: من مبلغى را قرض كرفته ام» ولى تو را بر خود مقدّم مى دارم. 


على عليه السلام دست خالى به خانه بازكشت. رسول خدا صلى الله عليه و آله را در خانه ديد ومشاهده كرد كه فاطمه عليها 


السلام مشغول نماز است. ظرف سريوشيده اى را نيز ملاحظه كرد كه در جلوى بيامبر صلى الله عليه و آله قرار دارد. 


وقتى سريوش از ظرف برداشته شد» معلوم شد غذاى مخصوص ووفراوانى است. از فاطمه عليها السلام يرسيد: اين غذا از كجا 
رسيده است؟ (أَنَى لك هَذَا). 


عرض كرد: (هُوَ مِن عِندٍ الله إنَّ الله يَرزْق مَن يَشَاءُ بير جساب). 
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عظمت مريم و دعاى زكريا (ع) 
اشاره 


(مَُالِك دعا رَكَريا د بهُقَلَ وب هٍَ إلى من دك دري َي كك سَمِيع الذّعَاءِ * قََائهُ املايكة وَهُوَنَا ا يصَلَى فى المخزات 
د الل يبشدك يبح نَصدها بكلمه كن الله وشهد] وعضور؟ وتيا من الصَالِحِينَ » قال وَب ألى كود لى خُلمْ وَكَد بلقي الكبد 
قرا ل عو و ل اماه 


آنجا بود كه زكريّاء (با مشاهده آن همه شايستكى در مريم) يرورد كار خويش را خواند وكفت: 
ص: وع؟ 


-١‏ نورالثقلين» ج ١‏ سس "777 تفسير عيّاشى» ج ١‏ ص 77 ١؛‏ بحارالأنوان ج ١5‏ ص ١98‏ وج 57 ص 59220 و١١"‏ وج فذرة 
ص .٠١5‏ 


«يروردكارا! از سوى خود. فرزند ياكيزه اى (نيز) به من عطا فرماءكه تو دعا را مى شنوى.» * ودر حالى كه او در محراب 
ايستاده» مشغول نيايش بود. فرشتكان او را صدا زدند كه: «خدا تو را به «يحيى» بشارت مى دهد؛ (كسى) كه كلمه خدا [ مسيح 
إرا تصديق مى كند؛ ورهبر خواهد بود؛ واز هوس هاى سركش بركنارهء وييامبرى از صالحان است.» * او كفت: «يروردكارا! 
جككونه ممكن است يسرى براى من باشد در حالى كه بيرى به سراغ من آمدهء وهمسرم نازا است؟!!) فرمود: «بدين كونه 


خداوند هر كارى را بخواهد انجام مى دهد). 

(سوره آل عمران» آيات 0-198:©) 

تفسير: زكريًا ومريم عليهما السلام 

اين آيات كوشه اى از زندكى زكريّاى ييامبر را درباره داستان مريم بيان مى كند. 
سابقا كفتيم» همسر زكريًا ومادر مريم با هم خواهر بودند واتفاقآ هر دو در آغاز عقيم. 


هنكامى كه مادر مريم از لطف يرورد كار صاحب جنين فرزند شايسته اى شد وزكريًا اخلاص وساير ويزكى هاى شكفت آور 


او را ديد آرزوكرد او هم صاحب فرزندى ياكك وباتقوا همجون مريم شود. 


فرزتدى كه جههره اش ابت وعظمت خنداوثك كرؤد» وبا انكه سالبان دوارئ از غمراو وفعسرش كدشقه بوةه وال نظر 
معيارهاى طبيعى بسيار بعيد به نظر مى رسيد كه او صاحب فرزند شودء ولى ايمان به قدرت يرورد كار ومشاهده وجود ميوه 
هاى تازه در غير فصل در كنار محراب عبادت مريم» قلب وى را لبريز از اميد ساخت كه شايد در فصل يبرى ميوه فرزند بر 
شاخسار وجودش آشكار شوده به همين ذليل هتكامى كه مشغول ثيايش بود از خخداوئد تقاضاى فرزئد كرد. قرآن در تخستين 


آيه مورد بحث مى فرمايد: «در اين هنكام زكركا يرؤرة كان خويئن راخواند وكفت: يروو كارا! فرزند ياكيزه اى از سوئ 


و 


#2 
ا م 2 


خودت به من (نيز) عطا فرما كه تو دعا را مى شنوى» واجابت مى كنى (مُنَالِكك دعا رّكريًا رَبَهُفَالَ رب هَبْ لِى مِنْ لَدُنك ذَرَيَه 
طيْبَهَ إنّك سَمِيعٌ الذّعَاءِ)(1) 


ص: لخكرا 


-١‏ دونه جنانكه ذيل آيه 6" كفتيم» در اصل به معناى فرزندان كوجكك استء كاه به اولاد بزركك نيز كفتهمى شود. اين 
وازه در اصل معناى جمعى دارد ولى بر مفرد هم اطلاق مى كردد (مفردات راغب) ضمنآ «طَيبَةٌ؛به صورت مؤنّث آمده با اينكه 


حضرت زكريًا تقاضاى يسر كرده بود» اين وان عراعات ظذاشر الفط كه اك 


«در اين موقع فرشتكان به هنكامى كه او در محراب ايستاده ومشغول نيايش بود» وى را صدا زدند كه خداوند تو را به يحيى 


ا ا د اا ا ا 


ويبامبرى از صالحان استث» (فْنَادَ نه الْمَلائِكهُ وَ هُوَ قائمٌ ؛ ًَ بض لَى فِى الْمِخْرَاب أنَّ الله 0 بيِحْيَى مُصَدكًا كمه مِنّ الله وَ سَيّدّاوَ 
حصورًا وَنَينًا مِنّ الصَالِْحِينَ). 


خداوند نه تنها اجابت دعاى او را با فرشتكان خبر داد» بلكه ينج وصف از اوصاف اين فرزند ياكيزه را بيان داشت: 


نخست اينكه او به ١كلِمَهِ‏ مِنّ الله؛ يعنى حضرت مسيح عليه السلام ايمان مى آوردء وبا ايمان وحمايت از او سبب تقويت مسيح 
عليه السلام مى كردد (توجه داشته باشيد كه منظور از «كلِمّه) در اينجا به قرينه آيه 60 همين سوره و١77١‏ سوره نساءء حضرت 


همان كونه كه در تاريخ مده استء يحيى شش ماه از عيسى عليه السلام بزركك تر بود ونخستين كسى بود كه نبت او را 
تصديق كردء وبه سوى او دعوت نمودء وجون در ميان مردم به زهد وياكدامنى اشتهار تام داشت» كرايش او به مسيح عليه 


السلام اثر عميقى در توجه مردم به او كذاشت. 
دوم اينكه او مقام سيادت ورهبرى از نظر علم وعمل خواهد داشت (سَيّد). 


سوم اينكه او خود رااز هوى وهوس هاى سركش وآلودكى به دنيايرستى حفظ مى كند؛ اين معنى از واه «خصور؟» استفاده 


من شود 


واه «(حصور» از «خصر) به معناى ١‏ حبس» كرفته شده استء ودر اينجا به معناى كسى است كه خود را از هوى وهوس منع 
كرده اسث: اين وازه كاه به معناى كسى كه خخوددارى از ازدواج مى كند نيز آمده استء به همين دليل جمعى از مفتّ ران آن 


رابه همين معنى تفسير كرده اند» ودر ياره اى از روايات نيز به آن اشاره شده است.(1) 
ص: اللغكنا 


-١‏ - مستدركك» ج 5 ص 182؛ , بحارالأنوا ج 35 ص 29 1ا. 


جهارم وينجم اينكه او بيامبر بزركى خواهد بود (توجه داشته باشيد كه «نبيآ» 
به صورت نكره آمده كه در اينجا براق عظمت اسة) وان صالحان وشارستكان ختراهد بود 


زكربًا با شنيدن اين بشارت از فرشتكّان» غرق شادى وسرور شد ودر عين حال نتوانست شكفتى خود رااز جنين موضوعى 
ينهان كند. «عرض كرد: يرورد كارا! جكونه ممكن است فرزندى براى من باشد در حالى كه بيرى به من رسيده وهمسرم نازا 


إن 


اسيقو؟ (كال رت أل يَكُونٌ لى غَلَامٌ وَ قَدُ بَلَعَنى الكيد وَامْرَأتَى عاقرٌ). 

وخداوند به او ياسخ داده؛ فرمود: «اين كونه خداوند هر كارى را كه بخواهد انجام مى دهد» (قالَ كذلِك الله يَفْعَلُ مَا يَشَّا). 
وبا اين ياسخ كوتاه كه تكيه بر نفوذ اراده ومشبّت الهى داشتء زكريًا قانع شد (ر.كك: ج 7 ص 27١‏ - 2077). 

ادامه داستان حضرت مريم(ع) 

اشاره 


(وَذْ قَالّتِ الْمَلائِكةُ يا مَوْيَمُ إنَّ الله ام طِفَاكِ وَطَهَرَكِ وَاضْر طَفَاكِ عَلّى نِسَاءِ الْعَالَمِينَ * يا مَوْيَمُ اقيتى لبك وَاسْمْجدِى وَارْكعى 
مَعْ الرّاكعِينَ) 


و(به ياد آوريد) هنككامى را كه فرشتكان كفتند: «اى مريم! دا تو را بركزيده وياكك ساخته؛ وبر تمام زنان جهان؛ برترى 
بخشيده است. اى مريم! (به شكرانه اين نعمت) براى يرورد كار خودء خضوع كن وسجلده به جا آور؛ وبا ركوع كنندكانء 


ركوع كن). 
(سوره آل عمران» آيات اع مع 
تفسير: مريم بانوى بركزيده الهى 


اين آيات بار ديكر به داستان مريم بازمى كرددء از دوران شكوفايى وبرومندى او سخن مى كويد ومقامات والاى او را برمى 
شمرّد. نخست از كفت وكوى فرشتكان با مريم بحث مى كند. مى فرمايد: به ياد آور «هنكامى (را) كه فرشتكان كفتند: اى 


مريم! خدا تو را بركزيده وياكك ساخته وبر تمام زنان جهان برترى داده است» (وَ إِذْ قالت 


ص: "مع 


0 -ه 5 


الملائكة يا مَوْيَمُ ! 


نَّ الله اصْطَفَاك وَطَهّرَك وَاصْطَفَاك عَلَى نْسَاءٍ الْعَالَمِينَ).(1) 


جه افتخارى از اين برتر كه انسانى با فرشتكان هم سخن شود. آن هم سخنى كه بشارت بركزيدكى او از سوى خدا وطهارت 
وبرترى او بر تمام زنان جهان باشدء واين نبود جز در سايه تقوا وايمان وعبادت او. آرىء او بركزيده شد تا بيامبرى همجو 


عيسى مسيح عليه السلام را به دنيا آورد. 


جالب توججه اينكه جمله «إصطفيكك» در آيه تكرار شده؛ يكك بار براى بيان بركزيدكى او به طور مطلقء وبار دوم براى 


بركزيدكى او نسبت به تمام زنان جهان. 


اين آيه كواه بر اين است كه مريم ورك ترين شخصيّت زن در جهان خود بوده است. واين موضوع با آنجه درباره بانوى 
بزركك اسلام فاطمه عليها السلام رسيده كه او برترين بانوى جهان است منافات ندارد» زيرا در روايات متعدّدى از ييغمبر اسلام 
صلى الله عليه و آله وامام صادق عليه السلام نقل شده است: (إنَّ مَرِيَمٌ كانت مَريِدَةَ نِساءِ عالّمها وَأَنَّ الله عَزَّ وَجَلَّ جَعَلك مَرِيِدَهٍ 
نساءٍ عالّدك وعاليها وَسَيْدَةُ نساءٍ الأوّلِينَ وَ الآخِرينَ؛ مريم بائوى زنان زمان خود بودء وخداوند عرٌّوجِل تو را باثوى زنان 


زمان خودت وزنان زمان مريم از اولي وآخرين قرار داده است)».( 27 


كلمه «العالّمين» هيج كونه منافات با اين سخن نداردء زيرا اين كلمه در قرآن وعبارات معمولى به معناى مردمى كه در يكك 
عصر وزمان زندكى مى كنند آمده است جنانكه درباره «بنى اسرائيل» مى خوانيم: (وَ أَنّى فَصَلْتكمْ عَلَى الْعَالَمِينَ) «ومن شما را 


بر جهانيان برترى بخشيدم10(.0) 
بديهى است منظور برترى مؤمنان بنى اسرائيل بر مردم عصر خود بوده است. 


در آيه بعد سخن از خطاب ديكرى از فرشتكان به مريم است. مى كويند: «اى مريم! (به شكرانه اين نعمت هاى بزركك, كه از 


سوى خداوند بركزيده شده اى وبر زنان جهان 


عصر خود برترى يافته اى» واز هر نظر ياكيزه كشته اى) براى يرورد كارت خضوع 


ص: مع 


-١‏ منظور از ياكى مريمء يا ياكى از عادت ماهيانه است كه به او اجازه مى داد همواره به بيت المقدس خدمتكند ويا ياكى از 
ه ركونه آلودكّى اخلاقى ومعنوى وكناه. 

-١‏ نورالثقلين» ج ١‏ ص /7؛ بحارالأنوار ج /ال؛ ص 88 وج #ع, ص ١ل‏ 78 310 و18 وج 15 ص 8١٠اوج‏ 014 ص مع" 
(برخى با تفاوت). 

9 سوره بقرهء آيات /1ا© و77١1.‏ 


وسجده كن وهمراه ركوع كنند كان ركوع نما»! (يا مَرْيمُ اقنتَى رَبك وَاسْيْجَدِى وَازْكعى 

مَعَ الرَاكعينّ). 

در اينجا سه دستور از طرف فرشتكان به مريم داده شده: 

نخست «قنوت» در برابر يرورد كار واين وازه همان طور كه سابقا اشاره كرديم به معناى خضوع ودوام اطاعت است. 
ديكر «سجود/ كه آن نيز نوعى از «خضوع كامل» در برابر خداست. 

وسوم «ركوع» كه آن هم نوع ديككرى از خضوع وتواضع است. 


جمله «وَاركعى مَمَ الرَاكعينَ زربا ركوع كنندكان ركوع كن) ممكن است اشاره به نماز جماعت بوده باشدء ونيز ممكن است 


اشاره به بيوستن به جمعّت نمازكزاران وخاضعان در براير خدا باشد. 
يعنى همان طور كه ديكر بند كان خالص خدا براى او ركوع به جا مى آورند» تو نيز ركوع كن. 


در اين آيه نخست به سجده وسيس به ركوع اشاره شده است»ء واين نه به خاطر آن است كه در نماز آنها سجده قبل از ركوع 
انجام مى كرفته» بلكه منظور انجام دادن هر دو عبادت است ونظرى به ترتيب آنها نيست. مثل اين است كه بككوييم: نماز بخوان 


ووقن بكي ويا كدة باش؛ يعنى همه اين وظايف را انجام بده زيرا عطف كردن با «واو» دلالتى بر ترتيب ندارد. 


به علا-وه» ركوع وسجود در اصل به معناى تواضع وخضوع است وركوع وسجود معمولى يكى از مصاديق آن محسوب مى 
شود (ر.كك: ج ” ص الا اعم 


ادامه داستان حضرت مريم (ع) 
اشاره 
(ذَلِكك مِنْ أنْباءِ الْعَيِب تُوحيه إليك وَمَا كنْتَ لَدَيْهِمْ إذ يَلقَونَ أفْلامَهُعْ أَيْهُعْ يكفل مَرْيَمَ وَمَا كنت لَدَيْهِمْ إِذْ يَحْتَصِمُونَ) 


(اى ييامبر!) اين» از خبرهاى غيبى است كه به تو وحى مى كنيم؛ وتو در آن هنكام كه قلم هاى خود را (براى قرعه كشى به 
آب) مى افكندند تا كدام يكك كفالت وسريرستى مريم را عهده دار شودء و(نيز) به هنككامى كه (علماى بنى اسرائيل؛ براى 


كسب افتخار سريرستى او») با هم كشمكش داشتند» حضور نداشتى. (سوره آل عمران, آيه 68) 


ص: مع 


قفسير: سربرستى مريم 


اين آيه به كوشه ديكرى از داستان مريم اشاره نموده» مى فرمايد: «آنجه را درباره سركذشت مريم وزكريًا براى تو بيان كرديم 
از خبرهاى غيبى است كه به تو وحى مى كنيم) (ذلكك مِنْ أَنْباءِ يِب تُوحيه إليك). 


زيرا اين داستان ها به اين صورت (صحيح وخالى از هركونه خرافه) در هيج يكك از كتاب هاى بيشين كه تحريف يافته استء 


وجود ندارد وسند آن تنها وحى آسمانى قرآن است: 


اي يس م ام ا ل ا 
تون نا يي ل د م إِذْ يلْقُونَ أَْلكَمَهُمْ ا 


لَدَيِهِمْ إِذ يَخْتَصمُونَ). 


همان كونه كه در تفسير آيات قبل كفته شدء مادر مريم يس از وضع حملء نوزاد خود را در يارجه اى يبجيده به معبد آورد. 
وبة خلما ويز ركاف بتى اسرائيل خطابب كرد ايق توواد يراق دمت عانه عدا تدر شده اكه سريرسس اؤنرا بوغهده بكيريك 
جون مريم از خانواده اى بزركك (خانواده عمران) ومعروف به ياكى ودرستى بود» براى سريرستى او عابدان بنى اسرائيل بر 
يكديكر يبشى مى كرفتند» وبه همين جهت جاره اى جز قرعه نيافتند. به كنار نهرى آمدند وقلم ها وجوب هايى كه با آن قرعه 
مى زدند» حاضر كردند ونام هر يكك را به يكى از آنها نوشتند» هر قلمى در آب فرومى رفت برنده قرعه نبود» تنها قلمى كه 
روى آب باقى ماند» قلمى بود كه نام زكريًا بر آن نوشته شده بود. 


به اين ترتيب» سريرستى زكريًا نسبت به مريم مسلم شدء ودر واقع از همه سزاوارتر بود زيرا علاوه بر دارا بودن مقام نبوّت» 


ص: 6 


ادامه داستان حضرت مريم (ع) 

اشاره 

(إِذْ قَالَتِ الْملاَئِكة يا مَوْيمُ إنَّ الله يسرك بِكَلِمَه مِنْهُ اشيمة الْمَيديح عِيتدى ابْنُ مَوْيّمَ وَجِيهآ فى الذَّنْيَا وَالآخِرَهِ وَمِنَ الْمُقَرينَ * 
وَيُكلمْ النَاسّ فِى المَهْدٍ وَكهّلا وَمِنَّ الصَّالِحِينَ) 

(به ياد آوريد) هنكامى را كه فرشتكان كفتند: «اى مريم! خداوند تو را به كلمه اى[ وجود باعظمتى ]از سوى خود بشارت مى 
دهد كه نامش امسيح» عيسى يسر مريم) است؛ در حالى كه در دنيا وآخرتء آبرومند؛ واز مقرّبان (الهى) خواهد بود. * وبا 
مردم؛ در كاهواره ودر حال ميانسالى سخن خواهد كفت؛ واز صالحان است». (سوره آل عمرانء آيات هع-2©) 

تفسير: بشارت تولد مسيح 

ازاين آيه به بعد به بخش مهم ديكرى از زندكى مريم يعنى جريان تولمد فرزندش حضرت مسيح عليه السلام مى يردازد 
ونكات مهمى را در اين باره شرح مى دهد. نخست مى فرمايد: به ياد آور «هنكامى را كه فرشتكان كفتند: اى مريم! خداوند 


قالّتِ الْمَلَائِكهُ يا مَريَمْ إن الله يرك بكلمَه مِنْهُ اشمّة الْمَسيحٌ عِيسَى 


ابْنْ مَوْيَم).(1) 


«در حالى كه هم در اين جهان وهم دن عكهاق ذيكن ١‏ برومتك وباشخصضت وان مقيبان (د ركاه خدا) جواهد بودا (وَحِيهًا فى 
الدَّئَْاوَالاخْرَهِ وَ مِنَ الْمَمَرَينَ). 

وبع فكت ذل درتال تبتر ع متيل قار عن ري 

.١‏ دراين آيه ودو آيه ديكر از «مسيح» به عنوان دكلمه» ياد شده است. اين تعبير در كتب (عهد جديد) نيز ديده مى شود. 
دوباره ابتكديرا بدغينت «كلمم كنم شل درسان مقت ران سكع سيار است انا مغتر به نظر عن رسيد علت أن قر لد فوق 


العاده مسيح عليه السلام است كه مشمول (إنمَا أَمْرْة إِذَا 


28 


ص: م 


اداقابل قرخ ابتكه فير در انقة يه كلق برس كزذى دوين خال سورت مذ كر مدت وبزاقظر به مشيومصناق اداه 


كه حضرت مسيح عليه السلام بوده است. 


ع 


أواة فك إن فين 2 كق بكو 36كة امتكه انيه الل انم اسع كدقبل ار لذه خداوتد 
بشارت او را در كلامى به مادرش داده بود. 


ونيز ممكن است علّت اين تعبير اين باشد كه «كلمه) در اصطلاح قرآن به معناى مخلوق به كار مى رود مانند: (قلٌّ لَوْ كان 
الف كناكًا لكنم اك وق ايند لبعد نين أن قن كنات« :و لذ كنا بوكلة 533ل وكر | كر قرياها بد عورف مر كيد زراك 
نوشتن كلمات يرورد كار من شوند آنها تمام مى شوند بيش از آنكه كلمات يروردكار من تمام كردد هرجند همانند درياها را 


در اين آيه منظور از «كلمات خدا» همان مخلوقات اوستء واز آنجا كه مسيح عليه السلام يكى از مخلوقات بز ركك خدا بوده 
است, اطلاق كلمه بر او شده كه در ضمن ياسخى به مدّعيان الوهدت عيسى عليه السلام نيز بوده باشد. 


؟. اطلاق «مسيح) به معناى مسح كننده يا مسح شده بر عيسى عليه السلام ممكن است از اين نظر باشد كه او با كشيدن دست 
بر بدن بيماران غير قابل درمانء آنها را به فرمان خدا شفا مى داد. وجون اين افتخار از آغاز براى او بيش بينى شده بود. خدا 


نام او را قبل از تولّد «مسيح» ككذاشت. 
ويا براى آن است كه خداوند او رااز ناياكى وكناه مسح كرد وياكك كردانيد. 


*. قرآن دراين آيه وآيات متعدد ديككر صريحاآ عيسى عليه السلام را فرزند مريم معرّفى كرد ا ياسخى به مدّعيان الوهيت 
عيسى عليه السلام باشد» زيرا كسى كه از مادر متولّد مى شود ومشمول تمام تغييرات دوران جنين وتحؤّلات جهان ماده استء 


جككونه مى تواند خدا باشد؛ خدايى كه از دك ركونى ها بركنار است. 


در آيه بعد به يكى از فضايل ومعجزات حضرت مسيح عليه السلام اشاره مى كندء مى كويد: «او با مردم در كهواره» ودر حال 
وراك سانيبال شد معد عرو كان فاسان انك (وَ يُكلمٌ النّاس فِى الْمَهْدِ وَ كهلا وَ مِنَ الصَالِحِينَ). 


همان كونه كه در سوره مريم خواهد آمدء مريم براى رفع انّهام از خودش كه فرزندى بدون يدر به دنيا آورده بود به فرمان 


خدا به كاهواره نوزادش عيسى عليه السلام 


ص: /ام؟ 


-١‏ سوره يسء آيه ل" 


089 سوره كهفء أيه‎ -١ 


اشاره كرد. او در همان حال به سخن درآمد وبا زبان فصيح وكويا مقام بندكى خويش را در مقابل خدا ونيز مقام نبوّت خود 
را أشكار ساخحث. 


واز آنجا كه غير ممكن است ييامبرى اين جنين باعظمت از رحم آلوده اى بيرون آيدء ياكدامنى مادرش رابااين اعجاز اثبات 


نمود. 


بايد توه داشق كه كلية تيده مشاى سحلي انبرق كفوراق خوات وامتراحت نوزاد آماده مى كنندء ونزديكك به معناى 
«كهواره» در فارسى است با اين تفاوت كه در كهواره. مفهوم جنبش وحركت افتاده است در حالى كه «مَهد) مفهوم عامى 
فازقوع كرنه دان يرا كدير اف تورات اناف كمه شام ب كرد 


ظاهر آيات سوره مريم اين است كه او در همان روزهاى آغاز تولّدش زبان به سخن كشود, كارى كه عادتآ براى هيج نوزادى 
ممكن نيست,ء واين خود يكك معجزه بزركة يرف ولى سكن كندى دن اسان وكيولث213 ركه ابر كاملل عادى است وذكر 


اين دو با هم در آيه مورد بحث ممكن است اشاره به اين باشد كه او در كاهواره همان كونه سخن مى كفت كه در موقع 
رسيدن به كمال عمر سخنانى سنجيده ويرمحتوا وحساب شده نه سخنانى كود كانه. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه اين تعبير اشاره به اين حقيقت باشد كه مسيح عليه السلام از آغاز تولّد تا زمانى كه به سنّ 


كهولت رسيد؛ همواره سخن حى مى كفت ودر راه ارشاد وتبليغ خلق كام برمى داشت. 


به علاوه اين تعبير درباره عيسى عليه السلام كويى يكك نوع بيشكويى واشاره به آينده عمر اوستء زيرا مى دانيم طبق تواريخ 
حضرت مسيح عليه السلام هركز در اين جهان ودر ميان مردم به سنّ بيرى نرسيد, بلكه در سن 7" سالككى از ميان مردم بيرون 


رفت» وخدا 


او رابه آسمان برد ومطابق روايات متعدّدى در عصر ظهور حضرت مهدى عليه السلام به ميان مردم بازمى كردد. (وبا آنها 


ص: ل(خكرا 


احم كول ) مد ساي القدى نا رق انك كدر راضلا كمال رسيا امع ووندوة اناق كرسي #احيل ابفحاه سالك بعد 
تكامل فى رسة» ابن سال غا را سال هاى كهولت هن نامند: وكشتر از آن واشبات (جواتى)ويشكر از ان زاشيب (بيرق) مى 


.510 37094 141 481 بحارالأنوار. ج 15 ص 64” وج 27 ص‎ -١ 


وكويى همه ارزش هاى انسانى در آن جمع است (ر.ككث: ج 7 ص /1© - 681). 
ادامه داستان حضرت مريم (ع) 
اشاره 


(قَلَ رَبٌ الى يَكُونُ لى ولد وَل نهب بََرَ َل ذلك ال يشل ما يقَاء إِذا قَضَى أمرآ نما قر 


(مريم) كفت: «يروردكارا! جككونه ممكن است فرزندى براى من باشدء در حالى كه انسانى با من تماس نداشته است؟!) فرمود: 
(تخدذاوثد؛ ابن كونه هرجه را بشواهد مى آفريتكد. هتكامي كه فرمان وجود جبزى را ضادر كنذء ثتها به آن مى كويك: «#موجود 
نائل01 1ن (جد تزواى كرك ) مرجره عن شوك ا(سوزء آل غدران 87 


تفسير: جكونه بدون همسر فرزند مى آورم؟! 


بازدر اين آيه داستان مريم عليها السلام ادامه مى يابد. او هنكامى كه بشارت تولك عيسى عليه السلام را شنيدء «كفت: 
روود كارا ج حرا نرز طي وى ور كرا كاه برك كرر ساي جد موي الاي ايا قن حاتي لكر ااازاوهر د ممحر مم0 
(قالث رَبّ أنى يكونٌ لِى وَلَد وَ لم يَمْسَمْنِى بَشَو). 


مى دانيم اين جهان» جهان اسباب است وخداوندء آفرينش را جنان قرار داده كه هر موجودى به دنبال يكك سلسله عوامل 
واسباب» يابه دايره وجود مى ككذارد. مثلاً براى تولك شروت ازدواج وآميزش جنسى وتركيب «اسيرم» و«اوول» لازم أاشت. 


بنابراين جاى تعجب نيست كه مريم با شنيدن اين بشارت كه به زودى صاحب فرزندى خواهد شد در شككفتى فرورود. 
ولى خداوند به اين شكفتى يايان داده؛ «فرمود: اين كونه خدا هرجه رابشواهد مى آفريتذه (قال كذلك الله يلق قا قاة): 
نظام عالم طبيعت مخلوق خدا ومحكوم فرمان اوست, وهركاه بخواهد مى تواند 


ص: 61 


اين نظام را د كركون سازد وبا اسباب وعوامل غير عادى موجوداتى را بيافريند. 


سيس براى تكميل اين سخن مى فرمايد: «هنكامى كه جيزى را مقرّر كند (وفرمان وجود آن را صادر نمايد) تنها به آن مى 


كويد: موجود باش! آن نيز بى درنكك موجود مى شودا (إِذَا قَضَّى أمْرًا فَإنمَا تقول لَه كن فيكونٌ). 


بديهى است تعبير به «كن» (باش) در حقيقت بيان اراده قطعى خداستء وكرنه نياز به سخنى نيست؛ يعنى به مجرّد اينكه اراده 


او بر جيزى تعلق كرفت وفرمان آفرينش صادر شدء بى درنكك لباس هستى بر آن يوشانده مى شود. 


قابل توه اينكه درباره آفرينش عيسى عليه السلام در اين آيه جمله ١يَخْلقُ»‏ (مى آفريند) به كار رفته استء در حالى كه درباره 
آفرينش يحيى» در جند آيه قبل » تعيرية نفع ) (انجام مى دهد)شده است.شايداين تفاوت تعبيراشاره به تفاوت خلقت اين 
دوييامبر بوده باشد كه يكى از مجراى عادى وديكّرى از مجراى غير عادى به وجود آمده اند. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه در آغاز اين آيات» مريم با فرشتكان سخن مى كويد ولى در اينجا مى بينيم او با خداى خود 
سخن مى كويد وازاو ياسخ مى شنود. كويى جنان مجذوب ذات ياكك حق شد كه واسطه ها را از ميان برداشت ويكيارجه با 
مبدأ عالم هستى بيوند كرفت» وبى هيج واسطه اى آنجه مى خواست كفت وآنجه مى بايست شنيد. البتّه سخن كفتن غير 
ييامبران با خدا ه ركاه به صورت وحى نبوّت نباشد اشكال ندارد (ر.كث: ج 7 ص 287 - 6187). 

اشاره 

كد ع شك فيد ا تقد ما جاءَك مِنْ الْعِلّم فَقَلُ تَعَالََا نَدْعٌ 
َنَجِعَل لَعْنَتّ الله عَلَى الكاذبينَ) 

هر كاه بعد از علم ودانشى كه به تو رسيده. (باز) كسانى درباره مسيح با تو به ستيز برخيزند بككو: «بياييد ما فرزندان خود را 
دعوت كنيم» شما نيز فرزندان خود را؛ ما زنان خويش را دعوت نماييم» شما نيز زنان خود را؛ ما از نفوس خود (وكسى كه 
همجون جان ماست) دعوت كنيم» شما نيز از نفوس خود؛ آن كاه مباهله (ونفرين) كنيم؛ ولعنت خدا را بر دروغكويان قرار 


دهيم). (سوره آل عمران» ابه 6 


ص: نا 


شأن نزول: 


كفته اند: اين آيه وآيات قبل از آن درباره هيأت نجرانى مركب از عاقب وسيّد وكروهى كه با آنها بودند نازل شده است. آنها 
خدمت بيبامبر صلى الله عليه و آله رسيده» عرض كردند: آيا هركز ديده اى فرزندى بدون يدر متولّد شود؟ در اين هنكام آيه 
(نّ مَثَل عيسى عند الله...) نازل شد وهتكامى كه يبامبر صلى الله عليه و آله آنها را به مباهله(١)‏ دعوث كرد؛ آنها ثا فرداق آن 


روزاز حضرتش مهلت خواستند ويس از مراجعه به شخصيّت هاى نجران» اسقف (روحانى بز ركشان) به آنها كفت: شما فردا 
به محمد نكاه كنيد: اكر با فرؤنذان وخاتواده أش براى مباهله آمذ» از ساهله با او بترسيد» واكر با ارائش آمد يا او مباهله كثيد 


زيرا جيرق در ساط ندارد. 


عليهما السلام در ييش روى او راه مى رفتند» وفاطمه عليها السلام يشت سرش بود. نصارى نيز بيرون آمدند در حالى كه 
اسقق آنها يتشا يششان بود سكام كداديد امير صل الله عليه و آله'يا آ نحشل فر امدقد دوبازة انها سوال كرف بة او 
كتمد :ان رعو وداماة او وححوب ترية ظلق عفدا نز اوستثة واية دو سر فر تان ودعي او اناعلن عنس وان تالو 


جوان دخترش فاطمه است كه عزيزترين مردم نزد او ونزديكك ترين افراد به قلب اوست... . 
سد به اسقف كفت: براى مباهله قدم بيش كذار. 


كفت: نهه من مردى را مى بينم كه نسبت به مباهله با كمال جرأت اقدام مى كند ومى ترسم راستككو باشدء واككر جنين باشدء به 


خدا يكك سال بر ما نمى كذرد كه در تمام دنيا يكك نصرانى كه آب بنوشد وجود نخواهد داشت. 


ص: امع 


-١‏ «مَباهّله) در اصل از ماده «جهل» (بر وزن اهل) به معناى رها كردن وقيدوبند رااز جيزى برداشتن استء وبههمين جهت 
هنكام كه حيوائى زا بةاتحال عفود واكذارئد» ويستان آن وا دن كيسه قرار تداهتد ”ا توزا دشبتوائد به آزادق شير بتوشده به آن 
«باهل) مى كويندء و«ايتهال» در دعا به معناى تضرّع وواكذارى كار بهخداست,. واكر آن را كاهى به معناى هلاكت ودورى از 
خدا كرفته اند نيز براى اين است كه رها كردن وواكذاركردن بنده به حال خود اين نتايج را به دنبال مى آورد. اين بود معناى 
«مباهله) از نظر ريشه لغت.واز نظر مفهوم متداول كه از آيه مورد بحث كرفته شده. به معناى نفرين كردن دو نفر به يكديكر 
است. بدينترتيب كه افرادى كه با هم درباره يكك مسأله مهم مذهبى كفت وكو دارند در يكك جا جمع شوند وبه دركاه 


خداتضرّع كنند وازاو بخواهند كه دروغكو را سوا وشحارات. كتل: 


اسقف به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله عرض كرد: اى ابوالقاسم, ما با تو مباهله نمى كنيم بلكه مصالحه مى كنيم, با ما 
مصالحه كن! 


بيامبر صلى الله عليه و آله با آنها مصالحه كرد كه دو هزار حُلّه كه دست كم قيمت هر حلّه اى جهل درهم باشد» وعاريت دادن 
سى دست زره وسى نيزه وسى رأس اسب در صورتى كه در سرزمين يمن توطئه اى براى مسلمانان رخ دهد ييامبر صلى الله 


علد ى اله كنامن ابن غاريت ها خراعدابود خا آنها زا با كرذائك وفيدثانه اي هارن ؤمنه مركهه شه 


در روايتى آمده است اسقف مسيحيان به آنها كفت: صورت هايى را مى بينم كه اكر ازخداوندتقاضاكنن د كوه 
هارااز جاب ركندجنين خواهد كردءهر كزياآ نهامباهله نكنيد كه هلاكك خواهيد شدءوتاروزقيامت يكك نصرانى برصفحه زمين باقى 


نخواهدماند.102١)‏ 
تفسير: مباهله با مسبحيان نجران 


اين آيه به دنبال آيات قبل واستدلالى كه در آنها بر نفى خدا بودن مسيح شده بودء به ييامبر صلى الله عليه و آله دستور مى 
دهد: «هركاه بعد از دانشى كه (درباره مسيح) براى تو آمده (باز) كسانى با تو در آن به محاجه وستيز برخاستند, به آنها بكو: 
بياييد ما فرزندان خود را دعوت مى كنيم وشما هم فرزندان خود راء ما زنان خويش را دعوت مى نماييم» شما هم زنان خود 
راء ما از نفوس خود (كسانى كه به منزله جان ما هستند) دعوت مى كنيم» ال ا 0 ا 
مى كنيم ولعنت نمدا را بر دروغكويان قرار مى دهيم؛ (فمَنْ كك فيه من بغر ما ججاءكك مِن هلم فَقَل تَعَالَوا ذم أبن 

أَثنَاءَ كع و وقاانا و نماء كع و أَنْفْسنا و أَنفُمكع ثم تَتَهلْ كتجعل لنت الله عَلَى الْكَاذِبِينَ). 


ناكفته ييداست منظور از «مباهله) اين نيست كه اين افراد جمع شوند ونفرين كنند وسيس يراكنده شوند» زيرا جنين عملى به 
تنهايى فايده ندارد» بلكه منظور | بن السك كدااون تفرية مر ثر كركد ونا آشكاز شدن اثر أن دروغكويان به عذات كرفتار شوتد 
وشناخته كردند. 


ا 


كبير نيز آمده است» وفخررازى اذعامى كند:اين روايت در ميان علماى تفسير وحديثمورد اتفاق است. بحارالأنوا ج 3١‏ 
ص ككل ال 5818؛ مفيك» ارشاد» ج ١‏ ص ١2‏ 


به تعبيرى ديكر در اين آيه به تأثير ونتيجه مباهله تصريح نشده استء امّا از آنجا كه اين كار به عنوان آخرين حربه بعد از اثر 
نكردن منطق واستدلال مورد استفاده قرار كرفته» دليل بر اين است كه منظور ظاهر شدن اثر خارجى اين نفرين است نه فقط 
يكك نفرين ساده. 


نكته ها: 
.١‏ دعوت به مباهله دليل روشن حَقَاتِتت بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله 


قو أيه هوود يعت ححداوتن يد ياي خوة وستؤواى ذهك كدهز كاه سن اذ اسعدلالات روشق بشي كس دزيارة عن عليه 
السلام با تو كفت وكو كند وبه جدال برخيزد به او ييشنهاد مباهله كن كه فرزندان وزنان خود را بياورد وتو هم فرزندان 


وؤناخ وذ رااذعوتك كن ودغا كنيد تاخداوتد دروغكو را رسوا مازد. 


مسأله مباهله به شكل فوق شايد تا آن زمان در بين عرب سابقه نداشتء وراهى بود كه صددرصد حكايت از ايمان وصدق 


دعوت بيامبر صلى الله عليه و آله مى كرد. 


جكونه ممكن است كسى كه به تمام معنى به ارتباط خويش با يروردكار ايمان نداشته باشد وارد جنين ميدانى كردد واز 
مخالفان خود دعوت كند بياييد با هم به دركاه خدا برويم وازاو بخواهيم تا دروغكو را رسوا سازد» وشما به سرعت نتيجه آن 


را خواهيد ديد كه حكونه خداوند دروغكويان را مجازات مى كند. 


نتيجه اى جز رسوايى دعوت كننده نخواهد داشت. 


از اينجاست كه كفته اند: دعوت ييامبر صلى الله عليه و آله به مباهله يكى از نشانه هاى صدق دعوت وايمان قاطع اوستء قطع 


ذو روواباك الات زازه نتاسف سكا كه را مافلة اسان اند نبال كان مسيساة تلسرا ال عاضر مواض خنو امسن 
در اين باره بينديشندء وبا بزركان خود به شور بنشينند؛ نتيجه مشاوره آنها كه از يكك نكته روان شناسى سرجشمه مى كرفت 


اين بود كه به نفرات خود دستور دادند اكر مشاهده كرديد محمّد با سروصدا وجمعيّت 


ص: انوع 


وجاروجنجال به مباهله آمد با او مباهله كنيد ونترسيد» زيرا حقيقتى در كار او نيست كه متوسّل به جاروجنجال شده است. 


واكر با نفرات بسيار محدودى از خاصًان نزديكك وفرزندان خردسالش به ميعاد كاه آمدء بدانيد او ييامبر خداست واز مباهله با 


آنها طبق قرار قبلى به ميعاد كاه رفتند» ناكاه ديدند ييامبر فرزندانش حسن وحسين عليهما السلام را در ييش رودارد» وعلى عليه 
السلام وفاطمه عليها السلام همراه او هستند وبه آنها سفارش مى كند هر كاه من دعا كردم شما آمين بكوييد. 


مسيحيان هنكامى كه اين صحنه را مشاهده كردند سخت به وحشت افتادند, واز اقدام به مباهله خوددارى كرده. حاضر به 


مصالحه شدند وبه شرايط ذمّه ويرداختن ماليات (جزيه) تن در دادند. 
'". «مباهله» سند زنده اى براى عظمت اهل بيت عليهم السلام 


غالب مفسّ ران ومحدّثان شيعه واهل تسنن تصريح كرده اند كه آيه مباهله در حقّ اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله نازل شده 
است وييامبر كسانى را كه همراه خود به ميعاد كاه برد» تنها فرزندانش حسن وحسين عليهما السلام ودخترش فاطمه عليها 
السلام وعلى عليه السلام بودند. بنابراين منظور از «أبناءةنا» در آيه منحصرآ حسن وحسين عليهما السلام هستند» همان طور كه 
منظور از «نساءنا» فاطمه عليها السلام » ومنظور از «أَنفْس نا تنها على عليه السلام بوده استء واحاديث فراوانى در اين زمينه نقل 
شده است.(١)‏ 


ولى خضى أذ منشراة اهل نتن كه كاملل ذز اقلت هكد كوشيده اند :ورود الحاديث ادر اتن زيتة انكار كتلد كلا توسقده 
نفسير السشارعو ذل أدهي كوجلة اين زؤابات مك ازنطرق شيعه است ومدق آنيا يشخكضن اسك وانها حتانا كن شر 


وترويج اين احاديث كوشيده اند كه موضوع را حتّى بر بسيارى از دانشمندان اهل تسئن مشتبه ساخته اند. 


اما مراجعه به منابع اصيل اهل تسئن نشان مى دهد كه على رغم يندارهاى تعصضًب آلود نويسنده المنار. بسيارى از طرق اين 


احاديث هركز به شيعه وكتاب هاى 


ص: عنوع 


.89 و80 وج 1 ص 762 وج 10 ص 777 وج ال ص‎ 18١ ص‎ ٠١ بحارالأنوار» ج‎ -١ 


شيعه منتهى نمى شود واكّر بنا باشد ورود اين احاديث را از طرق اهل تسنن انكار كنيم» ساير احاديث آنها وكتبشان نيز از 


درحه اعتبار خواهد افتاد. 
براى روشن شدن اين حقيقتء قسمتى از روايات آنان را در اين باب با ذكر مداركك در اينجا مى آوريم: 


قاضى نورالله شوشترى در كتاب نفيس احقاق الحق جلد "» صفحه 58 جنين مى كويد: مف ران در اين مسأله اثفاق نظر دارند 
كه «أبناةنا» در آيه مورد بحث اشاره به حسن وحسين عليهما السلام و«نساءنا» اشاره به فاطمه عليها السلام و«أَنفْسَ نا اشاره به 
على عليه السلام است. 


ودر ياورقى كتاب مزبور در حدود شصت نفر از بزركان اهل سدّت ذكر شده اند كه تصريح نموده اند: آيه مباهله درباره اهل 
بيت عليهم السلام نازل شده ونام آنها ومشخصات كتاب هاى آنها را در صفحه 598 - 2لا مشروحا آورده أشنت 


از جمله شخصيّت هاى سرشناس كه اين مطلب از آنها نقل شده است افراد زير هستند: 

.١‏ مسلم بن حجاج نيشابورى صاحب صحيح معروف كه از كتاب هاى ششكانه مورد اعتماد اهل سنّت است.(1) 
؟. احمد بن حنبل در كتاب مسند.272 

*. طبرى در جامع البيان فى تأويل القرآن در ذيل همين آيه.() 

؟. حاكم در كتاب مستدركك.(6) 

ه. حافظ ابونعيم اصفهانى در كتاب دلائل النبوّه.(82) 

*. واحدى نيشابورى در كتاب اسباب التزول.(2) 

/. فخر رازى در مفاتيح الغيب (تفسير كبير).(/) 

ص: م2؟ 

١-ج‏ لاو ص .17١‏ 


١ج‏ اص ه8ا. 
لاج ل ص 1937. 
عاج "ل ص .18١‏ 
هدص 797. 


عدص ع7 


/ا-ج لك ص 10 


ابن اثير در كتاب جامع الااصول.(١)‏ 

4. ابن جوزى در تذكره الخواص.70) 

.٠‏ قاضى بيضاوى در انوار التنزيل.(*) 

.١‏ آلوسى در روح المعانى.() 

؟". طنطاوى مفسّر معروف در الجواهر.(2) 

6 زمششرق دن كشاف.[128 

.١‏ حافظ احمد بن حجر عسقلانى در الاصابه.0/) 
0. ابن صباغ در الفصول المهمّه.(4) 

18. علّامه قرطبى در الجامع لاحكام القرآن.(9) 


در كتاب غايه المرام از صحيح مسلم در باب «فضائل على بن ابى طالب» نقل شده است كه روزى معاويه به سعد بن ابى 


كفت: از آن وقت كه به ياد سه جيز كه بيامبر صلى الله عليه و آله درباره على عليه السلام فرمود افتادم» از اين كار صرف نظر 
وعلى عليهم السلام دعوت كرد وسيس فرمود: «أللَهُمْ هؤلاء أهلى؛ خدايا! اينها خاصّان نزديكك منند».(١1)‏ 


تويسئده تفسير كشاف كه از يؤوكان اهل تسين است ذو ذيل ايدهى كويد ابن آية 


ص: ومع 


١ج‏ ف ص .8/١‏ 
ا 1 

لاج ل ص 37. 
عاج "ل ص /12. 
هدج ”3 ص .17١‏ 
عدج الوص "19. 


لادج ”ل ص 007. 


عدص .1٠١8‏ 
4-ج ا ص .1١95‏ 
-٠١‏ كشف الغمه. ج لك ص ٠١07‏ و4؟1١؛‏ صحيح مسلم,ء ج /ل ص ١3١؛‏ الغدير» ج "2 ص ٠٠١‏ وج © ص 77وج .ا ص 


/ا0 7 سئن ترمذى» ج م6 ص ارس 


قوق #رين :دلبل است كه فضييلت اهل كساء زا ثامس فى كنك 


مفسّ ران ومحدّثان ومورّخان شيعه نيز عموما در نزول اين آيه درباره اهل بيت عليهم السلام اتّفاق نظر دارند. در تفسير 


نورالثقلين روايات فراوانى دان زمينه نقل شده ابت .110 
از جمله به نقل از كتاب عيون اخبار الرّضا درباره مجلس بحثى كه مأمون در دربار خود تشكيل داده بود اين جنين مى نويسد: 


امام على بن موسى الرّضا عليه السلام فرمود: «خداوند ياكان بندكان خود را در آيه مباهله مشخخص ساخته است وبه ييامبرش 
جين :ستو و داد: (كرق خاطكه افيدوق تفل كا ادك ببق العلم فل تكالوا كذ أقاءقا..) نويد دنال الزولتايق اط بان عل الله 
عليه او الك دعل بوقاط وعدن ومعمرق علري بسنا نايا ووه زه سواماء: برع | بذ حرتقن لبك كك ينين كان دور ايوخل 
بيت عليهم السلام ببيشى نكرفته» وفضيلتى است كه هيج انسانى به آن نرسيده؛ وشرفى است كه قبل از آن هيج كس از آن 


برخوردار نبوده انيت 171 
". باسخ به سؤال 
در اينجا سؤال معروفى است كه «فخر رازى» وبعضى ديككر درباره نزول آيه در حق اهل بيت عليهم السلام ذكر كرده اند: 


جكونه ممكن است منظور از (أَبْناءَنا» (فرزندان ما) حسن وحسين عليهما السلام باشد؟ در حالى كه (أبناء» جمع است وجمع بر 


دو نفر كفته نمى شود؟ 

وحكرته سكن الث انسائّناا كه معنى جمع دارد تنها بر بانوى اسلام فاطمه عليها السلام اطلاق كردد؟ 
واكر منظور از «أَنفُمَناه ثنها على عليه السلام است» جرا به صيغه جمع آمده است؟! 

ياسخ: 


اوَلا همان طور كه قبلا به طور مشروح ذكر شدء اجماع علماى اسلام واحاديث فراوانى كه در بسيارى از منابع معروف ومعتبر 


اسلامى اعم از شيعه وسنى در زمينه ورود اين آيه در مورد اهل بيت عليهم السلام » به ما رسيده است ودر آنها تصريح شده 
ص : /6 


؟- نورالثقلين» ج ١‏ ص تفسير برهان» ج ١‏ ص 184؛ بحارالأنوار» ج 5" ص 777١‏ عيون اخبارالرّضا عليه السلام » ج 3 


ص 159. 


قرينه آشكارى براى تفسير آيه خواهد بود زيرا مى دانيم از جمله قرائنى كه آيات قرآن را تفسير مى كند» سنت وشأن نزول 


بنابراين» ايراد مزبور تنها متوجه شيعه نمى شود. بلكه همه دانشمندان اسلام بايد به آن ياسخ كويند. 


ثانيآ اطلاق صيغه جمع بر مفرد يا بر تثنيه تازكى ندارد» ودر قرآن وغير قرآن از ادبيات عرب وحتّى غير عرب شواهد بسيارى 


دارد. 


توضيح اينكه: بسيار مى شود به هنكام بيان يكك قانونء يا تنظيم يكك عهدنامه. حكم به صورت كلى وبه صيغه جمع آورده مى 
شود وتنك كر عود انا مه عطق من از متكا سوك اجراى آن» امضاء كنند كان عهدنامه وفرزندان آنها هستند, در حالى كه 
ممكن اسث يكى از ذوطرق تنها يكك يادو فرؤتف داشعه باشده اين موضوع هيج كونه منافاتى با تنظيم قانون يا عهدثامه به 


صورت الجمع) ندارد. 


خلا-صه اينكه: ما دو مرحله داريم» مرحله قرارداد ومرحله اجرا؛ در مرحله قرارداد كاهى الفاظ به صورت جمع ذكر مى شود تا 
بر همه مصاديق تطبيق كند» ولى در مرحله اجرا ممكن است مصداق منحصر به يكك فرد باشد» واين انحصار در مصداق منافات 
باكلى وردة عساله ندارة: 


به عبارت ديكر بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله موظف بود طبق قراردادى كه با نصاراى نجران بستء همه فرزندان وزنان 
خاصٌ خاندانش وكسانى را كه به منزله جان او بودند همراه خود به مباهله ببرد» ولى مصداقى جز دو فرزند ويكك زن ويكك 


افزون بر اين» در آيات قرآن موارد متعدّدى داريم كه عبارت به صورت صيغه جمع آمده اما مصداق آن به جهتى از جهات 
تمصي يكف و دجوقه اث لاون مبيق سووة ابه امن انيد (الذيق قال ليع قاين إِنَّ النّاسَ قَدْ جَمَعوا لكم 
فَاخْشَوْهُم) «كسانى كه مردم به آنها كفتند دشمنان (براى حمله به شما) اجتماع كرده اند از 


آنها بترسيد). 


رااز قدرت مشر كان بترساند.(1) 


ص: نا 


-١‏ تفسير قرطبى» ذيل آيه ١1/7‏ سوره آل عمران ؛ تفسير كبير وروح المعانى» ذيل آيه ١1/1‏ سوره آل عمران. 


وهمجنين در آيه 18١‏ مى خوانيم: (لَقَدْ سَمِعَ الله قَوْلَ الّذِينَ قالّوا إِنَّ لله َي وَنَْنُ أَغْنِاءٌ) «خداوند كفتار كسانى را كه مى 
بى نيازيم (ولذا از ما مطالبه زكات كرده است) شنيد). 


كتيده خندا ققير اسك وها 
در حالى كه منظور از «الذين» در آيه طبق تصريح جمعى از مفسرانء حي بن اخطب يا فنحاص است.(١)‏ 


ل ل ا ا (إِنَّ إِبْرَهِيمَ 
مه قاند. | للّه) ١‏ «ابراهيم اقتى بود خاضع در بيشكاه خدا»(1) در اينجا كلمه «امَت) كه اسم جمع است بر فرد اطلاق شده 


كان كد قا 
اس - 


؟. نوه هاى دخترى» فرزندان ما هستند 
ضمنآ از آيه مباهله استفاده مى شود كه به فرزندان دختر نيز حقيقتآ «ابن» كفته مى شودء برخلاف آنجه در جاهاّت مرسوم بود 
كه تنها فرزندان يسر را فرزند خود مى دانستند ومى كُفتند 
تنونا ينو أبنائنا وينائنا يَنوهٌنَ أبناء الْوَجالٍ الأباعد 
افرزندان ما تنها يسرزاده هاى ما هستند اما دخترزاده هاى ما - فرزندان مردم بيكانه محسوب مى شوند نه فرزندان ما».(5) 


((ف ١‏ ذ 3 55 1 ٠‏ 
اين طرز تفكر مولود همان سنّت غلطى بود كه در جاهاّت عرب, دختران وزنان را عضو اصلى جامعه انسانى نمى دانستند 
وآنها را در حكم ظروفى براى نكاهدارى سراة يس كذ تكد 


جنانكه شاعر آنها مى كويد 


تإتها اكات الاش اوعة بكر غات وللاسات آنا 
امادران مردم» حكم ظروفى براى يبرورش آنها دارند - وبراى نسب تنها يدران شناخته مى شوند).(220. 


ج 7 ص 108. 


ص: 584 
١‏ جامع البيان» ج . ص 759١؛‏ تفسير قرطبىء ذيل آيه ١‏ سوره آل عمران ؛ تفسير ابن كثير» 


؟- سوره نحل» أيه 17 . 
؟- ديوان على عليه السلام » ص 6"؟؛ بأ اين تفاوت كه در اينجا للأحساب آمده است. معنى المحتاج» ج وذ ص 0 بااين 


تفاوت كه در اينجا للاباء اثناءٌ ا مده است سر خسى » مبسوط ج ل ص 67 وج /او3 ص 4١0‏ الميزان» ج218 ص ؟5 وج ع ص 


دخرة 


ولى اسلام اين طرز تفكر را به شدّت درهم كوبيد واحكام فرزند را بر فرزندان يسرى ودخترى يكسان جارى ساخت. 

در آيات 85 و80 سوره انعام درباره فرزندان ابراهيم عليه السلام مى خوانيم: 37خ ذالهه از وت لقن و الوت وترى 5 
مُوسى وَهَرُونَ وَ كذلك تمجزى المُحْبِدنِينَ * وَ رَكربًا وَيَحْيَى وَعِيسمى و إِلْيَاسَ كل مِنّ الصَالِحِينَ) «از فرزندان (ابراهيم)؛ داوود 
وسليمان واوب ويوسف وموسى وهارون بودند واين جنين نيك وكاران را ياداش مى دهيم * ونيز زكريًا ويحيى وعيسى والياس 
كه همه از صالحان بودند). 


دراين آيه حضرت مسيح عليه السلام از فرزندان ابراهيم شمرده شده» در حالى كه فرزند دخترى بود واصولا يدرى نداشت. 


در رواياتى كه از طرق شيعه واهل سنت درباره امام حسن وامام حسين عليهما السلام وارد شده اطلاق جمله (إبنُ رَسُولٍ الله 
(فرزند بيغمير) كرارآ ديده مى شود. 


و 


َنَائَك) (ايعنى همسران يسران شما).(١)‏ در ميان 


أ 


ذو اباك نريوطيه ؤناتى كه ازدواج جا انها تزرام اسه امن خوائيي: (و ال 
فقهاى اسلام اين مسأله مسلّم است كه 


همسران يسرها ونوه هاء جه دخترى باشند وجه يسرى بر شخص حرام است ومشمول آيه مورد بحث مى باشند. 
4. آيا مباهله يى حكم عمومى است؟ 


اسلام صلى الله عليه و آله استء ولى اين موضوع مانع از آن نخواهد بود كه مباهله در برابر مخالفان» يكك حكم عمومى باشد 


نرسد از آنان دعوت به مباهله كنند. 
از رواياتى كه در منابع اسلامى نقل شده است نيز عموميت اين حكم استفاده 
ص: 086 


-١‏ سوره نساءة ابه رفخ 


مى شود. در تفسير نورالثقلين» جلد 2١‏ صفحه "0١‏ حديثى از امام صادق عليه السلام نقل 

شداه اببثك كه قرمود: وا كر سكتان حدق شما را مخالفان نيذيرقشد آنها راب ةشاغله دعوت كيد 
راوى مى كويد: سؤال كردم جككونه مباهله كنم؟ 

فرمود: اخود راسه روز اصلاح اخلاقى كن). 


وكمان مى كنم فرمود: روزه بكير وغسل كنء وبا كسى كه مى خواهى مباهله كنى به صحرا برو» سبس انككشتان دست راستت 
را در انكشتان راست او بيفكن واز خودت آغاز كن وبكو: خداوندا! تو يرورد كار آسمان هاى هفتكانه وزمين هاى هفتكانه 
او كان اق اندرا فيان هق #روسياة ورحني ا كر يخالف مع عن :نر انكان كرقد والعاق ياطلن دارداذى اذ اسيماةاير 


او بفرستء. واو را به عذاب دردناكى مبتلا ساز! 
وبعد بار ديكر اين دعا را تكرار كن وبكو: اكر اين شخص حق را انكار كرده وادّعاى باطلى مى كند بلايى از آسمان براو 


سيس فرمود: «جيزى نخواهد كذشت كه نتيجه اين دعا آشكار خواهد شد. به خدا سو كند. هر كز نيافتم كسى را كه حاضر 


ضمنآ از اين آيه معلوم مى شود برخلاف حملات بى رويه افرادى كه مى كويند: اسلام عملا آ بين مردان است وزنان در آن به 
حساب نيامده اند. زنان در مواقع حشاس به سهم خود در بيشبرد اهداف اسلامى همراه مردان در برابر دشمن مى ايستاده اند. 
صفحات درخشان زندكى فاطمه بانوى اسلام عليها السلام ودخترش زينب كبرى عليها السلام وزنان ديكرى كه در تاريخ 
اسلام كام بر جاى كام هاى آنها نهاده اند كواه اين حقيقت است (ر.كك: ج 1 ص 21/١‏ - 288). 

جمعى از زنان مهاجر 

اشاره 

(فاشمَجَابَ لَهُمْ رَبّهُمْ أنى لا أضديعٌ عَمَلى عَامتل مُنْكم منْ ذكر أؤ أنْتّى بَغض كم مّنْ بَغض فالذِينَ هَاجَرُوا وَأَخْرِجُوا مِنْ دِيَارِهِمْ 


وَأُوذُوا فى سَبيلى وَقَائلوا وتوا 


ص: لاع 


-١‏ جواهر الكلام» ج لهك ص كرد الميزان» ج وذ ص شرق كافى» ج 3 ص هك وسائل الشيعه» ج 34 ص ٠‏ بحارالأنوار ج 


97 ص 754؛ عدّه الداعى» ص 5١؟؛‏ نورالثقلين» ج ١‏ ص ."8١‏ 


اكَفْرَعَنهُْ عئقاِهع وَلآَدْعكهُمْ جدّاتِ تَجرى من تخيها الأنْهار تاب ين عِنْدِ الله وَل عِنْدَهُ حي اللّوَاب) 


يرورد كارشان» درخواست آنها را يذيرفت؛ (وفرمود:) من عمل هيج كس از شما راء زن باشد يا مرد» ضايع نخواهم كرد؛ شما 
از جنس يكديكر (ويبيرويكك آبين). لذا كسانى كه در راه خدا هجرت كردندء واز خانه هاى خود رانده شدند ودر راه من 
آزار ديدند» وجنكك كردند وكشته شدندء به يقين كناهانشان را مى بخشم؛ وآنها را در باغ هاى بهشتى, كه از ياى درختانش 


نهرها جارى استء وارد مى كنم. اين ياداشى است از طرف خداوند؛ وبهترين ياداش ها 

نزد خداست. (سوره آل عمران» ابه ) 

شأن فزول: 

در آيات ييشين سخن درباره صاحبان عقل بود»ء در اين آيه نتيجه اعمالشان را مورد توجّه قرار مى دهد. شروع آيه با «فاء 


تفريع») روشن ترين دليل اين ييوند است؛ با اين حال در روايات وكلمات مفشدران شأن نزول هايى براى آيه آمده است كه البنّه 


منافاتى با يبوستكى آيه با آيات قبل ندارد. 


از جمله نقل شده است كه: م سَِلّمه (يكى از همسران رسول خدا) خدمت يبامبر صلى الله عليه و آله عرض كرد: در قرآن از 
جهاد وهجرت وفداكارى مردان فراوان بحث شده. آيا زنان هم در اين قسمت سهمى دارند؟ آيه فوق نازل شد وبه اين سؤال 


ياسخ كفت.(1) 
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همجنين نقل شده است: على عليه السلام هنككامى كه با فواطم (فاطمه بنت اسد وفاطمه دختر بيامبر وفاطمه دختر زبير) از مكه 


به مدينه هجرت كردء وامٌ ايمن - يكى ديككر از زنان باايمان - در بين راه نيز به آنها ييوستء آيه فوق نازل كرديد.(؟) 


همان طور كه اشاره كرديم» وجود اين شأن نزول ها براى آيه فوق منافاتى با ييوند آن با آيات قبل ندارد همان طور كه بين 


اين دو شأن نزول نيز منافاتى نيست (ر.كث: ج 2 ص 2000.0180-178 
ص: فوا 
-١‏ مجمع البيان» ذيل ايه مورد بحث ؛ مستدركك حاكم نيشابورى» ج ”. ص للكرة د رّالمنثور» ج ” ص 7 .١1‏ 


؟- بحارالأنوار» ج 19: ص 6©؛ امالى طوسى. ص ١/ا8؛‏ تفسير الميزان» ج 5؛ ص .4١‏ 


"'- قابل توجه آنكه تفسير آيات فوق در بخش «جايكاه معنوى و هدايت يذيرى زن در قرآن» كذشت. 


مريم صدذيقه 


اشاره 


1 و 


(مَا الْميديح ابْنُ مَوْيَمَ إلا رَسُول قَدْ خَلتْ مِنْ يله الرّسْل وَأْمّهُ صِدَيِقَةٌ كانًا ا يأكلَانٍ الطَعَامَ انطو كيِفٌ ين لَهُمْ الأيَاتِ ثم انظؤ أَنّى 


بح اوور ار اكير ب بيش بيش از وى نيز» بامبرانى بودند؛ مادرش» زن بسيار راستكوبى بود؛ هر دوء غذا مى 
آشكار مى سازيم؛ سيس بنكر جككونه از حق منحرف مى شوند! (سوره مائده» آيه 000 
تفسير: مسيح فرستاده خدا بود 


به دنبال بحثى كه در آيات كذشته درباره غلوَ مسيحيان درباره حضرت مسيح واعتقاد به الوهيت او كذشت. در اين آيات با 
دلايل روشنى در جند جمله كوتاه اين اعتقاد آنها را ابطال مى كند. نخست مى فرمايد: جه تفاوتى در ميان مسيح وساير 
ييامبران بود كه عقيده به الوهّت او بيدا كردهايد؟! مدع بورع اسحريا ونا بووريض اداورمرلاة مهاد 
ديكرى از طرف خدا آمدند» (مَا الْمَسِيحٌ ابْنُ مَْيَمَ إلا رَسُولٌ قَدْ خَلَّتْ مِنْ قَيِلِهِ الرَسَل). 


اكر رسالت از ناحيه خدا دليل بر الوهئّت وشركك است» يس جرا درباره ساير بيامبران اين مطلب را قائل نمى شويد؟ 


ولى مى دانيم مسيحيان منحرف هركز قانع نيستند كه عيسى را فرستاده خدا بدانند» بلكه عقيده عمومى آنها فعلاً بر اين است 
كه او را فرزند خدا وبه يكك معنى خود خدا مى دانند كه براى بازخريد كناهان بشر (نه براى هدايت ورهبرى آنها) آمده 


استء ولذا به او لقب «فادى» (فداشونده در برابر كناهان بشر) مى دهند. 
يس از آن. براق تأبيد اين سخن مى فرمايد: «مادر او زن سيار راستكويي بود) (وَأْقّهُ صَدَّيقَةٌ). 


اشاره به اينكه اوّلاً كسى كه مادر دارد ودر رحم رق يرورشن فى ياتدا واب همه ناز ذارد» حكونه ع تواتك عدا باشد؟ ثانيا 


اكر مادرش محترم است به خاطر اين است 


ص: وفنا 


كه او هم در مسير رسالت مسيح با او هماهنكك بود واز رسالتش يشتيبانى مى كرد, وبه اين ترتيب بنده خاصٌ خدا بود ونبايد او 
را همجون يكك معبود - آن طور كه در ميان مسيحيان رايج است و در برابر مجتّه مه او تا سرحدٌ يرستش خضوع مى كنند - 
عبادت كرد (ر.كك: ج 0 ص 06 - 20). 


- 


31 
ا 0 ها يإشتاق وين وََءِ اق و 


إ : 
* قَالْتٌ يا وَيْلَتَى أألك وَأَنَا عَجُورٌ وَهدَا تغلى شَّيِخآ إِنْ هَذَا لَشَّيَءٌ عَجِيبٌ * قَالوا أَتَعْجَبِينَ مِنْ أفر الله رَحْمَتٌ الله له وَبرَ كانه عَلَيِكُمْ 
أهل البَئِتِ إِنْهُ حمِيدٌ مّجِيدٌ) 


فرستاد كان ما[ فرشتكان أبراى ابراهيم بشارت آوردند؛ كفتند: «سلام!) (او نيز) كفت: «سلام!) وجندان درنكك نكرد كه 
كوضاله يوباي (براق أنينا) اورة» (نا) سكاس كد ديد ست انها بد آن تىءرسة (زاق آن فى خورتهد) انها را نا اهنا 
(ودشمن) شمرد؛ واز آنان احساس ترس نمود. به او كفتند: «نترس! ما به سوى قوم لوط فرستاده شده ايم.» *# وهمسرش ايستاده 
بود (از خوشحالى) خنديد؛ يس او را به اسحاقء وبعد از اسحاق به يعقوب بشارت داديم. * كفت: «اى واى بر من! آيا من 
فرزند مى آورم در حالى كه ييرزنم» واين شوهرم بيرمردى است؟! اين راستى جيز عجيبى است!) * كفتند: «آيا از فرمان خدا 
عقي فى كت 18 ارق رحبت كيدا وير كاك برها حاتوافه انع حرا كدان ستوده وذاراى هكد وغكلسة اش اسوره هود 
آيات وع-8/) 


تفسير: فرازى از زندكى بت شكن 


اكنون نوبت سركذشت ابراهيم عليه السلام قهرمان بت شكن مى رسد. البنّه شرح زندكى يرماجراى اين بيامبر بزركك در سوره 
هاى ديكر قرآن مفصّل تر آمده (مانند سوره بقره 


ص: عع 


آل عمران» نساءء انعام, انبياء و جز اينها) ودر اينجا فقط بخشى از سر كذست او كه به داستان قوم لوط ومجازات آن كروه 
الوذه عصياتكن تروط ف غووةاشازه شده است. آيه مى كويد: «فرستاد كان ما [ فرشتكان] براى ابراهيم بشارت آوردند» (وَ 
لَقَدْ جَاءَتٌ رُسُلْنَا إترهِيم بالْبشْرَى). 


همان كونه كه از آيات بعد استفاده مى شود, اين فرستاد كان الهى همان فرشتكانى بودند كه مأموريّت داشتند شهرهاى قوم 


لوط را نابود كنند» ولى قبلا براى دادن بيامى به ابراهيم عليه السلام وق اناك 


در اينكه بشارت آنها جه بوده استء دو احتمال وجود دارد كه جمع ميان آن دو نيز بى مانع است: نخست بشارت به تولّد 
اسماعيل واسحاقء زيرا عمر طولانى بر ابراهيم عليه السلام كذشته بود وهنوز فرزندى نداشت در حالى كه آرزو مى كرد فرزند 
يا فرزندانى كه حامل لواى نبوّت باشند داشته باشد؛ بنابراين اعلام تولّد اسحاق واسماعيل بشارت بزركى براى او محسوب مى 


شد. 


و ديكر اينكه ابراهيم از فساد قوم لوط وعصيانكرى آنها سخت ناراحت بود وجون آكاهى يافت كه آنها جنين مأموريّتى دارند 


قادناة ف 
به هر حال هنككامى كه رسولان براو وارد شدند «كفتند: سلام» (قَالُوا سَلَامًا). 

او نيز «كفت: سلام) (قَالَ سَلامٌ). 

اقطولي تكفين كه كوسالة ونان قراف انها اورف (هَمَا لبت أَنْ جا بعل حَنِيذٍ). 
«عجل» به معنى كوساله. و«حنيذ» به معنى بريان است. 


بعضى احتمال داده اند «حنيذ) به هر نوع بريانى اطلاق نمى شود, بلكه فقط به كوشتى كفته مى شود كه در كنار تش روى 


ازاين جمله استفاده مى شود كه يكى از آداب ميهماندارى آن است كه غذا را هر جه زودتر براى ميهمان آماده كنندء زيرا 
مهمان وقتى كه از راه مى رسد -به خصوص اككر مسافر باشد - غالبآ خسته وكرسنه استء هم نياز به غذا دارد وهم نياز به 


استراحت؛ بايد زودتر غذاى او را آماده كرد تا بتواند استراحت كند. 


ممكن است بعضى خرده كيران بكويند براى جند ميهمان يكك كوساله بريان زياد است. ولى با توه به اينكه اوّلا در مورد 
ميهمانان كه قرآن عددشان را صريحا بيان 


ص: هرا 


نكرده كفت وكوست»ء برخى سه وبرخى جهار وبعضى له وبعضى يازده نفر نوشته اند واز اين بيشتر هم احتمال دارد.(1) 


ثانياً ابراهيم هم ييروان ودوستانى داشت وهم كا ركنان وآشنايانى» ومعمول است كه كاه براى ميهمان غذايى درست مى كنند 
جند برابر نياز ميهمان وهمه از آن استفاده مى كنند. 


در اينجا واقعه عجيبى اتّفاق افتاد. ابراهيم مشاهده كرد ميهمانان دست به سوى غذا دراز نمى كنند, اما «هنكامى كه ديد دست 


آنها به آن نمى رسد (واز آن نمى خورندء كار) آنان را زشت شمرد ودر دل احساس ترس كرد (قَلَمَا رَءَا أَئْدِيَهُمْ لا نص 


إليه نَكِرَهُمْ وَ أَوْجَسٌ مِنْهُمْ خيفة). 


اين موضوع از يككث رسم وعادت ديرينه سرجشمه مى كرفت كه هم اكنون نيز در ميان اقوامى كه به سنّت هاى خوب كذشته 
يايبندند وجود دارد كه ار كسى از غذاى ديكرى تناول كند وبه اصطلاح نان ونمكك او را بخوردء قصد سوئى درباره او 
نخواهد كرد؛ به همين دليل اكر كسى واقعآ قصد سوئى نسبت به ديكرى داشت باشد سعى مى كرد نان ونمكك او را نخورد. 


بدين سبب ابراهيم با اين كار ميهمانان» نسبت به آنها بد كمان شد وفكر كرد ممكن است قصد سوئى داشته باشند. 


4. 0 ح:..‎ 3 0 ٠. 5 « ٠. 3 ٠. 
رسولا-ن كه به اين موضوع بى برده بودند به زودى ابراهيم را از اين فكر بيرون أوردند و«به او كفتند: نترس! ما به سوى قوم‎ 


لوط فرستاده شده ايم» يعنى ما فرشته ايم ومأمور عذاب يكك قوم ستمكرء وفرشته غذا نمى خورّد (قَالُوا ل تَحٌَ إِنَا أرْسِلَنًا إلى 


ل 


م أوط). 
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(ومصسرش الساره) فاده وى لاز خوشحال احبديده(واخراتة قامة حك ). 


اين خنده ممكن است به خاطر آن باشد كه او نيز از فجايع قوم لوط سخت ناراحت ونككران بود وآ كاهى از نزديكك شدن 
مجازات آنها مايه خوشحالى وسرور او كشت. 

ابرق احشمال رهست كه عد اواازروى متف وباس وحشت بورده زر ااخيده ميخصوص به حوادث سروزاتك: نسةة 
لك كادامى شرف كه اناق ان شلات وققةوتا راس مى كفتوف ندر ماق عر قيرب الكل معزو اليك دك اللداكد ما 


و 


بُضحكك: «بدترين شدايد آن است كه انسان را به خنده آورّدا). 


ص: اع 


-١‏ مجمع البيان» ذيل ايه مورد بحث ؛ بحارالانواره ج 7“ ص ث و/ا/. 


يا خنده به خاطر اين بود كه جرا ميهمانان با اينكه وسيله يذيرايى آماده شده» دست به سوى طعام نمى برند. 


اين احتمال نيز داده شده است كه خنده او از جهت خوشحالى به خاطر بشارت بر فرزند بوده باشد» هر جند ظاهر آيه اين 
تفسير را نفى مى كند زيرا بشارت به اسحاق بعد از آن خنده به او داده شد. مكر اينكه كفته شود نخست به ابراهيم بشارت 
دادند كه صاحب فرزندى خواهد شد وساره احتمال داد كه او جنين فرزندى را براى ابراهيم خواهد آورد» ولى تعبّجب كرد كه 
مكر ممكن است بيرزنى در اين سن براى شوهر بيرش فرزند بياورد لذا با تعتجب از آنها يرسيد وآنان صريحا به او كفتند: 


آرى» اين فرزند از آن تو خواهد شد. 


دنة دن امور ذارناف اتن إن حال وا تا مد من كد 


- 


قابل توه اينكه بعضى از مف ران اصرار دارند «ضَحكت» را از مادّه «ضَحكك» (بر وزن درك) به معنى عادت ماهيانه بكي رند 
وكفتة اند درست در همين لحظه بود كه ساره در آن سن .وبعد از رشيدن به حَدٌ يأس» بار ديكر عادت ماهيانه شد» كه نشانه 
امكان تولّمد فرزند است. ازاين رو وقتى او را به تولّد اسحاق بشارت دادند كاملا توانست اين موضوع را باور كند. آنها به اين 
التقدلال كرعة انه دتو والقةغرت ان ججلة كتقدن شود محكت الأرافك كر كركزيها عادك تدده 


ول ان اتحكبا ل اواك مكدافن ريفنه إضكه روزا [زلث ار ماله دوامو ره انما قو لعف غرمي ند كار ترفته ابس ولذاتر اش كر 
فكي بوذ ات مدكالى: كتوااى مسن و دك كه دوين الى كوسن اد فقي مدل تكد يي كن وتنب مشا كه شيو ا 
مف ران ينداشته اندء بلكه معنى جمله همان خنديدن استء ولى مقارن حالت خنده؛ عادت ماهيانه شد واين دو با هم اشتباه 


سه شي 


ثالث اكر اين جمله به معنى ظهور آن حالت زنانه باشد نبايد ساره بعد از آن از بشارت به اسحاق تعيّجب كند زيرا با وجود اين 
حالت» فرزند آوردن عجيب نيست,ء در حالى كه از جمله هاى بعد همين آيه استفاده مى شود كه او نه تنها تعيب كردء بلكه 


صدا زد: واى بر من مككر ممكن است من بيرزن فرزند آورم؟ 


2 


آيه اضافه مى كند: «يس او را به اسحاقء و بعد از اسحاق به يعقوب بشارت داديم) (قَبَشْوْنَامَا بإِشِحقّ وَ مِنْ وَرَاءِ إشِحقَ 


يَعْقُوبَ). 


در حقيقت» هم به او بشارت فرزند دادند وهم نوه؛ يكى اسحاق وديكرى يعقوب كه هر دو از ييامبران خدا بودند. 


ساره همسر ابراهيم كه با توججه كهولت سنّ خود وهمسرش از دارا شدن فرزند مأيوس بود با لحنى بسيار تعتّجب آميز «ككفت: 
اى واى بر من! آيا من فرزند مى آورم در حالى كه ييرزنم» واين شوهرم ييرمردى است؟ اين راستى جيز عجيبى است!» (قالت 
ا وَََْاَأَلِدُ وَ أنا عَسجَورٌ وَ هَذَا بَغِلِى شيا إِنَّ هَذَا لَمَىْءٌ عَجِيبٌ). 


افد داقن نكب كتلة ريا اطق اموي وارساك ادو طر الى يه وسقي برق ود ورد كدب يحددوا يدان 
دادند - طبق كفته مفسّران وسفر تكوين تورات - نود سال يا بيشتر داشت وهمسرش ابراهيم حدود يكصد سال يا بيشتر. 

در اينجا اين سؤال ييش مى آيد كه جرا ساره هم به يير بودن خود استدلال كرد وهم ييرى همسرشء در حالى كه مى دانيم 
زنان معمولاً بعد از ينجاه سالككى عادت ماهيانه شان كه نشانه آمادكى براى تولّد فرزند است قطع مى شود ويس از آن احتمال 


فرزند آوردن در مورد آنها ضعيف استء ولى آزمايش هاى يزشكى نشان داده مردان از نظر توليد نطفه آمادكى يدر شدن را 


ياسخ اين سؤال روشن است. زيرا در مردان نيز اين موضوع هر جند امكان دارد» به هرصورت درموردانهانيزدرسنين خيلى 


بالااين احتمال ضعيف خواهدبود»لذاطبق آيه 5ه سوره حجرء خود ابراهيم نيز از اين بشارت به خاطر كهولت سن تعيّجب كرد. 
به علاوه از نظر روانى نيز شايد ساره بى ميل نبود كه خود كناه را به كردن نكيرد. 


به هر حال» رسولا-ن برقو كارو فيوا اوززا از تعبّمب در آوردند وسوابق نعمت هاى فوق العاده الهى رابر اين خانواده ونجات 


- 


تدر اماوشان ]اق سكال حافك يادآزى شدي وركنعيية 1 اوفرهات جد سسب ع كن 4 (ثالرا تكسي هد أغر الله): 


در حالى كه «اين رحمت خدا وبركاتش بر شما خانواده است» (رَحْمَتٌ الله وَبَرَكاتهُ عَلَبِكم أَهْلَ الْببت). 


همان خدايى كه ابراهيم را از جنكال نمرود ستمكر رهايى بخشيد ودر دل آتش سالم نككاه داشت» همو كه ابراهيم قهرمان بت 
شكن را كه يكك تنه بر همه طاغوت ها تاخت» قدرت واستقامت وبينش داد.(١)‏ 


ص: ذا 


-١‏ جمله رَحَمَتٌ اللَهِ وَ بَرَكاتّهُ عَليكم ممكن است جمله خبريه باشد ودر مقام حال؛ ونيز ممكن است جنبهدعا داشته باشد. ولى 
احتمال اوّل نزديكك تر به نظر مى رسد. 


اين رحمت وبركت الهىء تنها آن روز وآن زمان نبود بلكه در اد ين خاندان همجنان ادامه داشته ودارد. وجه بركتى بالاتراز 


وجود يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله وامامان معصوم كه در اين خاندان آشكار شده اند؟ 


بعضى از مفش ران به اين آيه استدلال كرده اند كه همسر انسان نيز در عنوان «أهل البيت» وارد است واين عنوان مخصوص به 
فرزندان ويدر ومادر نيست. البنّه اين استدلال صحيح است وحتى اكر اين آيه هم نبود از نظر محتواى كلمه «اهل» اين معنى 
درست بود امّرا هيج مانعى ندارد كسانى جزء اهل بيت ييامبرى همجون ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله باشند وبر اثر جدا 
كردن مكتب خود از نظر معنوى از اهل بيت خارج شوند (شرح بيشتر در اين باره - به خواست خدا - ذيل آيه ”3 سوره 


احزاب خواهد آمد). 
ودر يايان آيه براى تأكيد بيشترء فرشتكان كفسل: (تجرا كه او ستوده وواللاسث» 
(إنَّهُ حمِيدٌ مَجِيدٌ). 


در واقع» ذكر اين نادو ضفك يرؤزود كان ذليلن اسه براق جملة قبل ذيرا «حميد)» به معنى كسى است كه اعمال او ستوده است. 
اين نام خدا اشاره به نعمت هاى فراوانى است كه او بر بندكانش دارد كه در مقابل آن او را مى ستايند» و«مجيد) به كسى 
كفته 


مى كود كسك قتل اذ البشطاق نمت يتشد آنا اتاخعداوتدلى كاذاراق ار ن تفات اسك سحب :من افد كه ده 
نعمتى (يعنى فرزندان برومند) به خاندان ييامبرش بدهد؟ (ر.ك: ج 9 ص .)011١- 7١7‏ 
سكونت هاجر در سوزمين سوزان 

اشاره 

0 إلى كايا دزي بوَادٍ غَئِرِ ذى ريع عند بتك المُرّم رتنا نشوا الطاحة فاجع 51 


َادرُفهُْ مِنْ اللَمَرَاتِ لَعَلّهُعْ يَشْكُرُونٌ) 


يروردكارا! من بعضى از فرزندانم رادر سرزمين , بى آب وعلفىء در كنار خانه اى كه حرم توستء ساكن ساختم تا نماز را بريا 
دارند؛ تو دل هاى كروهى از مردم را متوجه آنها ساز؛ واز ثمرات به آنها روزى ده؛ شايد آنان شكر تو را به جاى آورند. 


(سوره ابراهيم» آيه /0*) 


ص: 4ع 


آن كاه ابراهيم عليه السلام دعا ونيايش خود را جنين ادامه مى دهد: «يروردكاراء من بعضى از فرزندانم را در سرزمين بى آب 
وعلفى؛ در كنار خانه اى كه حرم تو استء ساكن ساختم تا نماز را به يا دارند» (رَيَنا إنّى أش كنتٌ مِنْ ذرَيتى بوَادٍ غَئِر ذِى زَْع 


0 
عِنْدَ تتتكك الْمُحَرَّم رَبَنا ليُقيمُوا الصَّلّوة). 


واين هنكامى بود كه ابراهيم يس از آنكه خداوند يسرى از كنيزش هاجر داد ونامش را اسماعيل كذاشتء احساسات ساره 
همسر نخستين ابراهيم» تحريكك شد ونتوانست حضور هاجر وفرزندش را تحمّل كندء از ابراهيم عليه السلام خواست كه آن 
مادر وفرزند را به نقطه ديكرى ببرد وابراهيم؛ طبق فرمان خداء در برابر اين درخواست تسليم شد و اسماعيل ومادرش هاجر را 
مسرو كد 11 01 روز منطقه اى خشكك وبى آب وعلف بود آورد ودر آنجا ساكن نمود و بعد آنها را تركك كرد. 


عيرق نككذشت كه كودك ومادرش در آن هواى كرم تشنه شدند. هاجر براى نجات جان كودكش تلاش فراوان كرد. اما 
خدايى كه اراده كرده بود آن سرزمين به صورت يكك كانون بزركك عبادت درآيد. جشمه زمزم را آشكار ساخت. جندان 
فاصله نشد كه قبيله «جرهُم) كه از آنجا مى كذشتندء با بيدايش جشمه زمزمء در آنجا رحل اقامت افكندند ومكه رفته رفته 
شكل كرفت. 

سيس ابراهيم عليه السلام در ادامه دعاى خود مى كويد: خداونداء اكنون كه آنها دراين بيابان سوزان براى احترام خانه ات 


مسكن كزيده اند «تو دل هاى كروهى از مردم را متوجه آنان ساز) (قاجعل أَفتِدَهُ مِنَالنّاس تَهُْوِى إليهع). 


«واز ثمرات (مادّى ومعنوى) به آنان روزى دهء شايد شكر (نعمت هاى) تو را به جاى آورند) (وَارْرْفَهُمْ مَنَائَّمَرَاتِ لَعَلَهُمْ 
تشكزون) ( كقح ١‏ ادضي مك691 


تفسير: بخشى ديكر از زندكى هاجر 


ماجراى حساسيّت «ساره) زن نخستين ابراهيم با «هاجرا. كنيزى كه او را به همسرى اختيار كرده بود وفرزندى به نام اسماعيل از 
نكل لك شق بسي قد كد ار رناقويو كر كله بي كدر | رجو انددة قر ماق مقا ادم اميق اليتظيع فواناة سشكه والقسه و دكة در 


لابه لاى آن كوه هاى زمخت وخشن ببرد. و آنها را در آن سرزمين كه حتّى يكك 


ص: الا 


قطره آب در آن بيدا نمى شدء به فرمان خدا و به عنوان يكك آزمايش بزركك بككذارد وبازكردد. 
بيدايش جشمه زمزم وآمدن قبيله «جرهم) به آن سرزمين واجازه خواستن براى زندكَى در آن منطقه از «هاجر) كه هر كدام 
ماجراى طولانى ومفصّلى دارد» سبب ابادى اين سرزمين شد. 


فزونى بودند متوججه كرداند.(١)‏ 


جالب اينكه برخى از مورّخان نقل كرده اند: هنككامى كه ابراهيم عليه السلام » هاجر واسماعيل را در مكه كذاشت ومى 
خواست از آنجا بازكرددء هاجر صدا زد كه اى ابراهيم» جه كسى به تو دستور داده ما را در سرزمينى بككذارى كه نه كياهى 


در آن وجود دارد»ء نه حيوان شيردهىء ونه حتّى يكك قطره آبء آن هم بدون زاد وتوشه ومونس؟ 
ابراهيم عليه السلام در ياسخ با يكك جمله كوتاه كة كفت: يروردكارم جنين دستور داده است. 


هنكامى كه هاجر اين جمله را شنيد» كفت: اكنون كه جنين است خدا هركز ما را به حال خود رها نخواهد كرد10) (ر.ك: ج 
0٠١‏ ص “الع واعاسع). 

مريم زنى الهى و نذمونه 

اشاره 

(وَاذْ كو فى الْكتاب مَرْيمَ إِذْ انتَمدّثْ مِنْ أَهْلِهَا مكانا شَوْقيآ + فَانَحَذّتْ مِنْ دونه ججابآ كسلا إِلّهَا رُوحَا نمثل لَّهَا برآ سوبا 


* قَالَتْ إِنّى أَعُودُ بال : من مِنْك إِنْ كنت تَققِآ * قَالَ إِنّمَا أنَا وَسُولُ رَبك لهت لَك غلامآ ركبا * قَالَتْ أنّى يكونٌ ِى عَلَام 
ول يقسي ينه ولع اك بف * قَالَ كذَّلِك قَالَ ربك هُوَ عل َيْنٌ وَلِنَجعلَهُ آي ناس وَرَحْمَهُ مِنَاوَكَانَ رآ مَفْضِيا) 


و مريم رادراين كتاب ياد كنء آن هنككام كه از خانواده اش در ناحيه شرقى (بيت المقدس) كناره كرفت؛ * و ميان خود و 
آنان حجابى افكند (تا خلوتكاهش از هر نظر براى عبادت آماده باشد). در اين هنكام ما روح (و فرشته مقرّب) خود را به 


سوى او فرستاديم؛ واو در 


ص: ا 


-١‏ سوره ابراهيم» آيات فرك 


"- ابن اثير» الكامل فى التاريخ» ج »١‏ ص .٠١”‏ 


شكل انسانى بى عيب و نقصء بر مريم ظاهر شد. * (مريم سخت ترسيد و) كفت: «اكر خدا ترس هستىء من از توء به خداى 
رحمان يناه مى برم». * كفت: «من تنها فرستاده برورد كار توام؛ (آمده ام) تا يسر ياكيزه اى به تو ببخشم.) * كفت: «جكونه 
ممكن است يسرى براى من باشد؟! در حالى كه تاكنون انسانى با من تماس نداشته؛ و زن آلوده اى نبوده ام!) * كفت: «اين 
كونه يرورد كارت فرموده: اين كار بر من سان است (ما او را مى آفرينيم) تا او را براى مردم نشانه اى قرار دهيم؛ و رحمتى 


باشل اق سوق ما وأو اقرش السك رابات باه 
(و كفت وكو ندارد)). (سوره مريم» آيات 051١-1‏ 


بعد از بيان س ركذشت يحيى؛ قرآن به داستان تولّد عيسى وس ركذشت مادرش مريم اشاره مى كند كه بيوند بسيار نزديكى ميان 
انق قو تاج ا وشت داز ديزا) كر له لح اذ بدرى دن ومادزق ناذا حصب انعو الاسيجن اماد نوق ودر ععيي ار 
است؛ اكر رسيدن به مقام عقل ونبوّت در كودكى شكفت انكيز است» سخن كفتن در كهواره آن هم از كتاب ونبوّت» 
شكفت انككيزتر است وبه هر حال هر دو آيتى است از قدرت خداوند بزرككء واتّفاقاً هر دو مربوط به كسانى است كه با هم 
قرابت بسيار نزديكك از جهت نسب داشتندء زيرا مادر يحيى خواهر مادر مريم بود وهر دو زنانى نازا بودند ودر آرزوى فرزندى 


صالح به سر مى بردند. 


نخستين آيه مورد بحث مى كويد: «و دراين كتاب آسمانى (قرآن) از مريم ياد كن هنكامى كه از خانواده اش جدا شد ودر 
ناحيه شرقى (ببت المقدس) قرار كرفت» (وَاذْكرْ فى الْكتَاب مَرْيَم إذالتبِذَتْ مِنْ هلها مكانا سَرْقِيًا). 


او در حقيقت مى خواست مكانى خالى وفارغ از هركونه دغدغه بيدا كند كه به راز ونياز با خداى خود بيردازد وجيزى او را 
از ياد محبوب غافل نكندء بدين رو ناحيه شرق بيت المقدس - آن معبد بزركك - را كه شايد محلى آرام تر ويا از نظر تابش 


آفتاب ياكك تر ومناسب تر بود بركزيد. 


كلمه دنه ذت» از مادّه «نبذ)» به كفته راغبء به معنى دور انداختن اشياء ناقابل است. اين تعبير در آيه فوق شايد اشاره به آن 


ص: الع 


وخالى از هركونه كارى كه جلب توججه كند» از جمع كناره كيرى كرد وآن مكان از خانه خدا را براى عبادت بركزيد. 
در اين هنكام «ميان خود وآنان حجابى افكند» تا خلوتكاهش از هر نظر كامل شود (فَانََخَذَّتْ مِنْ دُونِهِمْ حِجَابًا). 


دراين جمله تصريح نشده است كه اين حجاب براى جه منظور بوده؛ آيا براى آن بوده كه آزادتر وخالى از دغدغه واشتغال 


حواس بتواند به عبادت يرورد كار وراز ونياز با او يردازد؟ 
يا براى اين بوده است كه مى خواسته شست وشو وغسل كند؟ آيه از اين نظر ساكت است. 


به هر حال «در اين هنكام ما روح خود (يكى از فرشتكان بزركك) را به سوى او فرستاديم» واو در شكل انسانى بى عيب ونقص 
بر مريم ظاهر شد) (َأَرْسَلَنَا إِلَيهَا رُوحًَا َتَمَكْلٌ لَهَا بَشَّوَا سوانًا): 


بيداست در اينجا جه حالتى به مريم دست داد. او كه همواره ياكدامن زيسته در دامان ياكان يرورش يافته» ودر ميان جمعتيت 
و مردم ضرب المثل عفْت وتقواستء از ديدن جنين منظره اى كه مرد بيككانه اى به خلوتكاه او راه يافته جه وحشتى به او دست 
داد. ازاين رو «كفت: من از شرّ تو به خخداى رحمان يناه مى برم اكر يرهي زكارى (قَالَتُ إِنّى أَعُودٌ بالرّحْمن مِنْك إِنْ كنْتَ 


واين نخستين لرزه اى بود كه سراسر وجود مريم را فراكرفت. 


بردن نام خداى رحمان وتوصيف او به رحمت عامّه اش از يكك سوء وتشويق او به تقوا ويرهي زكارى از سوى ديكرء همه براى 
آن بود كه اكر آن شخص ناشناس قصد سوئى دارد او را كنترل كند. واز همه بالاتر يناه بردن به خداء خدايى كه در سخت 


ترين حالات تكيه كاه انسان است وهيج قدرتى در مقابل قدرت او عرض اندام نمى كند» مشكلات را حل خواهد كرد. 


مريم با كفتن اين سخن در انتظار عكس العمل مرد ناشناس بود؛ انتظارى آميخته با وحشت ونككرانى بسيار, امنا اين حالت ديرى 
نياييد و مرد ناشناس زبان به سخن كشود ومأموريّت ورسالت عظيم خويش را جنين بيان كرد» «كفت: من فرستاده يرورد كار 
لورفا عا رفون 1 


ص: الع 


ولى اين آرامش نيز جندان طولانى بسك زيرا بالافاصله افزود: آمده ام «تا يسر ياكيزه اى (از نظر خلق وخوى وجسم وجان) به 
تو ببخشم (لآهَتِ لَك غَلامًا رَكيًا). 


از شنيدن اين سخنء لرزش شديد ديكرى وجود مريم را فراكرفت وبار ديكر در نكرانى عميقى فرو رفت و١كفت:‏ جككونه 
ممك: است من فرزندى براى من باشد در حالى كه تاكنون انسانى با من تماس نداشته است وزن آلوده اى هم نبوده ام؟" 
(قالث الى جكرة لى غلا و له يمسي بنة و له أكه با 


او دراين حال تنها به اسباب عادى مى انديشيد وفكر مى كرد براى اينكه زنى صاحب فرزند شود دو راه بيشتر وجود ندارد: يا 


ازدواج وانتخاب همسر ويا 


آلودكى وانحراف. من كه خود را بهتر از هر كس مى شناسم. نه تاكنون همسرى داشته ام ونه هركز زن منحرفى بوده ام؛ 
تاكنون هر كز شنيده نشده كسى بدون اين دوء صاحب فرزند شود. 


اما به زودى طوفان اين نككرانى مجدّد. با شنيدن سخن ديكرى از بيكك يرورد كار فرو نشست. او با صراحت به مريم «ككفت: 
يطلب شعين اسه ووو كاريف فرمووف انم كار جر مق ساق اسكع (تان كذلك قال رتك د غلم فق )1 


تو كه خوب از قدرت من آكاهى. تو كه ميوه هاى بهشتى را در فصلى كه در دنيا شبيه آن وجود نداشت در كنار محراب 
عبادت خويش ديده اى. تو آواى فرشتكان را كه شهادت به ياكيت مى دادند شنيده اى. تو مى دانى كه جدّت آدم از خاكك 


آفريده شد. يس جرا از اين خبر تعيب مى كنى؟ 
سيس افزود: «و (ما مى خواهيم) او را براى مردم نشانه اى قرار دهيم) (اتفعلة 
«ورحمتى باشد از سوى ما)» براى بند كانمان (َ رَحْمَهٌ ملا 


وبه هر حال «اين امرى است بايان يافته» وجاى كفت وكو ندارد (وَ كان أموًا مَقْضِيًا). 


نكته ها: 
.١‏ منظور از روح خدا جيست؟ 


تقريباً همه مفشران معروفء روح را در اينجا به «جبرئيل» فرشته بزركك خدا تفسير 


ص: عع 


كرده اند. تعبير «اروح) ازاو به خاطر آن است كه هم روحانى است وهم وجودى است حيات بخشء. زيرا حامل رسالت الهى به 
ييامبران است كه احياكننده همه انسان هاى لايق هستند. 


يمنا !ز اند هروة ححك اسطاده من ره كدررول خوقل مقصوض ساسراة نبوده است. البتّه به عنوان وحى وآوردن شريعت 
وكتاب هاى آسمانى منحصراً بر آنها نازل مى شده ولى براى رساندن بيام هاى ديكر (مانند يبيام مزبور به مريم) مانعى ندارد 


كه با غير بيامبران نيز روبه رو شود. 
1 «تمثل» جيست؟ 


«تمثل) در اصل از ماده «مثول» به معنى ايستادن در برابر شخص يا جيزى است. هذ اررق على كويشك كيه صزوة 


فركرق عاباة كردده تابراين اتفكل لها نهدا سواه عق آن فرشنه الهى به ورت اسان كرامد: 


و شك مق ابن سكن اذشيت كسعرق] صورنا وسيرنا ديل :نه انان اند راطق القلاب ويدولن 'مدكن لسع رلك 


هد اقيق كلذو يران ' او اتتنا اسع مور ا وضنووا: 


در روايات اسلامى وتواريخ «تَمَثّلَا به معنى وسيع كلمه بسيار ديده مى شود از جمله اينكه ابليس در آن روز كه مشر كان در 
«دارالندوه) جمع شده بودند وبراى نابودى ييامبر صلى الله عليه و آله توطئه مى جيدندء او در لباس بيرمردى خيرانديش 


وخيرخواه ظاهر شدء وبه اغوا كردن سران قريش يرداخت. 


يا دنيا وباطن آن به صورت زن زيبا و دلربايى در برابر على عليه السلام نمايان شد وقدرت نفوذ در وى را نيافت كه داستانش 


مفصّل ومعروف است. 


ونيز در روايات مى خوانيم كه مال و فرزند وعمل انسان هنكام مركك در جهره هاى مختلف وخاص در برابر او مجسشم مى 


وتك. 
ويا اعمال انسان در قبر وروز قيامت تجسم مى يابد وهر كدام در شكل خاصّى 


ص: م6 


ظاهر مى كردد. «تَمَمّل) در تمام اين موارد مفهومش اين است كه جيزى يا شخصى صورتاً به شكل ديكرى در مى آيدء نه 
اينكه ماهيّت وباطن آن تغيير يافته باشد(١)‏ 


(ر.كك: ج اث ص عع - ١ه),‏ 


ادامه داستان حضرت مريم 
اشاره 
(فَحَمَلتهُفَاتبرَتْ بهِ مكانآ قَصديَآ * فَأَجَاءَ ها المَحَاض إِلَى جذّع النَحْلهِ قلت يا ليَِى مِتَ نت قل عدار كيث نَشيآ مّنْسِيَآ * قَنَادَاهَا مِنْ 


تَحْتهًا ألا تَخْرَنِى قَدْ جَعَلَ رَبك تخت م ربا + وَهرَى لِك بجذ انحل ُساقط عل رطب جب + تكن لاشو بتع" 
رين مِنَ البشّر أحدآ فقولى إلى نَذَ َذَوْثٌ للوَحْمَانٍ صَؤْما فلن أَكَلم الوم إنسب) 


سرانجام (مريم) به او [ عيسى] باردار شد؛ واو رابه نقطه دوردستى برد. * درد زايمان او را به كنار تنه درخت خرمايى كشاند؛ 
(آن قدر ناراحت شد كه) كفت: «اى كاش ب بيش از اين مرده بودمء و كاملل فراموش شده بودم !)2 ناكهان از طرف يابين بايش 
اووا ضذا ؤة كة سكن هباشى! بروزد كارت زير باق ثرو حشمة آبى (كوارا) قزار واذه اسك + وى اين تنه نخل را به طرف 
خود تكان ده؛ تا رطب تازه اى بر تو فرو ريزد. * يس (از اين غذاى لذيذ و آب كوارا) بخور و بنوش؛ و جشمت (به فرزندت) 
روشن باد! و هركاه كسى از انسان ها را ديدىء (با اشاره) بكو: من براى خداوند رحمان روزه اى نذر كرده ام؛ بنابرا ب ين امروز 


با هيج انسانى سخن نمى كويم. (و بدان كه اين نوزاد از تو دفاع خواهد كرد.) » (سوره مريم» آيات 0528-77 
تفسير: مريم در كشاكش طوفان هاى زندكى 

«سرانجام مريم به او[ عيسى] باردار شد) وآن فرزند موعود در رحم او جاى كرفت (فَحَمَلَتهُ). 

در اينكه جكونه اين فرزند به وجود آمد؟ آيا جبرئيل در بيراهن او دميد يا در دهان 


ص: ء6 
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اوء در قرآن سخنى از آن به ميان نيامده استء جرا كه نيازى به آن نبوده» هرجند كلمات مفشران در اين باره مختلف است. 
عفر ال :ان اعراسيه انلا ك7 مرك السعدازن اتفطلة دور ديق إرذه وتخروك كوك رلا ايت داقعنا 


مريم در ميان بيم واميد» در يكك حالت نكرانى توأم با سرور به سر مى برد. كاهى با خود مى انديشيد كه اين حمل سرانجام 


فاش خواهد شد؛ به فرض كه جند روز يا جند ماه از آنها كه مرا مى شناسند دور بمانم ودر اين نقطه به صورت ناشناس 


زندكى كنمء آخر جه خواهد شد؟ 
جه كسى از من قبول مى كند زنى بدون داشتن همسر باردار شود مكر اينكه آلوده دامان باشدء من با اين اتّهام جه كنم؟ 


وراستى براى دشقرىق كة سنال ها فسميل نا كى ا عفت وتقواء ولموتة أى:دزعبادت ويثد كن هذا بوده» عابدان وزاهدان بنى 
اسرائيل به كفالت اواز طفوليت افتخار مى كردند وزير نظر ييامبر بزركى يرورش يافته.» وخلا-ءصه سجاياى اخلاقى وآوازه 
قداست او همه جا ييجيده؛ بسيار دردناكك است كه يكك روز احساس كند همه اين سرمايه معنويش به خطر افتاده ودر كرداب 


اتّهامى قرار كرفته است كه بدترين اتّهامات محسوب مى شود. واين سومين لرزه اى بود كه بر ييكر او افتاد. 


اما از سوى ديكرء احساس مى كرد اين فرزند ييامبر موعود الهى ويكك تحفه بزركك آسمانى است. خداوندى كه مرا به جنين 


فرزندى بشارت داده وبا جنين كيفتت معجز آسايى او را آفريده» جككونه تنهايم خواهد كذاشت؟ 


آيا ممكن است در برابر جنين اتهامى از من دفاع نكند؟ من كه لطف او را هميشه آزموده ام ودست رحمتش را بر سر خود 


ديده ام. 
در اينكه دوران حمل مريم جه اندازه بود» در ميان مفسران كفت وكوست هرجند در قرآن به صورت سربسته بيان شده است. 


بعضى آن را يكك ساعتء. بعضى 4 ساعت» بعضى شش ماه بعضى هفت ماه» بعضى هشت ماه وبعضى 4 ماه - مانند ساير زنان 


- دانسته اند» ولى اين موضوع تأثير جندانى در هدف اين داستان ندارد. 


ص: لالع 


در اينكه مكان «قصى» (دوردست) كجا بوده. سيارى معتقدند شهر ناصره بوده است وشايد در آن شهر نيز بيوسته در خانه مى 


هرجه بود دوران حما يايان كرفت ولحظات طوفانى زندكى مريم شروع شد. درد سختى به او دست داد آن جنان كه او رااز 
آبادى به بيابان كشاند, بيابانى خالى از انسان هاء وخشكك وبى آب وبى يناه. 
كرجه در اين حالت زنان به آشنايان ودوستان خود يناه مى برند تا براى تولّد فرزند به آنها كمكك كنند. ولى جون وضع مريم 


يكك وضع استثنايى بود وهركز نمى خواست كسى وضع حمل او را ببيند» با آغاز درد زايمان راه بيابان را ييش كرفت. 
قرآن در اين زمينه مى كويد: «درد زايمان او را به كنار تنه درخت خرمايى كشاند» (تَأَجَاءَهَا الْمَخَاض إِلَى جذّع اللَخْلهِ). 


جمله «ددء النَّخْلَه) با توه به ابنكه «جلء) به معن تنه درخت استء نشان مي دهد كه تنها بدنه اى از آن درخت باق مانده 
كم 4 ينو جه انه اد جدع )نه معدى 5 ف يدنه اأى ار رحت بافى 


بود يعنى درختى خشكيده بود.12) 


دراين حالتء طوفانى از غم واندوه سراسر وجود ياك مريم را فراكرفت. احساس كرد لحظه اى را كه از آن مى ترسيد 


فرارسيده استء لحظه اى كه ينهانى ها در آن آشكار مى شود وركبار تيرهاى تهمت مردم بى ايمان متوجه او خواهد شد. 


به قدرى اين طوفان سخت بود واين بار بر دوشش ستكينى مى كرد كه بى اختيار «كفت: اى كاش بيش از اين مرده بودم؛ وبه 
كلى فراموش مى شدم؛ (قَالَتُ يا لَتِتَنى مِثَّ قبل هذا وَكنْتٌ نشبا مَنْيًا). 


بديهى است تنها ترس تهمت هاى آينده نبود كه قلب مريم را مى فشردء هرجند مشغله فكرى مريم بيش از همه اين موضوع 
بود» ولى مشكلات ومصائب ديكر مانند وضع حمل بدون قابله ودوست وياورء در بيابانى تنهاى تنهاء نبودن محلى براى 
استراحتء آبى براى نوشيدن وغذا براى خوردن» وسيله براى نككهدارى مولود جديدء اينها امورى بود كه اواز آنها رنج مى 


برد. 


آنها كه مى كويند مريم باايمان وداراى معرفت و شناخت توحيدى كه آن همه لطف واحسان الهى را ديده بود جكونه جنين 


جمله اى را بر زبان راند كه «اى كاش ييش از 


ص: لم6 


-١‏ «جذع) (بر وزن فكر)» در اصل از مادّه «جذْع) (بر وزن منع) به معنى بريدن وقطع كردن است. 


اين مرده بودم وفراموش مى شدم)» هركز ترسيمى از حال مريم در آن ساعت در ذهن خود نكرده اند واكر خود به جزءٍ 
كوجكى از اين مشكلات كرفتار شوند جنان دستياجه مى شوند كه خود را نيز فراموش خواهند كرد. 


اما اين حالت جندان به طول نينجاميد وهمان نقطه روشن اميد كه همواره در اعماق قلبش وجود داشت درخشيدن كرفت؛ 
«ناكهان از طرف بايين بايش او را صدا زد كه: غمكين مباش! برورد كارث زير بائ تو جشمه آبى (كوارا) قرار ذاذه استث») 


(َنَادَيهَا مِنْ تَحْتهًا ألا تَخْرّنِى قَذ جَعَلَ رَبك تختك سَرِيًا). 


ونظرى به بالاى سرت بيفكن و ببين كه جكونه ساقه خشكيده درخت خرما بارور شده است و ميوه هاء شاخه هايش را زينت 


بخشيده اند «و اين تنه نخل را به طرف 

خود تكان ده» رطب تازه اى بر تو فرو مى ريزد» (وَ مُرَّى إِلَبِ بجذّع اللَخْلَهِ تساقط علي وُطبا جيا). 
انس (از ايك غذاى لذيك وتيرو كن ) كروي وذاز أن آات كوارا) نرشن) (فَكلى وَاشْرَبى). 

«وجشمت را (به مولود جديد) روشن دار) (وَ قَوى عَيْنًا). 


از اينده نيز آسوده خاطر باش «و هر كاه كسى از انسان ها را ديدى اكيم كو: هن برائ تعداوثك رحمان روزهاى نذر كرده 


ام ؛ بنابراين امروز با هيج انسانى سخن نمى كويم) (فَإِمًا رين تالكر 5 دا فَقَولِى إِنَى نَذَرْتٌ لِلرّحْمَن صَوْمًا فلَنْ أكلم ايوم 


إنسبًا). 


عا مه 


خلاا-صه نيازى به اين نيست كه تو از خود دفاع كنى» آن كس كه اين مولود را به تو داده وظيفه دفاع را نيز به خود او سيرده 


سنت . 
بنايراد ين از هر نظر آسوده خاطر باش وغم واندوه به خاطرت راه نيابد. 


ابن عخوادث ىن دري كه همون حرقه فاق ووشق در بك نفناى فزق العاقه تاريك و ظلما درعقيدن كرفت سراسر 


قلب اورا ووشن كرد وحالت ازامكن. كوارايى نه او دست داد. 

نكته ها: 

أ. مريم در لابه لاى مشكلات ورزيده شد 

حوادثى كه در اين مدّت كوتاه بر مريم كذشت وصحنه هاى اعجاب انككيزى كه از 


ص: 6 


لطف خدا براى او يبش آمدء او را براى يرورش يكك ييامبر اولواالعزم آماده مى ساخت تا بتواند وظيفه مادرى خود را در انجام 


دادن اين امر خطير به خوبى ادا كند. 


مسير حوادث او را تا آخرين مرحله مشكلات بيش برد» آن جنان كه ميان خود ويايان زندكى يكك كام بيشتر نمى ديدء اما 
ناكهان ورق برمى كشتء همه جيز به كمكك او مى شتافت» ودر محيطى آرام ومطمئن از هر نظر كام مى نهاد. 


جمله «مُرّى إِلَيِكِ بجذع النّخْلّهِ كه به مريم دستور داد درخت خرما را تكان دهد تا از ميوه آن بهره كيرد» اين درس آموزنده 


را به او وهمه انسان ها داد كه حتّى در سخت ترين لحظات زندكى نبايد دست از تلاش برداشت. 


اين سخن ياسخى است به آنها كه مى كويند با اينكه مريم تازه وضع حمل كرده بود جه نيازى داشت برخيزد ودرخت خرما را 
بتكاند؟ آيا بهتر نبود خدايى كه به فرمان او جشمه آب كوارا در نزديكى مريم جوشيدن كرفتء ونيز به فرمان او درخت 


خشكيده بارور شد» نسيمى بفرستد تا شاخه درخت را تكان دهد وخرما را در اطراف مريم بريزد؟ 


جه شد آن كاه كه مريم سالم بود ميوه بهشتى در كنار محرابش حاضر مى شدء امنا آن زمان كه در اين طوفان شديد كرفتار 


است خود بايد ميوه بجيند؟ 


آرى؛ اين دستور الهى به مريم نشان مى دهد كه تا حركتى از ما نباشد بركتى نخواهد بود. به ديككر سخن. انسان هنكام بروز 
مشكلات بابد نهايث كوششن غنود را به كار كيرد وماوراى آن زا كه از قدرث همه كس يرون است از خدا بخواهد ويه كفته 


شاعر: 

برخيز وفشان درخت خرما تا سير شوى رسى به بارش 
كان مريم تا درخت نفشاند خرما نفتاد در كنارش 

؟". جرا مريم تقاضاى مرك از خدا كرد؟ 


بدون شكك تقاضاى مركك از خدا كار درستى نيستء ولى كاه در زندكى انسان حوادث سختى روى مى دهد كه طعم حيات 
كاملا تلخ وناكوار مى شودء خصوصاً در آنجا كه انسان هدف هاى مقدّس يا شرف وحيثيت خود را در خطر مى بيند وتوانايى 


دفاع در برابر آن را ندارد» در اين كونه موارد كاه براى رهايى از شكنجه هاى روحى تقاضاى مركك مى كند. 


ص: لجنا 


مريم نيز جون در لحظات نخستين در فكرش اين تصوّر يديد آمد كه تمام آبرو وحيثيت او در برابر مردم بى خرد با تولمد اين 
فرؤئد به خطر خواهد اقتاد؛ ابنجا بود كه ارزوى مرك وفراموشى كرة. .واين خود دليل بر آن است كه او عفت وياكدامتى را 


حتّى از جانش بيشتر دوست مى داشت وبراى آبروى خود ارزشى بيش از حيات خود قائل بود. 


انا اين كونه افكار كه شايد در لحظات بسيار كوتاهى صورت كرفتء ديرى نياييد وبا ديدن دو اعجاز الهى (جوشيدن جشمه 


آب وبارور شدن درخت خشكيده خرما) تمام اين افكارازروحش به كناررفت ونوراطمينان وآرامش تمام قلبش رافراكرفت. 
". باسخ به يى يرسش 
برخى مى يرسند كه اكر معجزه مخصوص انبيا وامامان است يس ظهور اين كونه معجزات براى مريم جككونه بود؟ 


بوخى آل عفشد ران براق حل آين فشكل ]3 را جزء معجزات عيسن. كرقته اند كه عقدمعا تحفق يافث :وال آن تعبير به «ارهاضص- 


يعنى معجزه مقدماتى - مى كلند. 


جيزى است كه نامش را «كرامت» مى كذاريم. 
معجزه آن است كه توأم با «تحدّى» (دعوت به مبارزه) وتوأم با ادّعاى نبوّت يا امامت بوده باشد. 
؟. ووزه سكوت 


ظاهر آيات مورد بحث نشان مى دهد كه مريم به خاطر مصلحتى مأمور به سكوت بود وبه فرمان خدا از سخن كفتن در اين 


مدّت خاص خوددارى مى كردء تا 
نوزادش عيسى لب به سخن بككشايد واز ياكى او دفاع كند كه اين از هر جهت مؤثرتر وكيراتر بود. 


اما از تعبير آيه جنين برمى آيد كه نذر سكوت براى آن قوم وجمعتّت كار شناخته شده اى بودء به همين دليل اين كار را براو 


ايراد نكرفتند. 


ض قوع 


اما ابن نوع روزه در شرع اسلام مشروع نيسثك. 


از امام على بن الحسين عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «وَ صَومٌ الصَّمتِ خَرامٌ؛ روزه سكوت حرام است0(١)‏ واين به 
خاطر تفاوت شرايط در آن زمان با زمان ظهور اسلام 


سرا. 


البّه يكى از آداب صو م كامل در اسلام آن است كه انسان هنكام روزه كرفتن» زبان خود رااز آلودكى به كناه ومكروهات 
مقط كناب رزج رودو لزاع كو الود كن زر كرددويا عادو حادياى رلعاء عاق عليه ابدام فى رانم : ١إنَّ‏ الصّومَ 
يس مِنّ الطعام وَالشَّابٍ وَحَدَةٌ» إِنَّ ميم قالت إلى نَذَرتٌُ لِلرَحمنٍ صَوما أى ص متاء َاحفظوا أليتكتكم وَ عُضَوا أبصاركم و لا 
تَحاسّدوا ولا تَنارّعوا؛ روزه تنها از خوردنى ونوشيدنى نيستء مريم كفت: من براى خداوند رحمان روزه اى نذر كرده ام يعنى 
سكوت را؛ بنابراين (هنككامى كه روزه هستيد) زبان خود را حفظ كنيد ديدكان خود رااز آنجه كناه است بربنديد» نسبت به 
يكديكر حسد نداشته باشيد ونزاع نكنيد».(7) 


4. يى غذاى نيروبخش 


ازاينكه در آيات بالا صريحاً آمده است خداوند غذاى مريم را هنكام تولّد نوزاد رطب قرار داد» مف ران جنين استفاده كرده 
اند كه يكى از بهترين غذاها براى زنان بعد از وضع حمل؛ رطب (خرماى تازه) است. 

در احاديث اسلامى نيز صريحا به اين مطلب اشاره شده أت 

امير مؤمنان على عليه السلام از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل مى فرمايد: «لِيِكن أَوَّلَ ما تأكلهُ الْنَفَساءُ الوْطَبُء فَإنَّ الله 
عَرَّوَجَل قال لِمَريَمَ عليها السلام: وَ هُزّى إليك بجذع النّخلهِ تساقط عَلِيِكِ رْطبًا جا بايد اولين جيزى كه زن يس از وضع حمل 
مى خورد رطب باشدء زيرا خداوند بزركك به مريم عليها السلام فرمود: درخت خرما را تكان دهء تا رطب تازه بر تو فرو 
ريزد).0) 


از ذيل هميزن حدوك اناده م شود كد ختوروق ارد هذا عد ها نراق عادر هر أ اسع بلكه دن شير او نيز اثر خواهد كذاشت. 
ص: لجرا 
-١‏ وسائل الشيعه» ج لا ص اج ٠‏ )اص ١١م‏ جاب آل البيت). 


3 - كتاب من لا يحضره الفقيه» طبق نقل نورالثقلين» اج ا ص 53737 
"'- نور الث لثقلين» ج ؟. ص لرفرة 


حتّى از ياره اى از روايات استفاده مى شود كه بهترين غذا و دارو براى زن باردار رطب است (ما تأكل الحامل من شََىءٍ وَ لا 
تتداوى به أفضَلّ مِتَالدّطب).(1) 


ولى مسلماً اعتدال در همه جيز وحتّى در اين موضوع بايد رعايت شود, جنانكه از بعضى از روايات كه در همين مورد وارد 


شده استفاده مى شود. 


همجنين استفاده مى شود كه اكر رطب يبدا نشود: از خرماى معمولى مى توان استفاده كرد. 


بيمارى قند نيز مى توانند از آن استفاده كنند. 


همين دانشمندان مى كويند: در خرما سيزده ماده حياتى وينج نوع ويتامين را كشف كرده اند كه مجموع آنها خرما را به 


صورت يكك منبع غذايى غنى درآورده است :101 
واين را مى دانيم كه زنان در جنين حالى نياز شديدى به غذاى نيروبخش ويرويتامين دارند. 


با ببشرفت دانش يزشكى اهمّّت دارويى خرما نيز به ثبوت رسيده است. در خرما كلسيم كه عامل اصلى استحكام استخوان 
هاست» همجنين فسفر كه از عناصر اصلى تشكيل دهنده مغز ومانع ضعف اعصاب وخستككى استء ونيز يتاسيم كه فقدان آن را 
در بدن علّت حقيقى زخم معده مى دانند وجود دارد(2) (ر.كك: ج (٠‏ ص .)61-81١‏ 


ادامه داستان حضرت مريم 


(َأَنَتْ به قَوْمَهَا تَحْمِلهُ الوا يا مَوْيَمُ لَقَدْ جنْتٍ شَيْنآ فَريَا * يا أَخْتٌ هَارُونَ 


ما كان أَبُوكك امْرأ سَوْءِ وَمَا كَانَتُ أمك بَغِتَآ * فَأَشَارَتْ إِلَيِهقَالُوا كيف تكلم 


- 
م 0 


مَنْ كان فِى الْمَْدِ صَبيَآ * قَالَ إِنى عَدِدُ الله آثَانِى الْكُتَابَ وَجَعََنِى بآ * وَجَعَلَنِى مُبَارَكا أَيْنَ مَا كنت 


-١‏ نور الثقلين» ج "7 ص لرورة 
-١‏ از كتاب اوّلين دانشكاه وآخرين بيامبر» ج /؛ ص 288. 


"- اوّلين دانشكاه وآخرين ييامبر» ج لا ص 88. 


ِوَالِدتى وَلمْ يَجعَلِنِى جَبّارا شقيا * وَالسَلامُ عَلىَ يَوْمَ لدت وَيَوْمَ أمُوت وَيَوْمَ اث عتَا) 


(مريم) در حالى كه او را در آغوش كرفته بود» وى را نزد قومش آورد؛ كفتند: «اى مريم! كار بسيار عجيب و بدى انجام 
دادى! * اى خواهر هارون! نه يدرت مرد بدى بودء ونه مادرت زن بدكاره اى!) * (مريم) به او اشاره كرد؛ كفتند: «جككونه با 
كودكى كه در ككاهواره است سخن بككوييم؟!) * (ناكهان عيسى زبان به سخن كشود و) كفت: «من بنده خدايم؛ او كتاب 
1 ني به من داده؛ 7 داده است. د . , جودى د 1 داده؛ و تا زمان زند هام 

به نماز و زكات توصيه كرده است. * و مرا نسبت به مادرم نيكوكار قرار داده؛ و جار و عصيانكر قرار نداده است. * و سلام 


(خدا) بر من» روزى كه متولد شدمء و روزى كه مى ميرم» و روزى كه زنده برانكّيخته خواهم شد!) 
(سوره مريم» آيات يفكرنة 

تفسير: مسيح در كاهواره سخن مى كويد 

مريم «اورا در آغوش كرفت (و از بيابان به آبادى با زكشت) ونزد قومش آورد» (فَأتَثْ نه قوْمها تخملة). 


هنكامى كه آنها نوزاد را در آغوش او ديدند حيرت زده بر جاى ماندند. آنان كه سابقه ياكدامنى مريم را داشتند وآوازه تقوا 
وكرامت او را شنيده بودند» سخت نككران شدند تا آنجا كه برخى به ترديد افتادند وبرخى ديكر هم كه در قضاوت عجول 
بودند زبان به ملامث وسرزنش او كشودند وكفتند: حيف از آن سابقه درخشان با اين آلودكى! وصد حيف از آن دودمان 
ياكى كه اين كونه بدنام شد. 

«كفتند: اى مريم» كار بسيار عجيب وبدى انجام دادى!؛ (قَالُوا يا مَوْيمُ لَقَدْ جِنْتِ 

شَينًا فري).(1) 

بعضى ديكر كفتند: «اى خواهر هارونء نه يدرت مرد بدى بود ونه مادرت زن بدكاره اى)» (يَا شك عدون ذا كان أوك امْرَأ 


و 


سَوْءٍ وَ مَا كانت أمّك بَغْيًا). 


عو عو 


-١‏ «فْرىٌ» بنا به كفته راغب در كتاب مفردات» به معنى بزركك يا عجيب ويا ساختكى آمده است ودر اصل از مادّه«فرى» به 


معنى ياره كردن يوست براى اصلاح آن است. 


با وجود جنين يدر ومادر ياكى اين جه وضعى است كه در تو مى بينيم؟ جه بدى در طريقه يدر وروش مادر ديدى كه از آن 


ع 5 
روى ب ركّرداندى؟! 


اينكه آنها به مريم كفتند: «اى خواهر هارون» موجب تفسيرهاى مختلفى در ميان مفسّران شده استء اما آنجه صحيح تر به نظر 
مى رسد اين است كه هارون مرد ياكك وصالحى بودء آن جنان كه در ميان بنى اسرائيل ضرب المثل شده بود وهر كس را مى 
كفاش ال اسن هلق اشعله ولد ككل #رد داك كنا 


در حديث ديكرى كه در كتاب سعد السعود آمده است جنين مى خوانيم: ييامبر صلى الله عليه و آله مغيره را به نجران (براى 
دعوت مسيحيان به اسلام) فرستاد» جمعى از مسيحيان به عنوان (خرده كيرى بر قرآن) كفتند: مكر شما در كتاب خود نمى 
خوانيد «يا اخت هارون» در حالى كه مى دانيم اكر منظور هارون برادر موسى است. ميان مريم وهارون فاصله بسيارى بود. 


مغيره جون نتوانست ياسخ بدهد مطلب را از ييامبر صلى الله عليه و آله يرسيد» حضرت فرمود: جرا در ياسخشان نككفتى در ميان 


بنى اسرائيل معمول بوده كه افراد نيكك را به ييامبران وصالحان نسبت مى دادند.70) 


در اين هنكام مريم به فرمان خدا سكوت كرد. تنها كارى كه انجام داد اين بود كه «اشاره به نوزادش عيسى كرد (قَأْشَارَتْ 
إلَيه). 


ع ممما 


اما اين كار بيشتر تعتجب آنها را برانكيخت وشايد جمعى آن را حمل بر سخريه كردند و خشمكين كفتند: مريمء با كارى كه 


انجام داده اى قوم خود را مسخره 
هم مى كنى. 
به هر حال «كفتند: جكونه با كودكى كه در كاهواره است سخن بكوييم؟ (قَالُوا كيف تكلم مَنْ كان فى الْمَهْدِ صَييًا). 


مف ران در مورد كلمه «كان» كه دلالت بر ماضى دارد»ء در اينجا ككفت وكو بسيار كرده اندء ولى ظاهر اين است كه اين كلمه 
در اينجا اشاره به ثبوت ولزوم وصف موجود است. به تعبير روشن ترء آنها به مريم كفتند: جككونه با كودكى كه در كهواره 


بوده وهست سخن بككويبم؟ 


ص: 6 


-١‏ نور الثقلين» ج إلذ ص رضفرة 
؟- نور الثة لثقلين» ج ص 337037. 


إن 


شاهد اين معنى آيات ديكر قرآن است مانتد ار أمّهِ حرجت لِلنّاسِ: اشنما بيتريى ”انق يوديك كيه سوى جامعة انسائق 


به وجود آمديد».00) 
مسلماً جمله «ككّم) (بوديد) در اينجا به معنى ماضى نيستء بلكه بيان استمرار وثبوت اين صفات براى جامعه اسلامى است. 


ونيز درباره «مَهدا (كهواره) بحث كرده اند كه عيسى عليه السلام هنوز به كهواره نرسيده بود» بلكه ظاهر آيات اين است كه به 


محض ورود مريم در ميان جمعتّت در حالى كه عيسى عليه السلام در آغوشش بود اين سخن در ميان او ومردم ردٌوبدل شد. 
اما با توه به معنى كلمه «مهد) در لغت عربء ياسخ اين يرسش روشن مى شود. 


وازه «ممهد»؛ - جنانكه راغب در مفردات مى كويد - به معنى جايكاهى است كه براى كودكك آماده مى كتندء خواه كهواره 
باشد يادامان مادر ويا بستر. مهد ومهاد هر دو در لغت به معنى المَكانٌ الْمَمَهَدَ الموّطا: اشخل آماده شده وكسترده) (براى 


استراحت وخواب) آمده امي 


جمعتت از شنيدن اين كفتار مريم نكران وشايد عصبانى شدند, آن جنان كه طبق بعضى از روايات» به يكديكر كفتند: 


انشيراق أو ال اتكرافش ان جاده غعنت ند فاسفك تر.وستكه ترات 

ديرق ثيابيد كه تا كيهان عسى زبآن بسحن كشود و ركنت ت: من بنده خدايم» (قَالَ إِنَى عَتِدُ اللّه). 
«او كتاب آسمانى به من داده» (آتَينى الْكتَابَ). 

«ومرا ييامبر قرار داده است» (وَ جَعَلَنِى نَببًا). 


- و 
١‏ م6 عي 


«ومرا - هر جا كه باشم دوجودى يربركث: (و امفيك از هر نظر برائ يند كان) قرار دادما (و على بار كا أثق ما كلث): 
اوتا ؤمانى كه ؤنده ام مرا به ثماز و زكات توضيه كرده است» (و أَوْصيتى بِالصّلُوهِ وَالركوه ومَادّمْتٌ عرًا). 

«ومرا نسبت به مادرم نيكوكار و قدردان وخيرخواه قرار داده) (وَ بَرّا بوَالِدَّتَى).70) 

«وجبار وشقى قرار نداده است» (وَ لَمْ يَجْعَلِنِى جَبَارًا شَقيًا). 

ص: 8و5 


1١٠ سوره آل عمرانء آيه‎ -١ 
(يَن) (به فتح باء) به معنى شخص نيك وكار است» در حالى كه (يرّ) (به كسر باء) به معنى نيك و كارى است.‎ -" 


«جدار) به كسى مى كويند كه براى خود هركونه حقوقى بر مردم قائل استء ولى هيج حقى براى كسى نسبت به خود قائل 


نسست. 


ونيز «جدّار» به كسى مى كويند كه از روى خشم وغضبء افراد را مى زند ونابود مى كند وييرو فرمان عقل نيست» يا مى 
خواهد نقص وكمبود خود را با ادّعاى عظمت وتكبر برطرف سازد كه همه اينها از صفات بارز طاغوتيان ومستكبران در هر 


زمان است.(١)‏ 


«شَّقِىَ) به كسى كفته مى شود كه اسباب كرفتارىء بلا ومجازات براى خود فراهم مى سازد. بعضى آن را به كسى كه قبول 


نصيحت نمى كند تفسير كرده اند وييداست كه اين دو معنى از هم جدا نيست. 


درروايتى مى خوانيم:حضرت عيسى مى كويد:«قلب من نرم است ومن خودرانزد خود كوجكك مى دانم' (اشاره به اينكه نقطه 
مقابل جار وشقى ابن دو وصف است).(72) 


وسرانجام عيسى كفت: «و سلام (خدا) بر من» روزى كه متولد شدم» وروزى كه مى ميرم؛ وروزى كه زنده برانكيخته خواهم 


و 


شد (وَالسَلَامُ عَلَىَ يَْمَ وُلِذْتٌ وَيَوْمَ أَمُوتٌ وَيَوْمَ أتعث عيًا). 


همان كونه كه در شرح آيات مربوط به يحيى كفتيم» اين سه روز در زندكى انسان» سه روز سرنوشت ساز وخطرناك است 
كه سلامت در آنها جز به لطف خدا ميشدر نمى شود ولذا اين جمله هم در مورد يحيى آمده وهم در مورد حضرت مسيح عليه 
السلام » با اين تفاوت كه در مورد اوّلء خداوند اين سخن را مى كويد ودر مورد دوم, مسيح اين تقاضا را دارد (ر.كك: ج 1 
ص ”ع -/80). 


مادر و خواهر موسى عليه السلام 
اشاره 


و 
ه 


(وَلْقَدُ مَتَنَا عليك مَدَهَ أخررى * إذ 


أ 


ويا إلى أمك ما وى + أن اقذفيد 
فى التَابُوتٍ فَاقْدفِيهِ فى الْيمٌ َيه الّيمُ بالسَاجل يَأَحُذَهُ عَدُوٌ لَى وَعَدُوٌ 


ص: /اوع 


-١‏ براى توضيح بيشتر در مورد «١جبارا‏ وياسخ اين يرسش كه حكونه يكى از صفات خدا «جبار) استء به ذيلآيه 48 سوره هود 


؟- تفسير كبير» ذيل آيه مورد بحث. 


لَهُ وَأَلْمَعتٌ عله َلك مَحَبهٌ منى وَلُِصْتعْ عَلَى عَينى * إِذْ تمش أختّك فقول 
قل أَدلَكُم عَلَى عَنْ يَكَفلهُ فوَجَغتَاكٌ إِلَى أمَك كن َه عَنّهَا وَل خرن وََدَْتَ نَفْسآ قَنسيَاكٌ مِنَ الّْهُمْ َناك فُونآ لِك سِنِينَ 
فى أهْل مَذْيَنَ نْمْ جنْتٌ عَلَى قَدَرِ يا مُوسَى) 


ومابار ديكر تورا مشمول نعمت خود ساخته بوديم؛ ؛ * آن زمان كه به مادرت آنجه لازم بود الهام كرديم؛ * ككه: «او را در 
صندوقى بيفكن, و آن را به دريا بينداز» تا دريا آن را به ساحل افكند؛ تا كسى كه هم دشمن من و هم دشمن اوستء آن را 
بركيرد.» و من محتى از خودم بر تو افكندم؛ تا تحت مراقبت من يرورش يابى. * در آن هنكام كه خواهرت (در نزديكى كاخ 
فرعون) راه مى رفت و كفت: «آيا كسى را به شما نشان دهم كه اين نوزاد را كفالت كند (ودايه خوبى براى او باشد)؟!» يس 
ثق:زابنةغادولث رياو كرداندييه خاتجتشمش (نه قو) روشق شو وشمكين تكردى وس كبن (از فرعوفان )ترا كنض #اعاما تويز 
ازاندوه (تعقيب فرعونيان) نجات داديم؛ و بارها تو را آزموديم. يس از آن. ساليانى در ميان مردم «مدين» توقف نمودى؛ 
سيس بنابر تقدير الهى (براى فرمان رسالت به اينجا) [مدى. 


(سوره طد آيات لع 


تفسير: جه خداى مهربانى 


در اين آيات به يكى ديكر از فصول زند كانى موسى اشاره شده كه مربوط به دوران كودكى ونجات اعجاز ميز او از جنكال 
خشم فرعونيان است. اين فصل از نظر تسلسل تاريخى قبل از فصل رسالت ونبوّت بوده. اما جون به عنوان شاهدى براى شمول 
الملتحاق عدا رتت سيق يه عرسي عليه الوادة ر كار شير كي نوه أبيذا ور كريت دوم لجرك اميم بابر ضوع وييالت 


قران ذاود: قرآن هى كويد: ان موسى: او ما بار ديكر تو را مشمول نعمت خود ساختيم؛ (وَ لَقَدْ مدا عليك مَدءٌ # لباه 


ص: لاا 


همان كوته كه يبشتر كته إبع» كلمه «مثّتة دز اضصل از:«م) به معتى وؤن متخصضوصى ست كدابا آن وزتنى كنندة به هلين 
حهث بخشيدن هر تعمت سدكين وكرانبهاين زا )امن كويتد ودر آيه مورد بحثمنظور همين معنى است. اين مفهوم زيبا 
وارزنده آن استء ولى اكر كسى كار كوجكك خود را با سخن بزرككند وبه رخ طرف بكشدء عملى است زشت ومصداق 
نكوهيده «منّت) است 


اشاره به اينكه تمام خطوطى كه در آن روز منتهى به نجات موسى عليه السلام از جنككال فرعونيان مى شد به مادرت تعليم 
داديم, زيرا به كونه اى كه از ساير آيات قرآن استفاده مى شود فرعون شديداً بنى اسرائيل را تحت فشار قرار داده بود. 
مخصوصا براى جل وكيرى از قدرت وقوّت بنى اسرائيل» شورش احتمالى آنهاء يا به كفته جمعى از مورّخان ومفشرانء براى 
جل و كيرى از به وجود آمدن فرزندى كه ييش بينى كرده بودند از بنى اسرائيل برمى خيزد ودستكاه فرعون را درهم مى كوبدء 


دستور داده بود يسران آنها را به قتل برسانند ودختران را براى كنيزى وخدمتكزارى زنده نكّه دارند. 


طبعا جاسوسان فرعون محله ها وخانه هاى بنى اسرائيل را سخت زير نظر داشتند وتولد فرزندان يسر را به دستكاه او اطلاع مى 


دادند. آنها نيز به سرعت براى نابود كردن آنان اقدام مى كردند. 


بعضى از مفسران كفته اند: فرعون از يكك سو مى خواست قدرت بنى اسرائيل را در هم بشكند» واز سوى ديكر مايل نبود نسل 
نهنا م كلو تقد قر ستو ورا كتيوه كان وقد كان نان اق كيزا :او سكيوت كلى تتدتن نذا تشعو ذادم يوم كه :سال 
وزاقاة انها رفن كدا رتت وسبال دكن نواه رااز دم تيغ بكذرانند. اتّفاقاً موسى عليه السلام در همان سال قتل عام 
قرز كان كع معو لل شد 

تور لودو الحملانى ا كدعا اتووا فلن شا ضار ادف مشت كه واشم مر سن ا مشكل واج تكراهد كرف دواو 
هنكام خدايى كه اين كودك را براى قيامى بزركك نامزد كرده بود به قلب مادر الهام نمود كه او را از اين بعد به ما بسيار 


وببين جكونه او را حفظ خواهيم كرد وبه تو باز خواهيم كرداند؟ 


به قلب مادر موسى جنين الهام كرد: «او را در صندوقى بكذار وآن صندوق را به دريا بينداز» (أَناقذٍ فيه فى التََابُوتَ فَاقَذٍ فيه فى 
المِمْ). 


«يم) در اينجا به معنى رود عظيم نيل است كه بر اثر وسعت وفراوانى آبء كاهى به آن دريا كفته مى شود. 


جمله «اقَذٍ فيه فى التَابُوتَ» (آن را در صندوق كنذاو) قايت اشتارمه ارق باشد كه بدون هيج ترس وواهمه دل ازاو بردار» 


وشجاعانه در صندوقفش بككذار وبه شط نيل افكن وترس ووحشتى به خود راه مده. 


ص: 949 


كلمه «تابوت» به معنى صندوق جوبى وبه خلاف آنجه بعضى مى يندارند» هميشه به معنى صندوقى كه مرد كان را در آن مى 
نهند نيستء بلكه مفهوم وسيعى دارد كه كاه به صندوق هاى ديكر نيز كفته مى شود همان كونه كه در داستان طالوت 


وجالوت در ايه 6 سوره بقره خوانديم. 


نيش اشاقة مق كند نا عونا آذ نوا يسا حل افكتد ودقسسة من ودشين إلى أن وا بر كرك ودر ذافاة غنود يرورقى 'دهد (فثلقه 
الك بالكناج اده عدو ل :و عدو لكا 


جالب اينكه كلمه «عَدوٌ) در اينجا تكرار شده؛ واين در حقيقت تأكيدى است بر دشمنى فرعون نسبت به خداوند وموسى وبلى 
اسرائيل؛ اشاره به اينكه كسى كه تا اين حد در دشمنى وعداوت ياى مى فشرد» عاقبت خدمت ويرورش موسى عليه السلام را 
برعهده كرفتء تا بشر خاكى بداند نه تنها قادر نيست با فرمان خدا به مبارزه برخيزد. بلكه خدا دشمن او را با دست خودش 


ودر دامانش يرورش خواهد داد. 


وهنكامى كه او نابودى كردنكشان ستمكر را اراده كند آنها را با دست خودشان نابود مى كندء وبا آتشى كه خودشان 


برافروخته اند مى سوزاند؛ جه قدرت عجيبى دارد. 


واز آنجا كه موسى عليه السلام بايد در اين راه يرنشيب وفراز كه در ييش دارد در يكك سير حفاظتى قرار كيرد» خداوند يرتوى 
از محبت خود را براو مى افكند آن جنان كه هر كس وى را ببيند دلباخته او مى شود. نه تنها به كشتن او راضى نخواهد بود 
كه راضى نمى شود مويى از سرش كم شودء جنانكه قرآن در ادامه آيات مى كويد: «ومن محبتى از خودم بر تو افكندم) (وَ 


جه سبر عجيبى! كاملا نامرئى استء اما از فولاد وآهن محكم تر. 


مى كويند: قابله موسى از فرعونيان بود وتصميم داشت تولّمد او را به دستكاه جبار فرعون كزارش بدهدء اما نخستين بار كه 
جشمش در جشم نوزاد افتاد كويى برقى از جشم او جستن كرد, اعماق قلب قابله را روشن ساخت ورشته محتت او را در 
كردنش افكندء. وهر فكر بدى را از مغز او دور ساخت. 


در اين زمينه در حديثى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: «هنكامى كه موسى عليه السلام متولّد شد ومادر ديد نوزادش يسر 
است رنكك از صورتش يريد. قابله يرسيد جرا اين كونه رنككت زرد شد؟ كفت: ازاين مى ترسم كه سر يسرم را يبرند. قابله 
كفت: هركز جنين 


6٠١ ص:‎ 


8 و 


ترس ودكره و العامة و كان كروي لأ اه اعد إل أخلة موسق نان بوذ كداهر كس او زامن ديد دوستكن مى داشت 80 
وهمين سير محبت بود كه او را در دربار فرعون نيز كاملا حفظ كرد. 
در يايان اين آيه مى فرمايد: هدف اين بود «تا در برابير ديد كان (علم) من يرورش يابى») (وَ لِتُصْنَعَ عَلَى عَئِنى). 


بدون شكك ذرّه اى در آسمان وزمين از علم خدا ينهان نيست وهمه در ييشكاه او حاضرندء اما اين تعبير در اينجا اشاره به 


عنايت خاصّى است كه خدا نسبت به موسى وتربيت او داشت. 


بعضى از مفسّران جمله (وَِتُضْنَعَ عَلَى عَتِنَىا را محدود به مسأله دوران شيرخوارى موسى عليه السلام ومانند آن دانسته اند» ولى 
بيداست كه اين جمله معنى وسيعى دارد وه ركونه يرورش» تربيت وساخته شدن موسى عليه السلام را براى حمل يرجم رسالت 


با عنايت خاصٌ يرورد كار شامل مى شود. 


از قراين موجود در اين آيات وآيات مشابه آن در قرآن مجيدء وآنجه در روايات وتواريخ آمده به خوبى استفاده مى شود كه 
مادر موسى عليه السلام سرانجام با وحشت ونككرانى صندوقى را كه موسى در آن بود به نيل افكند. امواج نيل آن را بر دوش 
خود حمل كرد ومادر كه منظره را مى ديد در تب وتاب فرو رفت. اما خداوند به دل او الهام كرد كه اندوه وغمى به خود راه 


مده. ما سرانجام او را سالم به تو بازمى كردانيم. 


كاخ فرعون بر كوشه اى از شط نيل ساخته شده بود واحتمالا : فتعية اق اوان قط عظيم از درون كاخش مى كذشت. امواج 
بودند. ناكمهان اين صندوق مرموز توبّجه آنها را به خود جلب كرد. به مأموران دستور داد صندوق را از آب بكيرند. هنكامى 


كه در صندوق كشوده شد با كمال تعجبء نوزاد زيبايى را در آن ديدند. جيزى كه شايد حتّى احتمال آن را نمى دادند. 


فرعو متوخه شد ابن ثوزاه بايد از يني اسرائيل باشد كداز ترسن عأمووان به تين سرتورشق كرفتار شده اسك ودسعرر كدده 


اورا صادر كرد» ولى همسرش كه نازا بود 


سخت به كودك دل بست وشعاع مرموزى كه از جشم نوزاد جستن نمود در زواياى قلب آن زن نفوذ كرد واورا مجذوب 


وفريفته خود ساخت. 


دست به دامن فرعون زد ودر حالى كه ازاين كودك به نور جشمان (قرّه عين) تعبير مى نمود» تقاضا كرد از كشتن او صرف 
نظر كند. حتّى بالا-تر از آن درخواست كرد به عنوان فرزند خويش ومايه اميد آينده شان او را در دامان خود يرورش دهند. 


سرانجام با اصرار موفق شد سخن خود را به كرسى بنشاند. 


ال#سوى دركن) كود كك كرسته شد هوشي هئ خواهد كرية مي كد واشك عن ريزدة كزنه:واشكن كه قلن عمس فرعون رابه 
لرزه درا ورد. جاره اى نبود جز اينكه مأموران هر جه زودتر به جست وجوى دايه اى بروند. هر دايه اى ا وردند نوزاد يستان او 
زا تكرفك زيرا كد] مقدر كردهديود ققط يه ماذرقن بر كزذذ. مأمؤران باز به جسنت وجو تركاسسد وذوية ذر .به دتثال ذانه تازة 


اى مى كشتند. 


اكنون بقتِه داستان را از آيات مورد بحث مى خوانيم: آرىء ما مقدّر كرده بوديم كه دربرابرديد كان علم مايرورش يابى «درآن 


هنكام كه خواهرت (درنزديكى كاخ فرعون) راه مى رفت» او به دستور مادرء مراقب اوضاع وسرنوشت تو بود (إِذْ تمشاى 


امك 


«و (به مأموران فرعون) مى كفت: آيا كسى را به شما نشان دهم كه اين نوزاد را كفالت مى كند» و دايه خوبى براى او خواهد 
بود؟ (قتَقَول هَل أَدُلكم عَلَى مَنْ يكفلة). 


وشايد اضافه كرد: اين زنء شير ياكى دارد كه مطمئن هستم نوزاد آن را مى يذيرد. 


مأموران خوشحال شدند وبه اميد اينكه شايد كمشده آنها ازاين طريق يبدا شود همراه او حركت كردند. خواهر موسى كه 
خود رابه صورت فردى ناشناس وبيكانه نشان مى داد. مادر را از جريان امر آ كاه كرد. مادر نيز بى آنكه خونسردى خود رااز 
دست دهد, در حالى كه طوفانى از عشق واميد تمام قلب او را احاطه كرده بود به دربار فرعون آمد. كودكك را در دامان او 
نهادند. كودكك كه بوى مادر را شنيد بويى آشناء ناكهان يستان او را همجون جان شيرين در بركرفت وبا عشق وعلاقه بسيار 


مشغول نوشيدن شير شد. غريو شادى از حاضران برخاست وآثار خشنودى وشوق در جشمان همسر فرعون نمايان شد. 


نعشتى نت كوكد: فزعواة ان انث ماغرا تعققت كرد كقق: تر كسس كداانق توزادة شير قروا يذبرقت دخا هد يكراة ا 


همه رد كرد؟ 


ص: ذاه 


مادر كفت: من زنى ياكيزه بوى وياكك شيرم وهيج كودكى شير مرا رد نمى كند. 


به هر حال فرعون كودكك را به او سيرد وهمسرش تأكيد فراوان نسبت به حفظ وحراست او كردء ودستور داد در فاصله هاى 
كوتاه كودكك را به نظر او برساند. 


اينجاست كه قرآن مى كويد: «يس تو را به مادرت بازكردانديم تا جشمش به تو روشن شود واندوهكين نكردد) (فَرَجَعْنَاكك 
إِلَى أمُك كئ تَفَرَ عَينّهَا وَ لا تَخرّنَ). 


وبتواند با آسودكى خاطر واطمينان از عدم وجود خطرى براى او از ناحيه فرعونيان به يرورش فرزند بيردازد. 


از جمله فوق جنين مى توان استفاده كرد كه فرعون كودكك را به مادر سيرد تااو را به خانه خويش بياورد» ولى طبيعى است 


نوزادى كه فرزندخوانده فرعون ومورد علاقه شديد همسر اوست بايد در فاصله هاى كوتاه به نظر آنها برسد. 


سال ها ككذشت وموسى در ميان هاله اى از لطف ومحبت خداوند ومحيطى امن وامان يرورش يافت. رفته رفته به صورت 


نوجوانى درا مد. 


روزى از راهى عبور مى كردء دو تن را در برابر خود به جنكك ونزاع مشغول ديد: يكى از بنى اسرائيل وديكرى از قبطيان 
(مصريان وهواخواهان فرعون). از آنجا كه هميشه بنى اسرائيل تحت فشار وآزار قبطيان ستمكر بودند» موسى به كمكك مظلوم 
كه ازبنى اسرائيل بودشتافت وبراى دفاع ازاومشتى محكم برييكرمردقبطى واردآورد. اما اين دفاع از مظلوم به جاى باريكى 
رسيد وهمان يكك مشت كار قبطى را ساخت. 


موسى از اين ماجرا ناراحت شدء جرا كه مأموران فرعون سرانجام متوجه شدند اين قتل به دست جه كسى واقع شدهء وشديدآ 


اما موسى عليه السلام طبق توصيه بعضى از دوستانش مخفيانه از مصر بيرون آمد وبه سوى مدين شتافت ودر آنجا محيطى امن 


وامان در كنار شعيب ييامبر كه شرح آن به خواست خدا در تفسير سوره قصص خواهد آمد بيدا كرد. 


اينجاست كه قرآن مى كويد: «و تو يككى (از فرعونيان) را كشتى (ودر اندوه فرو رفتى)» اما ما تو را از اندوه نجات داديم) (و 


قتَلْتَ نَفْسَا فَنَجَمنَاك مِنَ الْعَم). 

ويس از آن «بارها تو را آزموديم) (وَ قتَنَاك قتونًا). 

«يس از آنء ساليانى در ميان مردم مدين يوقو كردى» (قلَبنْتَ سنينَ فى أَهْلٍ مَذْيَنَّ). 
وبعد از ييمودن اين راه طولانى وآمادكى روحى وجسمى وبيرون آمدن از كوره 


ص: واه 


حوادث با سرافرازى وييروزى» «سيس در زمان مقدّر (براى دريافت فرمان رسالت) به اينجا آمدى, اى موسى» (ثمٌ جِنْتَ عَلَى 
قَدَر يا مُوسَى). 
كلمه «قَدّر) به كفته بسيارى از مفسّ ران» به معنى زمانى است كه مقدّر شده بود موسى به رسالت بركزيده شود» ولى بعضى 


ديكر آن رابه معنى مقدار كرفته اند» همان كونه كه در بعضى از آيات قرآن نيز به همين معنى آمده است.(١)‏ 


طبق اين تفسير» معنى جمله جنين خواهد بود: اى موسىء بعد از اين فراز ونشيب هاء امتحانات كوناكون وزند كى ممتد در 
جوار ييامبر بزركى همجون شعيب يرورش يافتى. سرانجام داراى قدر ومقام وشخصييتى شدى كه آماده يذيرش وحى كشتى 
(ر.كك: ج الس 355١١‏ -3730), 


مريم آيتى براى جهانيان 
اشاره 


لوال اكتقلة نوها فنكا فهاية أوعا وعدتاها واقها 201 القالمية) 


و (به ياد آور) زنى را كه دامان خود را ياك نككّه داشت؛ و ما از روح خود در او دميديم؛ واو ويسرش [ مسيح] را نشانه 


(ومعجزه) بز ركّى براى جهانيان قرار داديم. (سوره انبياء» آآيه )9١‏ 
تفسير: مريم عليها السلام بانوى باكدامن 
دراين آيه به مقام مريم» عظمت واحترام او وفرزندش حضرت مسيح عليه السلام اشاره شده است. 


ذكر مريم در رديف بحث هاى مربوط به ييامبران بزرككء يا به خاطر فرزند او حضرت عيسى است كه تولّدش از جهاتى شبيه 
به توأسد يحيى از زكرا بود زيرا هر دو بعد از يأس مادر متوليد شدند كه شرح آن را در ذيل آيات آغاز سوره مريم 
آورديم.(10) 


ويا به خاطر آن است كه روشن سازد عظمت مقام» ويزه مردان بزركك نيست بلكه 


ص: ٠م‏ 


"١ سوره حجرء آيه‎ -١ 


-١‏ به تفسير آيات نخستين سوره «مريم) در همين ج مراجعه شود. 


زنان بزركى هم بوده اند كه تاريخشان نشانه عظمتشانء الكو واسوه اى براى زنان جهان بوده اند. 

ب كريفة وو ناد آدو اق نوا كدداناة سرد وا ازتشر كرف الروك ركف كه واففه زقالى عقف ف 
١و‏ مااز روح خود دراو دميديم) (قَتْفَحْنَا فيهَا مِنْ رُوحِنًا). 

١و‏ او و فرزندش [ مسيح] را نشانه بزركى براى جهانيان قرار داديم» (جَعَلنَاهَا وَابَنَهَا آيهَ للعَالَمِينَ). 

نكته ها: 


.١‏ افرج) از نظر لغت در اصل به معنى فاصله وشكاف است وبه عنوان كنايه در مورد عضو تناسلى به كار رفته است اما از 
آنجا كه در فارسى به كنايى بودن آن توججه نمى شوده كاه اين يرسش بيش مى آيد كه جككونه اين لفظ كه صريح در آن 
عضو خاصٌ انسان است در قرآن آمده در حالى كه توبّه به كنايه بودن آن مشكل را حل مى كند؟ 


وبه عبارت روشن ترء اكر بخواهيم معناى كنايى آن را در فارسى بيان كنيم» معادل جمله «أحصَئّت فرجها» در فارسى اين است 


كه «دامان خود را ياكك نككاه داشت» آيا اين تعبير در فارسى زننده است؟ 

بلكه به عقيده بعضىء» در لغت عرب الفاظى كه صريح در عضو تناسلى باشد 

ناعير اتصوو البق مس د الاشراليق آعياة مجو دار مس حك فس بدي 

كناف ذار عيفد در مورك امرشن ستسئ الفاظي او قبل المت كز دكا بوشائيدت 
(غشيان)(5)». به سراغ همسر رفتن() در آيات مختلف به كار رفته كه همه آنها جنبه كنايى 


دارد» ولى كاه ترجمه كنند كان فارسى زبان به معناى كنايى آنها بى توه هستند وبه جاى معادل اين معانى كنايى» كلمات 


صريح فارسى مى كذارند واين مايه تعّجب وسؤال مى شود. 
ص: 6٠6‏ 
-١‏ سوره بقره» آيه 6 


3 سوره اعراف» ابه 84 


7 سوره بقره» آيه زفعة 


شع اك دن كقنسين ارق كوقه القاظة كدتهر قرا كوا زسشده يهنا بان عه عض اعيلى وريه اف آنا تر عه كرا جيه كان 


بودنش مشخص وهركونه ابهام برطرف كردد. 
ذكر اين نكته نيز لازم است كه ظاهر آيه فوق مى كويد: مريم دامان خود رااز هر كونه آلودكى به بى عفْتى حفظ كرد. 


ولى بعضى از مفسّران اين احتمال را در معنى آيه داده اند كه او از ه ركونه تماس با مردان (جه از حلا-ل وجه از حرام) 


خوددارى كرد(١)‏ همان كونه كه در آيه ٠١‏ سوره مريم 

مى فرمايد: (وَلَم يَمْسَسِنِى بَشْرٌ وَلْمْ أك بَغيًا): «هيج كاه مردى با من تماس بيدا نكرده ومن زن آلوده اى نبوده ام). 
درحقيقت اين مقدّمه اى است براى اثبات تولّداعجازآ ميزعيسى عليه السلام وآيه بودن او. 

". منظور از «روجنا» (روح ما) جنان كه قبلا نيز كفته ايم» اشاره به يكك روح 


باعظمت ومتعالى است وبه اصطلاح اين كونه اضافه؛ اضافه تشريفيه است كه براى بيان عظمت جيزى آن را به خدا اضافه مى 


كنيم» مانند «بيت الله (خانه خدا) و«شهر الله (ماه خدا). 


*. آيه فوق مى كويد: مريم وفرزندش را آيه ونشانه اى براى جهانيان قرار داديم» نمى كويد دو آيه ونشانه؛ زيرا آن جنان 
وجود مريم با فرزندش در اين آيه بزركك الهى آميخته بودند كه از يكديكر تفكيكك نايذير محسوب مى شدند. تولّد فرزندى 
بدون يدرء همان اندازه اعجازآميز است كه باردار شدن زنى بدون شوهرء ونيز معجزات عيسى عليه السلام در طفوليت 


ويزركى؛ ياداور خاطره مادر اوست. 


سلسله اسباب» قدرتى است كه هر كاه بخواهد مى تواند روئد آنها را د كركون سازد. 


وبه هر حال» وضع مسيح عليه السلام ومادرش مريم عليها السلام در طول تاريخ بشر بى نظير بود نه قبل ونه بعد از او جنين 


وضعى ديده نشكة اسنة: 
وشايد نكره آوردن آيه كه دليل بر عظمت است اشاره به همين معنى باشد (ر.كك: ج07 ص /173ذ- ١‏ 05). 


ص: 4ه 


-١‏ تفسير كبير» وتفسير فى ظلال» ذيل آيه مورد بحث. 


مريم آيه اى الهى 
اشاره 
(وَجَعَلنَا اين مَوِيَمَ وَ 


ومافرزند مريم [ عيسى |ومادرش را نشانه اى قرار داديم؛ وآنها را در سرزمين مرتفعى كه داراى امتتيت وآب روان بود جاى 


داديم. (سوره مؤمئون» أيه لله 
تفسير: آيتى ديكر از آيات خدا 


در آخرين مرحله از شرح سركذشت ييامبران اشاره كوتاه ومختصرى به حضرت مسيح عليه السلام وهمجنين مادرش مريم 
كرده مى كويد: «ما فرزند مريم ومادرش را نشانه اى از عظمت وقدرت خود قرار داديم (وَ جَعَلَنًاابْنّ مَوْيَمَ وَأْمَهُ آيَهَ). 


تعبير به «ابن مريم) به جاى «عيسى) براى توجّه دادن به اين حقيقت است كه او تنها از مادر وبدون دخالت يدرء به فرمان 


ب 0 5 0 . ل 5000 2 
يرورد كار متولد شد واين تولد خود از آيات بز ركك قدرت يرورد كار بود. 


واز آنجا كه اين توأمد استثنايى رابطه اى با عيسى عليه السلام ورابطه اى با مادرش مريم دارد هر دو را يكك آيه ونشانه مى 
شمرد جرا كه اين دو (تولّد فرزند بدون دخالت يدر وهمجنين باردار شدن مادر بدون تماس با مرد) در واقع يكك حقيقت 


بودند با دو نسبت متفاوت. 


يس از آن به بخشى از نعمت ها ومواهب بزركى كه به اين مادر وفرزند عطا فرموده اشاره كرده مى كويد: «ما آنها را در 


سرزمين بلندى كه داراى آرامشء امنتيت وآب جارى بود جاى داديم' (وَ آوَيْنَاهُمَا إِلَى رَبْوَهِ ذَاتِ قَرَارِ و مَعِين). 
«رَبِوّه) از ماده «ربا) به معنى زيادى وافزايش است ودر اينجا به معنى سرزمين بلند است. 


«مَعينَ) از مادّه «معن» (بر وزن شأن) به معنى جريان آب استهء بنابراين «ماء معين» به معنى آب جارى است. برخى نيز آن رااز 


ماده ١عين»‏ يعنى آبى كه ظاهر است وبا جشم ديده مى شود مى دانند.10) 


ص: ام 


-١‏ در صورت اوّلء ميم جزءٍ كلمه است وبر وزن «فعيل) است ودر صورت دوم؛ ميم زائده است وبر وزن«مفعول» است (مانئد 


مبيع). 


معوسال:ابن عمل انازه سريسه انيت بحل امن .واماة مي كن كه خدارقد دن اغيان ان ماذن وفر وله كران عاض خا از 


شرٌ دشمنان در امان باشند وبا آسودكى خاطر به انجام دادن وظايف خويش ببردازند. 
اما اين محل كدام نقطه بوده استء در ميان مفسّران كفت وكو بسيار است. 


بعضى آن را ناصره (از شهرهاى شامات) زادكاه حضرت مسيح عليه السلام مى دانند جرا كه به هنكام تولّدش كروهى از 
يتان مدعي كر لين إو وآ قدها وض را الحمالة دزياقق يروقه ووصيدة نارودكي ب اقلق اناهدا اونا دن افامسل امن واماة 


ويرنعمتى 


حفظ كرد. 


بعضى ديكر آن را اشاره به سرزمين مصر مى دانند جرا كه عيسى عليه السلام ومادرش مريم مدّتى از عمر خود را براى نجات 
ال كال دشمتات نه سرؤمية عضر كاه بردتك. 


بعضى ديكر آن را به سرزمين دمشق وبعضى سرزمين رمله (يكى از شهرهاى شمال شرقى بيت المقدس) تفسير كرده اند جرا 
كه مسيح ومادرش در هر يكك از اين مناطق قسمتى از عمر خود را كذراندند. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه جمله فوق اشاره به محل تولّد مسيح عليه السلام در بيابان بيت المقدس باشد جايى كه خداوند 
آن راعجل امت براى اين مادر وفرزند قرار داد» وآب كوارادرآن جارى ساخت.وازدرخت خشكيده خرمابه اوروزى مرحمث 


كر 


ودر هر صورتء آيه دليلى است بر حمايت مستمر ودائم خداوند نسبت به رسولا-ن خود وكسانى كه از آنها حمايت مى 
كردند» ونشان مى دهد كه اكر تمام تيغ هاى جهان از جا حركت كنندء تا ركى را يبُرند تا خدا نخواهد توانايى نخواهند 


داشت» وه ركز تنهايى وياران اندكك آنها سبب شكستشان نخواهد شد (ر.كك: ج 15 ص 71/7 - 378). 


مادر موسى و همسر فرعون 


0 


رضعيه فَإِذًا خفت عَلَيِهِ فَألقِيهِ فى الْيَمّ ولا تَحَافِى وَلا تَحْرَّنِى إِنّا رَادُوهُ إليِك وَجَاعِلوةٌ مِنَ الْمُوْسَلِينَ * 


مابه مادر موسى الهام كرديم كه: «او را شير ده؛ و هنكنامى كه براو ترسيدىء وى را در دريا (ى نيل) بيفكن؛ و نترس و 
غمكين مباش» كه ما او را به تو باز مى كردانيم» و او را از رسولان قرار مى دهيم)! * (هنكامى كه مادر به فرمان خدا او را به 
دريا افكند) خاندان فرعون او را از آب كرفتند» تا سرانجام دشمن آنان و مايه اندوهشان كردد! مسلماً فرعون وهامان 
ولشكريانشان خطاكار بودند. *# همسر فرعون (جون ديد آنها قصد كشتن كودك را دارند) كفت: «نور جشم من و توست! او 
را نكشيد شايد براى ما مفيد باشدء يا او را به عنوان يسر خود بركزينيم»! و آنها نمى فهميدند (كه دشمن اصلى خود را در 


١غوش‏ مى يرورانند!). 
(سوره قصص» آيات /-)2 
قفسير: در آغوش فرعون! 


ازاينجا قرآن مجيدء براى ترسيم نمونه زنده اى از ييروزى مستضعفان بر مستكبران» وارد شرح داستان «موسى و فرعون)» مى 
شود. و مخصوصا به بخش هائى مى يردازد كه موسى عليه السلام را در ضعيف ترين حالا-ت,ء و فرعون را در نيرومندترين 


شرايط نشان مى دهدء تا بيروزى مشيه الله راء بر اراده جباران» به عالى ترين وجه مجسم نمايد. 


نخست مى كويد: «ما به مادر موسى وحى فرستاديم (و الهام كرديم) كه موسى را شير ده» و هنككامى كه بر او ترسيدى او را در 


دريا بيفكن»! (وَأْوْحَيِنَا إلى أمّ مُوسَى 


- 
ع 


أَنْ 


أ 


رضعيه فَإِذَا خِفْت عَلَيهِ فَلْقِيهِ فى الْيَم). 
«و ترس و اندوهى به خود راه مده) (وَلا تَحَافى 9 تخرّنى). 
«جرا كه ما قطعاً او را به تو باز مى كردانيم» و او را از رسولان قرار خواهيم داد» (إِنَا رَادُوهُ إِلَيِك وَجَاعِلوهُ مِنَ الْمُوْسَلِينَ). 


ابرق ايه كرقاي مهم بر دو امرة و دو تين نودو تارك انق كه يجيوعا خلاضة اق ايك ان يكف واسدات وو كه وبر فاجرا 


كه فشرده اش جنين است: 


دستككاه فرعون» برنامه وسيعى براى كشتن «نوزادان يسر) از بنى اسرائيل تربيت داده بود» و حتى قابله هاى فرعونى مراقب زنان 


باردار بلى اسرائيل بودنك. 
در اين ميان» يكى از اين قابله ها با مادر موسى عليه السلام دوستى داشت (حمل موسى 


ص: 0 


مخفيانه صورت كرفت و جندان آثارى از حمل در مادر نمايان نبود) هنكامى كه احساس كردءتولدنوزادنزديكك شدهءبه سراغ 


قابله دوستش فرستاد و كفت: «ماجراى من جنين استء فرزندى در رحم دارم و امروز به محبت و دوستى تو نيازمندم). 


هنكامى كه موسى عليه السلام تولد يافت از جشمان او نور مرموزى درخشيدء جنانكه بدن قابله به لرزه درا مدء و برقى از 


محبت در اعماق قلب او فرو نشست,ء و تمام زواياى دلش را روشن ساخت. 


زن قابله» رو به مادر موسى عليه السلام كرد و كفت: «من در نظر داشتم ماجراى تولد اين نوزاد را به دستكاه حكومت خبر 
دهمء تا جلادان بيايند و اين يسر را به قتل رسانند (ومن جايزه خود را بككيرم) ولى جه كنم كه عشق شديدى از اين نوزاد در 


نهائى ما سرانجام او باشد)!. 


قابله» از خانه مادر موسى عليه السلام بيرون آمد. بعضى از جاسوسان حكومتء او را ديدند و تصميم كرفتند وارد خانه شوند 


خواهر موسى عليه السلام ماجرا را به مادر خبر داد مادر دست ياجه شدء آنجنان كه نمى دانست جه كند؟ 


در ميان اين وحشت شديد كه هوش از سرش برده بودء نوزاد را در يارجه اى بيجيد و در تنور انداخت» مامورين وارد شدند» 


من 35 كفك او دوست مو اعيت يزاق 3 يداز امد ود مامور ين فأبوس شدنه ومرون تند 
مادر موسى عليه السلام به هوش آمد و به خواهر موسى عليه السلام كفت: نوزاد كجا است؟ 


او اظهار بى اطلاعى كرد. ناكهان صداى كريه اى از درون تنور برخاست. مادر به سوى تنور دويد» ديد خداوند آتش را براى 
او برد وسلام كرده است (همان خدائى كه آتش نمرودى را براى ابراهيم عليه السلام سرد و سالم ساخت) دست كرد و 


نوزادش را سالم بيرون آورد. 


اما باز مادر در امان نبود. جرا كه مأموران حب و راست در حركت و جستجو بودند» و شنيدن صداى يكك نوزاد كافى بود كه 


خطر بزركى واقع شود. 


در اينجا يكك الهام الهى؛ قلب مادر را روشن ساختء الهامى كه ظاهراً او را به كار خطرناكى دعوت مى كندء ولى با اين حال 


ص: لله 


اين يكك مأموريت الهى استء كه به هر حال بايد انجام شود و تصميم كرفت به اين الهام لباس عمل بيوشاند» و نوزاد خويش 
را به «نيل» بسيارد!. 


به سراغ يكك نجار مصرى آمد (نجارى كه نيز او از قبطيان و فرعونيان بود!) از او درخواست كرد. صندوق كوجكى براى او 
بسازد. 

اما نجار قبطى» تصميم كرفت اين خبر را به جلادان برساند» به سراغ آنها آمدء اما جنان وحشتى بر قلب او مستولى شد كه 
زبانش باز ايستاد» تنها با دست اشاره مى كرد و مى خواست با علائم مطلب را بازكو كندء مأمورين كه كويا از حركات او 
يكك نحو سخريه و استهزاء برداشت كردند او را زدند و بيرون كردند. 


هنكامى كه بيرون آمد حال عادى خود را باز يافت» اين ماجرا تكرار شد و در نتيجه فهميد در اينجا يكك سر الهى نهفته است» 


صندوق را ساخت و به مادر موسى عليه السلام تحويل داد. 


شايد صبحكاهانى بود كه هنوز جشم مردم «مصر) در خواب», هوا كمى روشن شده بودء مادر, نوزاد خود را همراه صندوقء به 
كنار «نيل» آورد» يستان در دهان نوزاد كذاشتء و آخرين شير را به او داد» سيس او را در آن صندوق مخصوص كه همجون 
يكك كشتى كوجكك قادر بود بر روى آب حركت كندء ككذاشت و آن را روى امواج نهاد. 


امواج خروشان «نيل» صندوق را به زودى از ساحل دور كرده. مادر در كنار ايستاده بود و اين منظره را تماشا مى نمود» در 
يك لحظه. احساس كرد, قلبش از او جدا شده و روى امواج حركت مى كندء اكر لطف الهى قلب او را آرام نكرده بود فرياد 


هيج كس نمى تواند دقيقاً حالت اين مادر را در آن لحظات حساس ترسيم كندء ولى آن شاعره فارسى زبان؛ تا حدودى اين 


صحنه را در اشعار زيبا و با روحش مجسم ساخته استء مى كويد: 
خود ز ساحل كرد با حسرت نككاه ككفت: كاى فرزند خرد بى كناه! 


0١١ ص:‎ 


كر فراموشت كند لطف خداى جون رهى زين كشتى بى ناخداى! 

وحى آمدء كاين جه فكر باطل است! رهرو ما اينكك اندر منزل است! 

ما كرفتيم» آنجه را انداختى! دست حق را ديدى و نشناختى! 

سطح آب از كاهوارش خوش تراست دايه اش سيلاب و موجش مادراست! 
رودها از خود نه طغيان مى كنند آنجه مى كوثئيم ماء آن مى كنند! 

ما به دريا حكم طوفان مى دهيم ما به سيل و موجء فرمان مى دهيم! 

نقفش هستى» نفشى آل ايوان ماسث خاكك و باد و آبء س ركردان هماستك 

بده كه بر كردعةايهاما سيازيقن كن عو از ما دوست ترا دار يشن 13101 
اينها همه از يكسو 


اما ببينيم در كاخ فرعون جه خبر؟ در اخبار» آمده: فرعون دخترى داشت و تنها فرزندش همو بود او از بيمارى شديدى رنج 
مى بردء دست به دامن اطباء زد نتيجه اى نككرفتء به كاهنان متوسل شدء آنها كفتند: اى فرعون ما بيش بينى مى كنيم از درون 
اين دريا انسانى به اين كاخ كام مى نهد كه اكر از آب دهانش به بدن اين بيمار بمالند» بهبودى مى يابد! 


«فرعون» و همسرش «آسيه) در انتظار جنين ماجرائى بودند كه ناكهان روزى صندوقجه اى را كه بر امواج در حركت بود» نظر 


آنها را جلب كرد دستور داد مأمورين فوراً به سراغ صندوق بروند» و آن رااز آب بككيرند» تا در آن جه باشد؟ 


ضندوق هرهوزة دن يوار فرعون قرار كرفت» ديكران تتواستسد: دن آننرا بكشاده آرى فى باسث دن :ضتدوق تحاث موسي 
عليه السلام بدست خود فرعون كشوده شود وكشوده شد! هنكامى كه جشم همسر «فرعون» به جشم كودك افتاد» برقى از آن 
حسمن كرد و أعماق قلبش راووشن ساعث و همكى - مخصوصا همسر فرعوق:- مهر او وا به ذل كرفشده و هتكامن كه اب 


دهان اين نوزاد مايه شفاى بيمار شدء اين محبت فزونى كرفت». 
اكنون به قرآن باز مى كرديم و خلاصه اين ماجرا را از زبان قرآن مى شنويم: 


قرآن مى كويد: «خاندان فرعون موسى را (از روى امواج نيل) بر كرفتند تا دشمن 


-١‏ ديوان «يروين اعتصامى). 


ناث و مايه اندوهشان كردد)! (فَالْتَقَطَهُ آل فوعَوْنَ ليكوق هم عَدُوً1آ وَحَرّنا). 


«الْتَقَطَ) از ماده «التقاط» در اصلء به معنى رسيدن به جيزى بى تلاش و كوشش استء و اين كه به اشياء كم شده اى كه انسان 


بيدا مى كندء «لقطه) مى كويند نيز» به همين جهت است. 


بديهى استء فرعونيان قنداقه اين نوزاد را از امواج به اين منظور نكرفتند كه دشمن سرسختشان را در آغوش خود يرورش 


دهندء بلكه آنها به كفته همسر فرعون» مى خواستند نور جشمى براى خود برك زينند. 


اما سرانجام و عاقبت كار جنين شدء و به اصطلاح علماى ادب «لام) در ابنجا لام عاقبت» است نه «لام علت» و لطافت اين تعبير 
در همين استء كه خدا مى خواهد قدرت خود را نشان دهدء كه جكونه اين كروه را كه تمام نيروهاى خود را براى كشتن 
يسران بنى اسرائيل بسيج كرده بودند» وادار مى كند. همان كسى را كه اين همه مقدمات براى نابودى او است جون جان 


3 حك . 5 
شيرين در بر بكّيرند و يرورش دهند!. 


غدمنا تعبير به #آل فرعو ة) تشاة حى دهد كله ركف شفرء بلك كروهى از فرعوثاق يراق كفن صتدوق أن ات سركت كروقد 


ودر يايان آيه. اضافه مى كتنة فنالا فر عوق وكاناة والشكرياة اذهو خط كان يركقته إن فاعون وغامان وخترققها كاثرا 


آنهاء در همه جيز خطاكار بودند» جه خطائى از اين برتر كه راه حق و عدالت را كذاردهء يايه هاى حكومت خود را بر ظلم و 


جور و شركك بنا نموده بودند؟ 


سيرف و كفك يكيريد و اين دشعتنات را بوووش دهيدا ويزررك كيد!:410 


ل الفيقل امشقاده من شوه كه مشلعرة ودر كرف مان فرعوة و عسرف:واحسالا ينبي از اطراقاق اثهاء ير سير اد كرواد 


د ركرفته بودء جرا كه قرآن مى كويد: 
ص: 0١7١‏ 
-١‏ «راغب» دره مفردات» مى كويد: فرق «خاطى) و١‏ مخطى» اين است: خاطى به كسى مى كويند كه دست بهكارى مى زند 


كه به خوبى از عهده آن بر نمى آيدء و راه خطا» طى مى كندء اما مخطى به كسى مى كويند كهدست به كارى مى زند كه 
حوب نعود انا رجي ١‏ انا اتثانا خطا سن كد كراب من تايان 


(وَقَالَت امرأتثٌ فِوَعَوْنٌ قوت عَيْن لى ولك لآ تقتلوة عشي أن يَنفَعنا أو كحْدَةُ وَلد1). 


به نظر مى رسدء فرعون از جهره نوزاد و نشانه هاى ديكر- از جمله كذاردن او در صندوق و رها كردنش در امواج «نيل»- 
دريافته بود» كه اين نوزاد از بنى اسرائيل استء ناكهان كابوس قيام يكك مرد بنى اسرائيلى و زوال ملكك او به دست آن مرد؛ بر 


روح او سايه افكند» و خواهان اجراى قانون جنايت بارشء درباره نوزادان بنى اسرائيل» در اين مورد شد!. 


اطرافيان متملق و جايلوس نيزء فرعون را در اين طرز فكر تشويق كردند و كفتند: دليل ندارد كه قانون درباره اين كودكك اجرا 


نشود؟! 


اما «آسيه» همسر فرعون كه نوزاد يسرى نداشت و قلب ياكش كه از قماش درباريان فرعون نبود» كانون مهر اين نوزاد شده 
نوه ء اذ ن:تقابل مه آلها اسهاد و اق افا كموارع كرقه كسكس هاتن حاتراد كى غالبا يروز .يا وتان اكه او وى كان خرد 


يبيروز شد؟ 
واكر داستان شفاى دختر فرعون نيز به آن افزوده شودء دليل ييروزى «آسيه) در اين د ركيرى روشن تر خواهد شد. 
ولى قرآن با يكك جمله كوتاه و ير معنى در يايان آيه مى كويد: «آنها نمى دانستند جه مى كنند) «وَهُمْ لايَشْعُرُونَ. 


ترين كانون خطر يرورش دهدء و هيج كس را ياراى مخالفت با اين اراده و مشيت نيست! (ر.ككث: ج 18 ص 7# 87). 
امداد الهى به ماذر موسى 
اشاره 


(وَأْصهْبَحَ فوَادٌ م مُوسَى قَارِغآ إِنْ كادَث لَتبِى به لَؤلا أن تهنا عَلَى قَلْبِهًا لتَكونَ من الْمَو مين * وَقَالتْ لاخته قصيه فَبَض رَثْ به 
عَنْ جَنْبِ وَهُمْ لايَشْْرُونَ * وَحَرَْنا عَلَئِهِ المَرَاضِعَ مِنْ قل فَقَالَتْ هَل أَدُلكم عَلَى أَهْلٍ بيت 


ص: ودادلة 


- 0 


نَهُ لَكم وَهُمْ لَهُ َاصِحُونَ * فَرَدَدْنَاهُ إلى أُمّهِ كين تَفَرَ عَينْهَا وَل تَْرّنَ وَلِتَعْلّم أن وَعْدَ الله حَقٌ وَلَكنَّ أكتَرَهُمْ لآ يَغلْمُونَ) 


(سرانجام) قلب مادر موسى از همه جيز (جز ياد فرزندش) تهى كشت؛ و اككر دل او را (به وسيله ايمان و اميد) محكم نكرده 
بوديم» نزديكك بود مطلب را افشا كند. * و (مادر موسى) به خواهر او كفت: «وضع حال او را يى كيرى كن!» او نيزاز دور 
ماجرا را مشاهده كرد در حالى كه آنان بى خبر بودند. * ما همه زنان شيرده را از ييش بر او حرام كرديم (تا تنها به آغوش 
مادر بركردد)؛ و خواهرش (به مأموران فرعون) كفت: «آيا شما را به خانواده اى راهنمائى كنم كه مى توانند اين نوزاد را براى 
شما كفالت كنند و خيرخواه او باشند)؟! * ما او را به مادرش بازكردانديم تا جشمش روشن شود و غمكين نباشد و بداند كه 


وعده الهى حق است؛ ولى بيد بيشتر آنان نمى دانند! (سوره قصصء آيات ٠١‏ )0 
تفسير: بازكشت موسى به آغوش مادر 
در اين آيات» «صحنه ديكرى) از اين داستان مجسم شده است: 


وزيدن كرفت» جاى خالى نوزاد كه تمام قلبش را ير كرده بود» كاملا محسوس بود. 


نزديكك بود فرياد كشدء. واسرار درون دل خود را برون افكند. 
نزديكك بود نعره زند» واز جدائى فرزند ناله سر دهد. 


اما لطف الهىء به سراغ او آمدء و جنانكه قرآن كويد: الل عا درتوسي اهمه جر حدر ياد اروندتن تبي كلدام وا اكرها 
ل فورض قار غآ إِنْ كادَث 


«فارغ» به معنى خالى استء و در اينجا منظورء خالى از همه جيز» جز از ياد موسى عليه السلام استء هر جند بعضى از مفسران 
آن را به معنى خالى بودن ازغم و اندوه كرفته اند» و يا خالى از الهام و مزده اى كه قبلا به او داده شده بود» ولى با توجه به 


جمله هاء اين تفسيرها صحيح به نظر نمى رسد. 


ص: 6016 


أبن كاملا ليع اسك مادوق كك لوكي انان ضووية اد كوه عدا كد فب دوكر ادقن لامر قي امامل وان 
جنان هوش از سرش برود كه بدون در نظر كرفتن خطراتى كه خود و فرزندش را تهديد مى كندء فرياد كشدء و اسرار درون 


دل رافاش سازد. 


اما خداوندى كه اين مأموريت ستكين را به اين مادر مهربان داده» قلب او را آن جنان استحكام مى بخشدء كه به وعده الهى 


ايمان داشته باشد, و بداند كودكش در دست خدا استء سرانجام به او باز مى كردد و ييامبر مى شود! 


ازنطناة البسافة زر تل ووو اص مه مس لم جع ان نا مالف اقح حاف اند ”ا مطننا دو حاف كوه شتوك مافدهاو لذا شع 
اين كونه حيوانات را «رباط» مى كويند» و سيس به معنى وسيع ترى كه همان حفظ و تقويت و استحكام بخشيدن است, آمده 


ومنظور از «ربط قلب» در اينجاء تقويت دل اين مادر استء تا ايمان به وحى الهى آورد واين حادثه بز ركك را تحمل كند. 


مادرء بر اثر اين لطف يروردكارء آرامش خود را بازيافت» ولى مى خواهد از سرنوشت فرزندش با خبر شودء لذا «به خواهر 
موسى سفارش كرد كه وضع حال او را بى كيرى كن (وَقَالَتْ لاخخته قصّيه). 


أنشية از ماده «قصً) (بر وزن نَصّ) به معنى جستجو از آثار جيزى است و اين كه «قضّه) را «قضه) مى كويندء به خاطر اين 


است كه يى كيرى از اخبار و حوادث كوناكون در آن مى شود. 


خواهر موسى عليه السلام » دستور مادر را انجام داد» و از فاصله قابل ملاحظه اى» به جستجو يرداخت «و او رااز دور ديد كه 


صندوق نجاتش رافرعونيان از آب مى كيرند؛ و موسى را از صندوق بيرون آورده در آغوش دارند» (فْبَصْرَتٌ به عَنْ جُنْب). 
١اما‏ آنها از وضع اين خواهر بى خبر بودندا (وَهُمْ لا يَشْعْدُونَ). 


بعضى كفته اند: خدمتكاران مخصوص فرعونء كودكك را با خود از قصر بيرون آورده بودندء تا دايه اى براى او جستجو كنند» 


ودرست در همين لحظات بود كه خواهر موسى از دور برادر خود را ديد. 


ولى تفسير اول نزديكك تر به نظر مى رسدء بنابراين» بعد از بازكشت مادر موسى به خانه خويشء خواهر از فاصله دور در كنار 


ص: 017 


خود ديد كه جككونه فرعونيان او رااز آب كرفتندء واز خطر بزركى كه نوزاد را تهديد مى كرد رهائى يافت. 


براى جمله (هُمْ لا يَشْعْوُونَّ) تفسيرهاى ديكرى نيز شده: مرحوم «طبرسى» مخصوصاً اين احتمال را بعيد نمى داند» كه تكرار اين 
جمله در آيات قبل و اينجا درباره فرعونء براى اشاره به اين حقيقت باشدء او كه تا اين اندازه از مسائل بى خبر بود» جكونه 


ذغوض الرهيت من كرد ؟ حكوثة سن عراست با اراده يرؤود كارو نشيت الهى يسكن؟ 


به هر حال اراده خداوندء به اين تعلق كرفته بود» كه اين نوزاد به مادرش به زودى بركردد و قلب او را آرام بخشدء لذا مى 


فرمايد: «ما همه زنان شيرده را از قبل بر او تحريم كرديم) (وَحَرَّمْنَا عَلَيهِ الْمَرَاضِعَ مِنْ قبل).(1) 


طبيعق است تاذ شيرخوازء جل ساعت كه.مى كذوف. كرسته عى شوو كرية.من كلد بن ابن هن كلذ بابد ذايه اى يراق او 


جستجو كرد. به خصوص كه ملكه «مصرا». سخت به آن دل بسته. و جون جان شيرينش دوست مى دارد! 
مأموران حركت كرده و در به درء دنبال دايه مى كردند, اما عجيب اين كه نوزاد يستان هيج دايه اى را نمى كيرد. 


شايد از ديدن قيافه آنها وحشت مى كندء و يا طعم شيرشان كه با ذائقه او آشنا نيست» تلخ و نامطلوب جلوه مى كند» كوئى 


مى خواهد خود رااز دامان دايه ها يرتاب كندء اين همان تحريم تكوينى الهى بود كه همه دايه ها را بر او حرام كرده بود. 
كودك. لحظه به لحظه كرسنه ترو بى تاب تر مى شودء بى در بى كريه مى كند 
و سر و صداى او در درون قصر فرعون مى يبجيد» و قلب ملكه را به لرزه در مى آورد. 


مأمورين بر تلاش خود مى افزايند» ناكهان در فاصله نه جندان دورء به دخترى برخورد مى كنند, كه «مى كويد: من خانواده 
اى را مى شناسم كه مى توانند اين نوزاد را كفالت كنند» و خيرخواه او هستند آيا مى خواهيد شما را راهنمائى كنم؛؟ (فَمَاَتْ 


هَل أَدُلَكم عَلَى أهل بَئِتِ يكفلوئة لكم وَهُمْ لَهُ نَاصِحُونَ). 
ص: 6١١7/‏ 
-١‏ «مراضع)» جمع «مرضع) (بر وزن مخير) به معت زن شيرده استء» بعضى نيز آن را جمع (مَوْضَعا (بر وزنمكتّب) به معنى 


محل شيردادن يعنى يستان, دانسته اند. اين احتمال نيز داده شده كه مصدر ميمى و بهمعنى «رضاع) (شير دادن) بوده باشد ولى 


من زنى از بنى اسرائيل را مى شناسم كه يستانى ير شيرء و قلبى ير محبت دارد, او نوزاد خود را از دست داده» و حاضر است 
شير دادن نوزاد كاخ را بر عهده كيرد. 


مأمورين» خوشحال شدندء و مادر موسى عليه السلام را به قصر فرعون بردندء نوزاد هنكامى كه بوى مادر را شنيد» سخت 
يستانش را در دهان فشردهء و از شيره جان مادرء جان تازه اى بيدا كرد. برق خوشحالى از + جشم ها جستن كرد» مخصوصاً 
مأموران خسته و كوفته كه به مقصد خود رسيده بودند» از همه خوشحال تر بودند» همسر فرعون نيز نمى توانست خوشحالى 
خود راازاين امر كتمان كند. 


شايد به دايه كفتند: «تو كجا بودى كه اين همه ما به دنبالت كردش كرديم» كاش زودتر مى آمدى! آفرين بر تو و بر شير 


مشكل كشاف تو)! 


در بعضى از روايات» آمده است: وقتى موسى يستان اين مادر را قبول كردء «هامان» وزير «فرعون» كفت: «من فكر مى كنم تو 
مادر واقعى او هستى! إجرادر مياناين همه زن. تنها يستان تورا يذيرفت)؟ كفت: «اى يادشاه! به خاطر اب ين است كه من زنى 
خوشبو هستم» و شيرم بسيار شيرين استء تاكنون هيج كودكى به من سيرده نشدهء مككر اين ن كه يستان مرا يذيرفته است»! 


حاضران اين سخن را تصديق كردند» و هر كدام هديه و تحفه كران قيمتى به او دادند!(١)‏ 
در حديثى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «سه روز بيشتر طول نكشيد كه خداوند نوزاد را به مادرش بازكرداند»! 


بعضى كفته اند: اين تحريم تكوينى شيرهاى ديكّران براى موسى عليه السلام » به خاطر اين بود كه خحدا نمى خواست از 
شيرهائى كه آلوده به حرام؛ آلوده به اموال دزدى و جنايت و رشوه و ء غصب حقوق دركران اسحة ابن بامير ياكك بتورشدةاو 


بايد از شير يا كى همجون شيرمادرشءتغذيه كندءتابتواندبر ضد نايا كى هاقيام كند.وباناياكان بستيزد. 


وبه اين ترتيب «ما موسى رابه مادرش باذكردانذيمء نا جشسمتن رون شوه وغي واننوهى در دل او باقى نماند» و بداند وعده 
الهى حق است اككر جه اكثر مردم نمى دانند» (قْرَدَدْمَاةُ 9 الم َو عَيِدَّ ا وَل تَخْرَّنَ وَلتَعلَم أن وعد لخن ولكة أكتْرَهُمْ 
امقر 


ص: 018 


-١‏ تفسير فخر رازى» ج كفة ص إضرفة 
؟- درباره ريشه لغوى ١تَقَرّ‏ عَيِنُها در جلد يانزدهم تفسير نمونه ذيل آيه 6 سوره فرقان مشروحابحث كرده ايم. 


در اينجا سوالى مطرح استء و آن اين كه: آيا فرعونيان موسى عليه السلام را به مادر سيردند كه او را شير دهد و در خلال اين 
كارء همه روزء يا كاه به كّاهء كودكك رابه دربار فرعون بياورد» تا ملكه «مصر» ديدارى از او تازه كند؟ وويا كودكك را در 


دربار نكه داشتند و مادر موسى در فواصل معين مى آمد و به او شير مى داد؟ 
دليل روشنى بر هيج يكك از اين دو احتمال نداريم» اما احتمال اول نزديكك تر به نظر مى رسد. 


و نيز بعد از يايان دوران شيرخواركىء آيا موسى به كاخ فرعون منتقل شدء يا رابطه خود را با مادر و خانواده نككّه مى داشت» و 


ميان اين دو در رفت و آمد بود؟ 


بعضى كفته اند: بعد از دوران شيرخواركىء او را به «فرعون» و همسرش «آسيه) سيرد» و موسى عليه السلام در دامن آن دوء و 
بادست آن دو يرورش يافتء و در اينجا داستان هاى ديكرى از كارهاى كودكانه؛ اما بر معنى موسى عليه السلام نسبت به 
فرعون نقل كرده اند» كه ذكر همه آنها به درازا مى كشادء اما اين جمله كه فرعون بعد از مبعوث شدن موسى عليه السلام به 
بوت به او كفت: ( ألم تربك فنا ولبد] ولك قينا من عت رك يتيين) «آباكو رااذن كودكى در دامان مهر خود برورش 
نداديم؟ و سال هائى از عمرت را در ميان ما نبودى/؟(1) نشان مى دهد كه موسى عليه السلام مدتى در كاخ فرعون زندكى 


كرده. و سال هائى 


در آنجا درنكك نموده اسة: 


از تفسير «على بن ابراهيم» جنين استفاده مى شود كه. موسى عليه السلام با نهايت احترام تا دوران بلوغ در كاخ فرعون ماندء 
ولى سخنان توحيدى اوء فرعون را سخت ناراحت مى كرد؛ تا آنجا كه تصميم قتل او را كرفت» موسى كاخ را رها كرد و وارد 
شهر شدء كه با نزاع دو نفرء يكى از قبطيان و ديكرى از سبطيان بود (كه شرح آن در آيات آينده مى آيد) روبرو كشت(1) 
(ر.كك: ج عل ص ”#7 -69), 


دختران شعيب 

اشاره 

(وَلَمَاوَرَدَ مَاء مَذْيْنَ وَجَدَ عَلَِأمَهُ مّنَّالنّاسِ يَسْفُونَ وَوَجَدَ مِنْ دُونِهِم 
ص: 0١9‏ 


المشعراءة ابه ا 


"- تفسير على بن ابراهيم» ج 7" ص 77١؛‏ طبق نقل تفسير نور الثقلين» ج 5 ص .١١7‏ 


امْرَأََينٍ تذوقان قال ا تيكتا فاك لاتق فى على يشدة الاعاء وَابوكا 2 َب كبيرٌ * فستى لَهعَا 8 وَلَى إِلَى الظل قَقَالَ َب إِنّى 
كارك القرية 


قَانَتْ 


خَير فَقِيرٌ * فَجَاءَنْهُ إِحْدَاهُمَا نمث 0 


-ه ل 
ا ع - 


بى يَدْعُوك ليجزيكك أَجْرَ مَا سَقَيتَ لَنا قَلَمَا جَاءَهُ وَقَصَّ عَلَيهِ الهم ' 


لث ! 


000000 
آنان دو زن را ديد كه مراقب كوسفندان خويشند (و به جاه نزديكك نمى شوند؛ موسى) به آن دو كفت: «منظور شما (از اين 
كار) جيست؟ * كفتند: «ما آنها را آب نمى دهيم تا جويان ها همككى خارج شوند؛ و يدر ما بير مرد كهنسالى است). * موسى 
برائ (كوسفتدان) آن ذو آب كشيد؛ سبس رو به سابه آورد و عرض كرد: »* ايروود كارا! هر خير و تيكى برهن فرستىء به آن 
نيازمندم)! * ناكهان يكى از آن دو (زن) به سراغ او آمد در حالى كه با نهايت حيا كام برمى داشتء و كفت: «يدرم از تو 
دعوت مى كند تا مزد آب دادن (به كوسفندان) را كه براى ما انجام دادى به تو بيردازد». هنكامى كه موسى نزد او (شعيب) 


آمد وس ركذشت خود را شرح داد كفت: «نترسء از قوم ظالم نجات يافتى»! 
(سوره قصصء آيات 710-57) 
تفسير: 


«هنكامى كه موسى در كثار جاه آب مدين قرا ر كرفت كروهى از مردم را در آنجا ديد كه جاريايان خود رااز آب جاه 


2 22 


سيراب مى كتند» (وَلَمَاوَرَدَ مَاءَ مَذْيَنَ وَحَدَ عَلَيِهِ أمَّهُ من النّاس تو 


«و در كنار آنها دو زن را ديد كه كوسفندان خود را مراقبت مى كنندء اما به جاه نزديكك نمى شوند) (وَوَجَدَ مِنْ ذُونِهِمْ امْرَأتيِن 
تَذودَان).10) 


وضع اين دختران با عفت, كه در كوشه اى ايستاده اند و كسى به داد آنها نمى رسد» ويكك ش” مشت شبان كردن كلفت» تنها در 


فكر كوسفندان خويشندء و نوبت به ديكرى 


ص: رده 


-١‏ «تذودان» از ماده «ذود) (بر وزن زرد) به معنى منع كردن و جلو كيرى تمودة انكي انبا مر السد يروف 7 كه سفندانشان 


شرق ا اميضعة ا كرسندان ذيكر شود 


تن قهتذة لظن عوسي :بعلن كرك لزه ركف ] فدهن ]من كنيف كار كنبا عسنيك9إزقال اكه 11 
جرا ميقن كىن وويدى كوسنتدان وا سيراب لعى كيد؟ 


براى موسى عليه السلام اين تبعيض و ظلم و ستم, اين بى عدالتى و عدم رعايت حق مظلومان, كه در بيشانى شهر «مدين» به 
جشم مى خورد, قابل تحمل نبود. او مدافع مظلومان بود» و به خاطر همين كارء به كاخ فرعون و نعمت هايش يشت يا زده واز 
وطن آواره كشته بود» او نمى توانست راه و رسم خود را تركك كويدء و در برابر بى عدالتى ها سكوت كند. 


دختران در ياسخ او ١كفتند:‏ ما كوسفندان خود را سيراب نمى كنيمء تا جويانان همكى حيوانات خود را آب دهند و خارج 
شوند» و ما از باقيمانده آب استفاده مى كنيم (قَالََا لآ نَسْقى عَتَّى يُضدِرَ الرّعَاءُ).(؟) 


بفرستد؟ افزودند: «يدر ما ييرمرد كهنسالى است» بير مردى شكسته و سالخورده. (وَأَبونَا َه كبِيرٌ). 


نه خود او قادر است كوسفندان را آب دهدء و نه برادرى داريم كه اين مشكل را متحمل كردد, و براى اين كه سربار مردم 


نباشيم جاره اى جز اين نيست كه اين كار را ما انجام دهيم. 


حمايتى از ضعيه ٠‏ نمى كننك؟! 


علو آملده ذلو ستكين را كرفت و دراه افكثدء دلوق كد ى كويتل: جندين تفرم بابست آن وا از جاه بيرون يكشتده با 


قدوظ بازواة فروسدشن يك تنه اخيرا الحاديروة ا رودو اكرسعداة الادوراسراب 5زدة (نهتى ليها 


فى كو يكل: متكافى كه تزذيكك امد و جمعيث را كنان ؤدة به آنها كفتك شما جة عردم هسد كه به غير خودنان تمى 


انديشيد)؟ جمعيت كنار رفتند و دلو را به او 
ص: ليله 


التوتخطيه هه مني كارن متسوة و ينظور ابه 


-١‏ (يَصِدِرًَ) از ماده «صدر) به معنى خارج شدناز آيكاه استء. و «رعاء») جمع «راعى)» به معنى جويان است. 


دادند و كفتند: «بسم اللّهه! اكر مى توانى آب بكشء جرا كه مى دانستند دلو به قدرى ستككين است كه تنها با نيروى ده نفر از 
جاه بيرون مى آيدء آنها موسى عليه السلام را تنها كذاردند» ولى موسى عليه السلام با اين كه خسته و كرسنه و ناراحت بود 


تبزوق أيمان به باريقن ١مك‏ وج قدرت حسميش أفزوة .و نا كقيدن يكف ذلؤ از مجاه همه كوسفقتدان ان دو را سيراب كرد 


«سيس به سايه» روى آوردء و به دركاه خدا عرض كرد: خدايا هر خير و نيكى بر من فرستى من به آن نيازمندم) (ثُمٌ وى إلى 
الظل فَقَالَ رَبٌ إِنَّى لِمَا أنرَلتَ ِلَىَ مِنْ حَير قَقِيرَ). 
آرى؛ او خسته و كرسته بودء اودر آن شهرء غريب و تنها بود» و يناهكاهى نداث شتء اما در عين حالء بى تابى نمى كند» آن 


قدر مودب است كه حتى به هنكام دعا كردن» صريحاً نمى كويد: خدايا جنين و جنان كن بلكه مى كويد: (هر خيرى كه بر 


من فرستىء به آن نيازمندم)» يعنى» تنها احتياج و نياز خود را بازكو مى كند و بقيه را به لطف يروردكار وامى كذارد. 
اما كار خير را بنكر كه جه قدرت نمائى مى كند؟ جه بركات عجيبى دارد؟ 


يكك قدم براى خدا برداشتن و يكك دلو آب از جاه براى حمايت ضعيف ناشناخته اى كشيدن. فصل تازه اى در زند كانى 
موسى عليه السلام مى كشايدء و يكك دنيا بركات مادى و معنوى براى او به ارمغان مى آورد و كمشده اى را كه مى بايست 


ساليان دراز به دنبال آن بكردد» در اختيارش مى كذارد. 


وآغازاين برنامه زمانى بود كه ملا-حظه كرد «يكى از آن دو دختر كه با نهايت حيا كام برمى داشتء و بيدا بود از سخن 
كفتن با يكك جوان بيكانه شرم دارد به سراغ او آمدء و تنها اين جمله را كفت: يدرم از تو دعوت مى كندء تا ياداش و مزد آبى 
رأاكةاز تاف براق كوستففلاان ما كشيدىئ نه قن يدهك]! (فشاءنه إِحَْدَاهُمَا تَمْيْدى عَلَى اس يَحْبَاءِ قَالْتْ ! أن تدعو كك ليخجزيكك 


- 
سَ نَّ أب 


أَجْرَ مَا سَقَهِتَ لَنَا). 


برق اميدى در دل او جستن كردء كويا احساس كرد واقعه مهمى در شرف تكوين است. و با مرد بزركّى روبرو خواهد شدء 
مرد حق شناسى كه حتى حاضر نيست زحمت انسانى» حتى به اندازه كشيدن يكك دلو آبء. بدون ياداش بماندء او بايد يكك 


انسان نمونه» يكك مرد آسمانى و الهى باشد. اى خداى من! جه فرصت كران بهائى! 
آرىء آن ييرمرد كسى جز «شعيب» عليه السلام ييامبر خدا نبود» كه ساليان دراز» مردم را در 


ص: 677 


اين شهر به خدا دعوت كرده و نمونه اى از حق شناسى و حق يرستى بودء امروز كه مى بيند دخترانش زودتر از هر روز به خانه 
بازكشتند» جويا مى شود, و هنكامى كه از جريان كار آكاه مى كردد» تصميم مى كيرد: دين خود را به اين جوان ناشناس» هر 
كه باشدء ادا كند. 


موسىء حركت كرد و به سوى خانه «شعيب» عليه السلام آمد» طبق بعضى از روايات» دختر براى راهنمائى» از يبش رو حركت 
مى كرد و موسى عليه السلام از يشت سرشء باد بر لباس دختر مى وزيد و ممكن بود لباس را از اندام او كنار زند» حيا و عفت 
موسى عليه السلام اجازه نمى داد جنين شود, به دختر كفت: «من از جلو مى روم بر سر دو راهى ها و جند راهى ها مرا 
راهنمائى كن)(1) (ر.كث: ج 18 ص 88 - 0/1. 


ادامه قصه دختران شعيب 
اشاره 
(قالك إعذاقما ها انماث تاجذة إن كه من اه تأخدت لقو | الاييك # قال إلى أرية أذ أكفكه إخدى ابْنتّىَ هَاتِين عَلَى أنْ 


ا ا ما ريد أذ أ اتيك عجانيالاداهور الود * قَالَ ذَلِكك 


يكى از آن دو (دختر) كفت: بدرم! او را استخدام كنء زيرا بهترين كسى را كه مى توانى استخدام كنى آن كس است كه 
قوى و امين باشد (و او همين مرد است)! * (شعيب) كفت: «من مى خواهم يكى از اين دو دخترم را به همسرى تو در آورم به 
اين شرط كه هشت سال براى من كار كنى؛ و اكر آن را تا ده سال افزايش دهىء محبتى از ناحيه توست؛ من نمى خواهم كار 
ستكينى بر دوش تو بكذارم؛ و أن شاء اللّه مرا از صالحان خواهى يافت»1 * (موسى) كفت: « (مانعى ندارد») اين قراردادى ميان 
من و تو باشد؛ البته هر كدام ازاين دو مدت را انجام دهم ستمى بر من نخواهد بود (و من در انتخاب آن آزادم)! و خدا بر 


آنجه ما مى كُوئيم كواه است»! (سوره قصص » آيات 00 


ص: م 


تفسير: موسى در خانه «شعيب» 


موسى عليه السلام به خانه «شعيب» عليه السلام آمد. خانه اى ساده و روستائى» خانه اى ياكك و مملو از معنويت» بعد از آنكه 
س ركذشت خود را براى «شعيب» عليه السلام بازكو كردء يكى از دخترانش زبان به سخن كثود و با اين عبارت كوتاه وير 
معنى» به يدر ييشنهاد استخدام موسى عليه السلام براى لككهدارئ كوسفتدان كردء «كفت: اى يدر! اين جوان را استخدام كن» 
جر مجورين كبى كد نراق ادام كليم الاترذاسة كدتري براحن اتدواره اكان برونيدق خرى نا «ادد هع 
ياكى و.درستكارى را (قَالْتٌ إِحْدَاهُمَا يا أَبَتِ اسْتأجزه إِنَّ حر مَنْ اتوت الْقَوىُ الأمينٌ): 


مخترق كددن دافان يكف اهن بز ركف يزوركن نافد بابد ايف جتن موديالة وحبان شدذه سكن كويد ودر عبارق كركاه و 


با كمترين الفاظء حق سخن را 

ادا كند. 

اين دخترء از كجا مى دانست كه اين جوان هم نيرومند است و هم درستكار؟ 

بااين كه نخستين بار كه او را ديده بر سر جاه بوده و سوابق زند كيش براى او روشن نيست. 


ياسخ اين سوال» معلوم است: قوت او را به هنكام كنار زدن جويان ها از سر جاه براى كرفتن حق اين مظلومان» و كشيدن دلو 
سكين يكك ثنه از جاه فهميده بود» وامانت و درستكاريش آن زمان روشن شد كه در مسير خانه «شعيب» عليه السلام راضى 


نشد دختر جوانى بيش روى او راه برود» جرا كه باد ممكن بود لباس او را جابه جا كند.10) 


به علاوه» از خلال س ركشت صادقانه اى كه براى «شعيب» عليه السلام نقل كرد نيز» قدرت او در مبارزه با «قبطيان» روشن مى 


شدء وهم امانت و درستى او كه هركز با جباران سازش نكرد» و روى خوش نشان نداد. 


در اينجاء ١«شعيب)‏ عليه السلام از ييشنهاد دخترش استقبال كرد رو به موسى عليه السلام موده جلين اكفت: راسي رام 


يكى از اين دو دخترم را به همسرى تو در آورم به اين 


ص: ازفدة 


-١‏ همين مضمون در روايتى كه در تفسير على بن ابراهيم» ج ؟ ص 178 نقل شده؛ آمده است كه وقتى١شعيب»‏ از دخترش 
سوال كرد: قوت اين جوان معلوم است كه دلو بزركك را از جاه كشيده؛ امانتش از كجا؟ كفت: براى اد ين كه حاضر نبود يشت 


سر زنان نككاه كند (تفسير نور الثقلين» ج © ص 17). 


شرط كه هشت سال براى من كار كنى! (قَالَ إِنّى أرِيدٌ أنْ أنكحك إخدى اْننَىَ هَانَين عَلَى أنْ تَأْجَرَنِى ثَمَانىَ ججج).(21 


سيين افزودة وو اكزهشت سال راية ده سال تكميل كت معي كزذه اقية اها برعو واحن تست)! (فإن اثمفت عشرا فم 
عِنْدك). 
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و به هر حال «من نمى خواهم كار را بر تو مشكل بككيرم؛ و انشاء الله به زودى خواهى ديد كه من از صالحانم) (وَمَا أرِيدٌ أنْ 
شق ليك متحدّق إن قاء الله مق الصالحية): 


من به عهد و ييمانم وفادارم و هركز سخت كيرى نخواهم كرد و با خير و نيكى با تو رفتار خواهم نمود. 


در اطراف اين بيشنهاد ازدواج و مهريه و ساير خصوصيات آنء سوالا.ت بسيارى مطرح است كه در بحث نكاح ان شاء الله 


خواهد آمد. 
موسى عليه السلام » به عنوان موافقت و قبول اين عقد ١كفت:‏ اين قراردادى ميان من و تو باشد» (قَالَ ذَلِكك بَينى وَبتتكك). 


البته «هر كدام ازاين دو مدت (هشت سال يا ده سال) را انجام دهم» ظلمى بر من نخواهد بود و در انتخاب آن آزادم (أَيّمَا 
الأجَلِين قَضَعِت قَلآ عُدْوَانَ عَلَّيَ). 


و براى محكم كارى و استمداد از نام يروردكارء افزود: «و خدا بر آنجه ما مى كوثيم شاهد :و كراد أشك» (قالنه على قا تقول 


م 

و به همين سادكى موسى عليه السلام داماد «شعيب» عليه السلام شد! 

؟. ياسخ به جند سوال در مورد ازدواج دختر «شعيب» با موسى 

كفتيم آيات فوقء سوالات فراوانى را برانكيخته است كه بايد جواب همه را به طور فشرده بياوريم: 


صيغه عقد كفته شود: يكى از اين دو دختر را به ازدواج تو درمى آورم. 
ياسخ: معلوم نيست كه عبارت فوق به هنكام اجراى صيغه كفته شده باشد, بلكه 


ص: 010 


-١‏ «حيجج) جمع١‏ حجه) است و١‏ حجه) به معنى يكك سال است نظر به اين كه معمول عرب اين بود كه در هرسالء يكك حج به 
جا مى آوردند واز زمان ابراهيم به يادكار مانده بود. 


ظاهر اين است كه كفتكوى مقدماتى و به اصطلاح «مقاوله» است تا بعد از موافقت موسىء طرفين يكديكر را اتتخاب كنند و 


صيغه عقد جارى شود. 
ب) آيا مى توان «مهر؛ را به صورت مجهول و مرددء ميان كم و زياد قرار داد؟ 


ياسخ: از لحن آيه. به خوبى برمى آيد كه مهريه واقعى» هشت سال خدمت كردن بوده است, و دو سال ديكر مطلبى بوده 


استء موكول به اراده و ميل موسى. 


ج) اصولاء آيا مى توان «كار و خدمات» را مهريه قرار داد؟ و جكونه مى توان با جنين همسرى هم بستر كرديدء در حالى كه 


هنوز زمان يرداخت تمام مهريه او فرا نرسيده است و حتى قدرت بر يرداخت همه آن يكك جا ندارد؟ 


ياسخ: هيج دليلى بر عدم جواز جنين مهرى وجود ندارد» بلكه اطلاقات «ادله مهرا در شريعت ما نيز» هر جيزى را كه ارزش 
داشته باشد شامل مى شودء اين هم لزومى ندارد كه تمام مهر را يكك جا بيردازند» همين اندازه كه تمام آن در ذمّه شوهر قرار 
كيرد و زن مالكك آن شود كافى است,ء اصل «سلامت» و «استصحاب» نيز حكم مى كند كه: اين شوهرء زنده مى ماند و توانائى 


بر اداء اين خدمتثت را دارد. 


) افيو ل كر نه سمكى انث خدمية كرون بل عدر عير دعر قرا ذاقه قود مك مهر #الأى انيت كه اورانيه ان حدس 


بفروشند؟12) 


ياسخ: بدون شككء «شعيب» از سوى دخترش در اين مسأله احراز رضايت نموده؛ و وكالت داشت كه جنين عقدى را اجرا كند» 
و به تعبير ديكرء مالكك اصلى در ذمه موسى» همان دختر «شعيب» بودء اما از آنجا كه زندكى همه آنها به صورت مشتركك ودر 
نهايت صفا و ياكى مى كذشتء و جدائى در ميان آنها وجود نداشتء (همان كونه كه هم اكنون در بسيارى از خانواده هاى 
قديمى يا روستائى ديده مى شودء كه زندكى يكك خانواده كاملا به هم آميخته است) اين مسأله مطرح نبود» كه اداى اين دين 


جككونه بايد باشدء خلاصه اين كه: مالكك مهر تنها دختر استء نه يدرء و خدمات موسى نيز در همين طريق بود. 

سور يةدتقر الوه مير يه كنيد دكي بردم زير] كر يه عسات امرولة كار 

0١9 ص:‎ 

-١‏ مرحوم «محقق حلى» در «شرايع» مى كويد: ايِصِحٌ الْعَقْدُ عَلى مَنْمَعَهِ الْخرٌّ كتغليِم الصّنْعَهِ وَ السُورَهِ مِنَ الْقَرآنوكل عَمَل مُحَلْل 


وَعَلى اجازَهٍ اوج نَفْسِهِ مُدَّهَ مُعيََها - و مرحوم فقيه بز ركوار «صاحب جواهر» بعد از ذكر اينعبارت مى كويد: «وفاقاً لِلْمَشْهُور) 


(جواهر الكلام؛ ج "١‏ ص 6). 


يكك كاركر معمولى را در يكك ماه و يكك سال محاسبه كنيم و سيس آن را در عدد 8 ضرب نمائيم» مبلغ قابل ملاحظه اى مى 


سو د. 


ياسخ: اولاء اين ازدواج يكك ازدواج ساده نبود» بلكه مقدمه اى بود براى ماندن موسى در مكتب «(شعيب)» مقدمه اى بود براى 
اين كه موسى يكك دانشكاه بزركك را در اين مدت طولانى طى كندء و خمدا مى داند كه در اين مدت موسى جه ها از ابير 


مدين» فرا كرفت. 


از اين كذشته؛ اكر موسى اين مدت را براى «شعيب» كار مى كرد در عوض «شعيب» نيز تمام زندكى او و همسرش رااز 
هميق طريق تأميى من ثفووه تايا بن اكر هزينه موسى و همسرش رااز مزد اين كار كم كنيم مبلغ زيادى باقى نخواهد ماند 
وتصديق خواهيم كرد مهر ساده و سبكى بوده است! 


“. ضمناًء از اين داستان استفاده مى شود آنجه امروز در ميان ما رائج شده كه بيشنهاد يدر و كسان دختر را در مورد ازدواج با 
يسر عيب مى دانند» درست نيست: هيج مانعى ندارد كسان دختر.» شخصى را كه لايق همسرى فرزندشان مى دانند» بيدا كنند 
و به او ييشنهاد دهند» - همان كونه كه «شعيب» جنين كرد, و در حالات بعضى از بزركان اسلام نظير آن ديده شده است. 


؟. نام دختران «شعيب» را «صفوره' (يا صفورا) و «ليا» نوشته اند كه اوَّلى با موسى ازدواج كرد10) (ر.كك كنج 18 ص ثلا - 
0 


فاطمه زهرا عليها السلام و آآيه تطهير 


اشاره 


ا 5 ا 
ع 8 َه ع 


(وكَوْنَ فى يبوتكنٌ ولا رجن توج ع اليه الأولى و 


قِمْنَ الصَّلاةَ وَآتِينَ الرّكاة وَأَطِعْنَ الله تؤقولة إلا ثرية الل ف نوك غلك 
الوّخْسَ ى أَهْلَ الببتِ وَبُطَه ركم تطهيرآ) 


ودر خانه هاى خود بمانيد» وهمجون دوران جاهليّت نخستين (در ميان مردم) ظاهر نشويدء ونماز را بريا داريد» وزكات 
بيردازيدء. وخدا وييامبرش را اطاعت كنيد؛ خداوند فقط مى خواهد يليدى (كناما وا اوها اهل يك ذور كدي كاد هارا 


ياكك سازد. (سوره احزاب» ابه إزفرة 


ص: 7ه 


,"29 مجمع البيان» ج ع ص‎ -١ 


تفسير: 

در يايان آيه مى افزايد: «خداوند فقط مى خواهد يللدم كناة رااز شما اهل بيت دور كند وكاملا ها را ياكك سازد) انما 
يُرِيدٌ الله ليذْحِبَ عَنْكمٌ الرّجْسَ أهل الْببِتِ وَ يُطهرَكم تطهيرًا). 

تسروم لجل كد عكر لوالو صميو ابوك دلال بر انق اقمع كه ابيع ممعيق ووو خاتذان مامير ضك اشعلدى العااسة, 


جمله ايُرِيدٌا اشاره به اراده تكوينى يرورد كار استء وكرنه اراده تشريعىء وبه تعبير ديكر لزوم ياك نكاهداشتن خويش» 
انحصارى به خاندان بيامبر صلى الله عليه و آله ندارد وهمه مردم بدون استثنا به حكم شرع موظفند از هركونه كناه ويليدى 
ياكك باشند. 


ممكن است كفته شود كه اراده تكوينى موجب يكك نوع جبر استء ولى با توه به بحث هايى كه در مسأله معصوم بودن انبيا 
وامامان داشتيم ياسخ اين سخن روشن مى شوده ودر اينجا به طور خلاصه مى توان كفت: معصومان داراى يكك نوع شايستكى 


اكتسابى از طريق اعمال خويش اند» ويكك نوع لياقت ذاتى وموهبتى از سوى يرورد كار ثا بتواتتد الكى وأسوه مؤدم بوده باشند. 


به تير ذيكرء معصومان به خماطر تأيبدات الهى واعمال نالك خويشن» جتانكد. كه در عين داشتن 'فندوث واغتيار براق كتاه 
كردن به سراغ كناه نمى روند درست همان كونه كه هيج فرد عاقلى حاضر نيست قطعه آتشى را بردارد وبه دهان خويش 


ومبادى فطرى وطبيعى مى جوشدء بى آنكه جبر واجبارى در كار باشد. 
وازه «رجس» به معنى شىء ناياكك استء خواه ناياك از نظر طبع آدمى باشدء يا به حكم عقل يا شرع ويا همه اينها.(1) 


واينكه در بعضى از كلمات «رجس» به معناى كناه» يا شرككء يا بخل وحسد ويا اعتقاد باطل ومانند آن تفسير شده در حقيقت 
بيان مصداق هايى از آن استء وكرنه مفهوم اين كلمه مفهومى عام وفراكير است وهمه انواع يليدى ها را به حكم اينكه الف 


ص: 01 


-١‏ راغب در كتاب مفردات در ماده «رجس» معناى فوق وجهار نوع مصداق آن را بيان كرده است. 


«تطهير) به معنى ياكك ساختن, ودر حقيقت تأكيدى است بر مسأله «اذهاب رجس» ونفى يليدى هاء وذكر آن به صورت مفعول 


مطلق در اينجا نيز تأكيد ديكرى بر اين معنى محسوب مى شود. 


وامّرا تعبير «اهل البيت» به اتفاق همه علماى اسلام ومفّ ران» اشاره به اهل بيت ييامبر: استء واين جيزى است كه از ظاهر خود 
آيه نيز فهميده مى شود زيرا «بيت» كرجه به صورت مطلق در اينجا ذكر شده. به قرينه آيات قبل وبعد منظور از آن» بيت 


اما ايتكه مقصود از اهل بيت بيامبر: در اينجا جه اشخاصى است در ميان مفْشّ ران كفت وكوستء بعضى آن را مخصوص 
همسران ييامبر صلى الله عليه و آله دانسته اندء وآيات قبل وبعد را كه درباره ازواج رسول خدا صلى الله عليه و آله سخن مى 


كويد قريئة أبن معنى شمرده اثذ: 


ولى با قرع ادكه مطل امن عقانه الى ع تقروف وذ ابكه كميرقاى كذافي آبانت قبل يعن أعدم عموما به عدر وك شهير 
جمع مؤنّث استء در حالى كه ضمائر اين قسمت از آيه (إِنَّمَا يُرِيدُ الله ليذْحِبَ عَنْكمٌ الرّجْسَ أَهَْالبيتِ وَيُطَهرَكمْ تطهيرًا) همه 


به صورت جمع مذكر استء واين نشان مى دهد معناى ديكرى در نظر بوده است. 
ذا بعذ دك از مفشر ان از . كام فرات تهاده وآبه راث همه خاندان د أذ فذاق نأو داستة انلك 
لذا بعضى ديكر از مفشرا ازاين مرحله كام فراتر وايه راشا خاندا ييامبر اعم از مردا وهمسران او دا | 


از سوى ديكر روايات بسيار زيادى كه در منابع اهل سنّت وشيعه وارد شده معناى دوم يعنى شمول همه خاندان ييامبر صلى الله 
وفاطمه عليها السلام وحسن عليه السلام وحسين عليه السلام . 


با وجود اين نصوص فراوان كه قرينه روشنى بر تفسير مفهوم آيه است تنها تفسير قابل قبول براى اين آيه همان معناى سوم 
يعنى اختصاص به «خمسه طيّبه) است. 


تنها سؤالى كه در اينجا باقى مى ماند اين است كه جككونه در لابه لاى بحث از وظايف زنان ييامبر صلى الله عليه و آله مطلبى 
كفته شده است كه شامل زنان ييامبر صلى الله عليه و آله نمى شود. 


ص: اخدله 
-١‏ اينكه بعضى «بيت») را در اينجا اشاره به «(بيت الله الحرام) وكعبه دانسته اند واهل آن را «متقون» شمرده اندءوسيار با سياق 


قرينه اى بر آنجه كفته اند وجود ندارد. 


ياسخ اين سؤال را مفسّر بزركك مرحوم طبرسى در مجمع البيان جنين مى كويد: اين اوّلين بار نيست كه در آيات قرآن به 
آياتى برخورد مى كنيم كه در كنار هم قرار دارند اما از موضوعات مختلفى سخن مى كويند. قرآن يراست ازاين كونه بحث 


مفشدى يزوكك تو يسندة الميزان ياسخ ديكرى بر آن افزوده كه خلاصه اش جنين است: ما هيج دليلى در دست نداريم كه جمله 
نما بريد الله لهت عَنكم الأجس. لوكي ا سي ا ل اه 
قسمت جداكانه نازل كرديده. اما هنكام جمع آورى 1 ت قرآن در عصر ييامبر صلى الله عليه و آله يا بعد از آنء در كنار اين 


آيات قرار داده شده استت. 


ياسخ سومى كه مى توان از سؤال داد اين است كه قرآن مى خواهد به همسران ييامبر صلى الله عليه و آله بككويد شما در ميان 
خانواده اى قرار داريد كه كروهى از آنان معصومندء» كسى كه در زير سايه درخت عصمت ودر كانون معصومان قرار كرفته 
سزاوار است كه بيش از ديكران مراقب خود باشد وفراموش نكند كه انتساب او به خانواده اى كه ينج معصوم ياكك در آن 


اسثت مسؤوليت هاى ستكيتى براق او ايجاد مى كند. وخدا وخلق خدا انتظارات فراوانى از او دارنك. 

در بحث نكات به خواست خدا از روايات اهل سنّت وشيعه كه در تفسير اين آيه وارد شده است مشروحاً سخن خواهيم كفت. 
نكته ها: 

أ. آيه تطهير برهان روشن عصمت 


برخى مفسّدران «رجس» را در آيه فوق تنها اشاره به شركك ويا كناهان كبيره زشت همجون زنا دانسته اندء در حالى كه هيج 
دليلى بر اين محدوديّت در دست نيستء بلكه اطلادق «الرجس» (با توجّه به اينكه الف ولام آن برا جنس أسث) هر كونه 
يليدى وكناه راشامل مى شودءزيراكناهان همه رجس هستندءولذااين كلمه درقرآن به شرك,ء مشروبات الكلى, قمار» نفاق» 


كرشت هاى حرام وناياكك ومانند آن اطلاق شده است.(١)‏ 
ص: نضوده 


١ سوره حج آيه رد سوره مائده ايه 3 سوره توبه آيه مت سوره انعام آيه‎ -١ 


وبا توجه به اينكه اراده الهى تخلّف نايذير استء وجمله (إِنَّما يُرِيدُ الله #ذْهِبَ عَنْكمٌ الرّخْس) دليل بر اراده حتمى اوستء 


ميخضواها :نوع بد كلمه م الما كد براض تخصر ونا كلد اسك روقع من النوى كد راد فطلم عونك وى ان قرا كراققه 
كه اهل بيت عليهم السلام از هر كونه رجس ويليدى وكناه ياكك باشند» واين همان مقام عصمت است. 


اين نكته نيز قايل توججه است كه منظور از «اراده الهى» دراين آيه» دستورها واحكام او در مورد حلال وحرام نيسث» زيرا اين 
دستورها شامل همكان مى شود واختصاص به اهل بيت عليهم السلام ندارد» بنابراين با مفهوم كلمه (إِنْماه سازكار نمى باشد. 


يس اين اراده مستمر اشاره به يكك نوع امداد الهى است كه اهل بيت را بر عصمت وادامه آن يارى مى دهد ودر عين 
حالءمنافات با آزادى اراده واختيار ندارد (جنانكه قبلا شرح داديم). 


در حقيقت مفهوم آيه همان جيزى است كه در زيارت جامعه نيز آمده است: عَص حَكَمٌ اللَّهُ مِنّ الزَّلْل وَ آمَتَكم مِنّ الفتّن» و 
طَهرَكُم مِنّ الدَّنَسء وَ ذهب عَنكمٌ الإجسء وَطَهرَكم تطهيراً؛ خداوند شما را از لغزش ها حفظ كردء از فتنه انحرافات در امان 
داشضه اذ الرد كن هنا باكف شق و ليلص 7 اذ شماهوى 5 د.وكايلة تطهين تموما: 


بااين توضيح در دلالت آيه فوق بر مقام عصمت اهل بيت نبايد ترديد كرد. 
؟. آيه تطهير درباره جه كسانى است؟ 


كفتيم كه اين آيه كرجه در لابه لاى آيات مربوط به همسران ييامبر صلى الله عليه و آله آمده. تغيير سياق آن (تبديل 
ضميرهاى جمع مؤنّث به جمع مذكر) دليل براين است كه اين آيه محتوايى جداى از آن آيات دارد؛ به همين دليل» حتّى 


براى آن قائل شده اند كه هم اين بزركواران را شامل مى شود وهم همسران ييامبر صلى الله عليه و آله را. 


ولى روايات فراوانى در دست داريم كه نشان مى دهد آيه مخصوص اين بزركواران است وهمسران در اين معنا داخل نيستنك» 


هر جند از احترام متناسب برخوردارند. اينكك بخشى از آن روايات را ذيلا از نظر مى كذرانيم: 
الف) رواياتى كه از خود همسران ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده ومى كويد: هنكامى كه 


ص: م 


مشمول اين آيه نيستيد). 


ا قن مله ووابيق امت كه شعن :دو تقسي كوه از اتعلمه تقل كرده ابت كه بابي فك الشاعلية و آله .دن ناته كود برد كه 
فاطمه عليها السلام «حريره» (نوعى غذا) نزد آن حضرت آورهد. ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: همسر ودو فرزندت حسن 
وحسين را صدا كنء آنها را آورد» سيس غذا خوردند بعد بيامبر صلى الله عليه و آله عبايى بر آنها افكند و كفت: «اللّهُمّ هؤّلاء 
أهلّ تيت وَعِتَرَتَى فأذهب عَنْهُمُ الإجس و طَهَرهُم تَطهيراً؛ خداونداء اينان خاندان من اند بليدى را از آنها دور كن واز هر 
آلودكّى ياكشان كردان). 


ودر اينجا آيه (ِنَّمَا يُرِيدٌ الله نازل شد... من كفتم: آيا من هم با شما هستم اى رسول خداء فرمود: (إِنّككِ إلى حير تو بر خير 
ونيكى هستى ١‏ ( اما در زمره اين كروه نيستى).(1١)‏ 


ونيز ثعلبى از مجمع البيان نقل مى كند كه وقتى مادرم از عايشه درباره جنكك جمل ودخالت او در آن جنكك ويرانكر يرسيد 
(با تأشف) كفت: اين يك تقدير الهى بود. وهنكامى كه درباره على عليه السلام از او برسيد كفت: «تُسئلنى عن أب النّاس 
كان إلى رَسولٍ اللّوِ صلى الله عليه و آله وَ زوج أحبٌ اناس كان إلى رَسولٍ اللْهِ صلى الله عليه و آله لَقَّد وَأْيتٌ عَلِيَا و فاطِمَة 
وَحرنا وَ محتريناً عَليهمَلْصَلامْ و جمع رَسول اللّهِ صلى الله عليه و آله بكُوب عَليِهم نّم قالّ: اللَهّم هؤْلاءِ أهلبيتى وَ حائتى قَاذَب 
عون الوح !شورق لير لوساتع شيا ونون الله الاين لمتكم :ف لوانعسى و تك إلى كير با ادن رازه تسن بخن 
يرسى كه محبوب ترين مردم نزد يبامبر صلى الله عليه و آله بود» واز كسى مى يرسى كه همسر محبوب ترين مردم نزد رسول 
خدا صلى الله عليه و آله بود؟ من با جشم خودء على وفاطمه وحسن وحسين را ديدم كه ييامبر صلى الله عليه و آله آنها را در 
زير لباسى جمع كرده بود وفرمود: خداونداء اينها خاندان من اند وحاميان من» رجس رااز آنها ببر واز آلودكى ها ياكشان 
فرما. من عرض كردم: اى رسول خداء آيا من هم از آنها هستم؟ فرمود: دور باشء تو بر خير ونيكى هستى» (امّا جزء اين جمع 
نمى باشى).270 


ص: 77م 
-١‏ طبرسى در مجمع البيان» ج ل ص 2017 ذيل آيه مورد بحث. اين حديث به طرق ديككر نيز از امٌُسلمه بههمين مضمون نقل 


شده است (به شواهد التنزيل حاكم حسكانى» ج ”» ص 268 مراجعه شود). 


-١‏ مجمع البيان» ج لل ص 0101 ذيل أيه مورد بحث. 


ابن كوه ؤواياث با ضرحت مى كوول كه ا عسران وامير جو عنوان اهل .بيك دراين آنه تك 


ب) روايات بسيار فراوانى در مورد حديث كساء به طور اجمال وارد شده كه از همه آنها استفاده مى شود ييامبر صلى الله عليه 


افكند وكفت: خداونداء اينها خاندان من اند» رجس وآلودكى را از آنها دور كنء در اين هنكام آيه (إنَمَا يُرِيدٌ اللَهُ ليَذّهتَ 


متك النخس) نازل كرديد. 


دانشمند معروف حاكم حسكانى نيشابورى در شواهد التنزيل اين روايات را به طرق متعدّد از راويان مختلفى كردآورى كرده 
استك :101 


در اينجا اين سؤال جلب توججه مى كند كه هدف از جمع كردن آنها در زير ١كساءا‏ جه بود؟ 


كويا ماسر خيك الله غليه بو الونى شواسق كاملا اتيارا متكي كدندو كريك ابدافرق تيا دونازه اوت كرو اكه هافا 


حتّى در بعضى از روايات آمده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله سه بار اين جمله را تكرار كرد: «خداونداء اهل بيت من اينها 
هستند» يليدى رااز آنها دور كن» (اللَهُم هؤلاء أهلبيتى وَخاصّتى قَاذْهَبٍ عَنْهُمُ الرّجس و طَهّرَهُم اليس بم 


ج) در روايات فراوان ديكرى مى خوانيم كه بعد از نزول آيه فوق» بيامبر صلى الله عليه و آله مذت شش ماه هنكامى كه براى 
نماز صبح از كنار خانه فاطمه عليها السلام مى كذشت صدا مى زد: «الصّلاة يا أهلّ البِيتِء إِنَّما يُرِيدُ اللَهُ ليذه عَنكمٌ الرّجسٌ 
وَ يُطهَرَكم تطهيراً؛ هنكام نماز است اى اهل بيت» خداوند مى خواهد يليدى را از شما اهل بيت دور كند وشما را ياكك سازدا. 


اين حديث را حاكم حسكانى از انس بن مالكك نقل كرده است.70) 

در روايت ديكرى كه از ابوسعيد خدرى از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده است مى خوانيم: 
ص: 017 

-١‏ شواهد التنزيل» ج " ص "١‏ به بعك. 


؟- درٌ المنثور» ذيل آيه مورد بحث. 


*- شواهد التنزيل» ج ؟؛ ص .١١‏ 


«ييامير اين برنامه را تا هشت يا نه ماه ادامه داد».(10) 
حديث فوق را ابن عباس نيز از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل كرده است.70) 


اين نكته قابل توه است كه تكرار اين مسأله در مدّت شش يا هشت يا نه ماه به طور مداوم در كنار خانه فاطمه عليها السلام 
براى اين است كه مطلب را كاملا مشخص كند تادر آينده ترديدى براى هيج كس باقى نماند كه اين آيه تنها در شأن اين 
كروه نازل شده استء به خصوص اينكه تنها خانه اى كه در ورودى آن در مسجد ييامبر صلى الله عليه و آله باز مى شدء بعد 
از آنكه دستور داد درهاى خانه هاى ديكران به سوى مسجد بسته شود در خانه فاطمه بود وطبعاً هميشه جمعى از مردم هنكام 


نحاق السك باهر ]جا ماعر سس شن ونه كين 


آن واردند» هر جند اكثريّت علماى اسلام اعم از شيعه واهل سنّت آن را محدود به اين ينج تن مى دانند. 


قابل توجّه اينكه عايشه همسر ييامبر صلى الله عليه و آله كه طبق كواهى روايات اسلامى در بازكو كردن فضائل خود وريزه 
كارف فاى ارقاطق ابام كرف قرو كدان نى كرف اكرايق ابلظافل اوس ند قطما در لانه لأى شان به ناسيك 


هايى از آن سخن مى كفت,ء در حالى كه هركز جنين جيزى از او نقل نشده است. 


د) روايات متعدّدى از ابوسعيد خدرى صحابى معروف نقل شده كه با صراحت كواهى مى دهد اين آيه تنها درباره همان ينج 
تن تازل شده انث (ثر اك فى ممه فى زسورل الله صل اللااعليه و الهو 0 وَ فاطمَة وَالحَسَن وَالحسَين عليهم السلام ).00 


ابرق زواباك بدقذرى زياد انيت كه برح محلقاق آن واعتواتر .م داقتك. 


از مجموع آنجه كفتيم جنين نتيجه مى كيريم كه منابع وراويان احاديثى كه دلالت بر انحصار آيه به ينج تن مى كند جندان 
است كه جاى ترديد در آن باقى نمى كذارد تا آنجا كه در احقاق الحق بيش از هفتاد منبع از منابع معروف اهل سنّت كرد 


آورى شده؛ ومنابع شيعه در اين زمينه از هزار هم مى كذرد.() 


ص: عم 


17 شواهد التنزيل» ج 3 ص‎ -١ 
؟- درٌ المنثور» ذيل آيه مورد بحث.‎ 
16 بوك شواهد التنزيل» ج 3 ص‎ 


؟- به جلد دوم احقاق الحق وياورقى هاى آن مراجعه شود. 


نويسنده كتاب شواهد التنزيل كه از علماى معروف اهل سدّت است بيش از ١١0‏ حديث در اين زمينه نقل كرده.(١)‏ 


از همه اينها كذشته؛ ياره اى از همسران ييامبر صلى الله عليه و آله در طول زندكى خود به كارهايى دست زدند كه هركز با 
مقام معصوم بودن سازكار نيست,ء مانند ماجراى جنكك جمل كه قيامى بود بر ضدّ امام وقت كه سبب خونريزى فراوانى كرديد 


وبه كفته برخى مورّخان تعداد كشتكان اين جنكك به هفده هزار تن بالغ مى شد. 


بدون شكك اين ماجرا به هيج وجه قابل توجيه نيست وحتّى مى بينيم خود عايشه نيز بعد از اين حادثه اظهار ندامّت مى كند كه 


تموتدااى ال اناهن بحث ساف فيج كلاقيت 


كه هركز همسرى بهتر از او نداشتم, او زمانى ايمان آورد كه مردم كافر بودند» وزمانى اموالش رادر اختيار من كذاشت كه 


مردم همه از من بريده بودند).2)72 
"#. آيا اراده الهى در ابنجا تكوينى است يا تشريعى؟ 


در لابه لاى تفسير آيه اشاره اى به اين موضوع داشتيم كه «اراده» در جمله (إِنّمَا يُرِيدٌ الله ليذْهِبَ عَنْكمُ الرّجْسَ) اراده تكوينى 


براى توضيح بيشتر بايد يادآور شويم كه منظور از اراده تشريعى همان اوامر ونواهى الهى است. فى المثل خداوند از ما نماز 


وروزه وحج وجهاد مى خواهد. اين اراده تشريعى اشية: 


معلوم است اراده تشريعى به افعال ما تعلق مى كيرد نه افعال خداوند» در حالى كه در آيه فوق متعلّق اراده افعال خداست. مى 
كويد: خدا اراده كرده است كه يليدى رااز شما ببرد» بنابراين جنين اراده اى بايد تكوينى باشد ومربوط به خواست خداوند در 


عالم تكوين. 


ص: لفلوده 


-١‏ رككث: شواهد التنزيل» ج 5 ص ٠١‏ به بعدل. 
1- استيعاب وصضحيح بخارى ومسلمء طبق نقل المراجعات» ص إق,” .امه "7. 


افزون براين» مسأله اراده تشريعى نسبت به ياكى وتقوا انحصار به اهل بيت عليهم السلام ندارد» زيرا خدا به همه دستور داده 


اتيك كه باكة باشهها وناتقو | وادة مع يراق آأنها كجراهد ود ريرا همه مكاناق كمرك ان فرا فد 
به هر حال اين موضوع يعنى «اراده تشريعى' نه تنها با ظاهر آيه سازكار نيست كه با احاديث كذشته به هيج وجه تناسبى ندارد 


زيرا همه اين احاديث سخن از يكك مزيّت والا وارزش مهم ويزه دارد كه مخصوص اهل بيت عليهم السلام است. 


اين نيز مسلّم است كه «رجس» در اينجا به معنى يليدى ظاهرى نمى باشدء بلكه اشاره به بليدى هاى باطنى است واطلاق اين 
كلوه كزنه اتحضبان و سدركف ادر شر كم كت واضمال مدا عدت ؤمائنة افاتنئ ع كله وميه كناهانة وآالود كن 
هاى عقيدتى واخلاقى وعملى را شامل مى شود. 

تكلم وزكر كاتناباد يمدقت :ضوعه أن بود ا امة كوا زافو انكر كتدية عنض لقت وافركق اسك :در اها به كاف 


والح اتوم لاع ارول جا موسضي ىوسي اقل ده 


توضيح اينكه: مقام عصمت به معنى يكك حالت تقواى الهى است كه به امداد يرورد كار در ييامبران و امامان ايجاد مى شود 


كه آنها نتوانند كناه كنندء بلكه قدرت اين كار را دارند وبا اختيار خود از كناه 


درست همانند يكك طبيب بسيار آ كاه كه ه ركز يكك مادّه بسيار سمى را كه خطرهاى جدّى آن را مى داند نمى خوره. با اينكه 


قدرت بر اين كار دارد اما آكاهى ها ومبادى فكرى وروحى او سبب مى شود كه با ميل واراده خود از اين كار جشم بيوشد. 


يادآورى اين نكته نيز لا-زم است كه اين تقواى الهى موهبت ويزه اى است كه به ييغمبران داده شله نه به ديكران» ولى بايد 
توه داشت كه خداوتد ابن امتباز رابة خاظر مسؤولت سكين رهبرى نه انها داذه؛ يتانرانت» امتبازئ است كه بهرة آن.غايل 
همكان مى شود واين عين عدالت است. درست مانند امتياز خاصٌّى كه خداوند به برده هاى ظريف وبسيار حسّاس حِشْم داده 


كه تمام بدن از آن بهره مى كيرد. 


ازاايق كدشته به همان سيت كه ناميران امتنان دازئد ومشمول مواهيه الهى هبتنن سؤولتكان نيز سكين است ويكك تركك 


اولك ها اجادل كك كاه ون كف اف افاسادي استعا نا قتعي ندم حمل دالت لدت 


ص: 00 


فيج اتكدايم اراق مكف آزافه عكووى الك يذو بس عمل كة حتتفي لداعل اكد ودر عن حال لاوجت كين اسقرلة 
سلب مزيّت وافتخار(١)‏ (ر.كك: ج 217 


ص6١‏ 17-/7). 
آسيه و مريم دو زن ذمونه 
اشاره 


و ا إن ١‏ نير سو راربا و و ا و ا اس ان شا ٠‏ الى 0# ماك ف" ع ان ترا 538 5 
(وَض رَبَ الله مَثْلاا- للذِينَ آمَنوا إمْرََةَ فِوِعَوْنْ إذ قالت رَبٌ ابن لى عِنْدَ كك بَيتا فى الجَنْهِ وَنجَنِى مِنْ فِرْعَوْنَ وَعَمَلِهِ وَنْجَنِى مِنَ القؤم 
الظالِمِينَ * وَمَوْيَمَ ابَنَتَ عِمْرَانَ الى أَحْصَئّتُ فَرْجَهَا فَنَمَحْنَا فيه مِنْ رُوحِنًا وَصَدَّفَتْ بكلِمَاتٍ رَيُهَا وَكتبِهِ وَكانّت مِنّ الْقَانتِينَ) 


هله 


وخداوند براى مؤمنان به همسر فرعون مَثل زده استء در آن هنكام كه كفت: «يروردكارا! نزد خود براى من خانه اى در 
بهشت بسازء ومرا از فرعون وكار او نجات ده ومرا از كروه ستمكران رهايى بخش!) * وهمجنين به مريم دختر عمران كه دامان 
خود را ياك نككه داشتء ومااز روح خود در آن دميديم؛ او كلمات برورد كار خويش وكتاب هايش را تصديق كرد واز 


مطيعان (فرمان خدا) بود. (سوره تحريمء آيات ١١1و‏ ؟1١)‏ 
لعسيرة 


در اين دو آيه» دو مثال براى افراد باايمان ذكر كرده مى كويد: «خداوند مثلى براى مومنان ذكر كرده: همسر فرعون را در آن 
زمان كه به بيشكاه خدا عرضه داشت: يرورد كار من» خانه اى برايم در جوار قربت در بهشت بنا كن» ومرا از فرعون 


وكارهايش رهايى بخشء ومرا از اين قوم ظالم نحاك وم لخدت الله مكل للدي 
آمَنُوا اهرَأتٌ فِْعَوْنَ إِذ قَالَتْ رَبِّ ان لى عِنْدَك بَينًا فى الْجَنَّه وَنَجَنى مِنْ فِرعَوْنَ وَ عَمَلِهِ وَنَجنِى مِنَ الْقَوْم الطَالِمِينَ). 


معروف اانن است كه نام همسر فرعون «آسيه) ونام يدرش «مزاحم) بوده است. كفته اند: هنكامى كه معجزه موسى عليه السلام 
را در مقابل ساحران مشاهده كردء اعماق قلبش به نور ايمان روشن شد واز همان لحظه به موسى عليه السلام ايمان آورد. او 


بيوسته ايمان خود 


ص: اام 


-١‏ تفسير نمونه» ج /.31 ص له لضرك 1ن 


را مكتوم مى داشتء ولى ايمان وعشق به خدا جيزى نيست كه بتوان آن را هميشه كتمان كرد. هنكامى كه فرعون از ايمان او 
باخبر شد بارها او را نهى كرد واصرار داشت دست از دامن آيين موسى بردارد وخداى او را رها كند» ولى اين زن بااستقامت» 
هركز تسليم خواست فرعون نشد. 


بيفكنند» هنكامى كه آخرين لحظه هاى عمر خود را مى كذارند دعايش اين بود: «يرورد كاراء براى من خانه اى در بهشت»ء در 


جوار خودت بنا كن ومرا از فرعون واعمالش رهايى بخش ومرا از اين قوم ظالم نجات ده!» 


خداوند نيز دعاى اين زن مومن ياكباز فداكار را اجابت فرمود واو را در رديف بهترين زنان جهانء مانند مريم قرار داد» جنانكه 


درهمين آيات دز وديف او قراو كرفته اسث. 


در روايتى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «أفضَل نساء أهل الجَنّه تَدِيِجَهُ بنتِ خُوَيلِده وَفاطِمَهُ بنتِ محمد صلى 
الله عليه و آله » وَ مَرِيَمُ بنتِ عِمرانء وَ آمِدَيَهٌ بنتٍ مُزاجمء إِمرَأةٌ فِرِعَونَ؛ برترين زنان اهل بهشت (جهار نفرند:) خديجه دختر 


خويلد» فاطمه دختر محمّد, مريم دختر عمران وآسيه دختر مزاحم همسر فرعون0.(١)‏ 


هيج مى شمرهد. وبه اين وسيله به آنها كه او را نصيحت مى كردند كه اين همه امكانات جشمكيرى كه از طريق ملكه مصر 


بودن در اختيار تو استء با ايمان به مرد شبانى همجون موسى عليه السلام از دست نده ياسخ مى كويد. 
وبا جمله «وَ نَجَنِى من فِرعَونَ و عَمَلِها بيزارى خود راء هم از خود فرعون وهم از مظالم وجناياتش اعلام مى دارد. 
وبا جمله «وَ نَجَنِى مِنَ القوم الظَالِمِينَ) ناهم رنككى خود را با محيط آلوده وبيكانكى خويش رااز جنايات آنها برملا مى كند. 


وجقدر حسات شدله ات اين جمله هاى سه كانه اى كه اين زن با معرقت واثاركر ون واسيق لحظه فاق عهرش بيان كرد: 


جمله هايى كه مى تواند براى همه زنان ومردان 


ص: اذه 


1 د رّالمنثور» ج 3 ص‎ -١ 


ترك اطاعت خدا وتقوا مى شمرند مى كيرد. 


مسلما زرق وبرق وجلالل وجبروتى برتراز دستكاه فرعونى وجود نداشتء همان طور كه فشار وشكنجه اى فراتر از شكنجه 
هاى فرعون جنايتكار نبود» ولى نه آن زرق وبرق ونه اين فشار وشكنجه. آن زن مومن را به زانو در نياورد وهمجنان به راه 


خود در مسير رضاى خدا ادامه داد» تا جان خويش را در راه معشوق حقيقى فدا كرد. 


قابل توجّه اينكه تقاضا مى كند خداوند خانه اى در بهشت ودر نزد خودش براى او بنا كند كه در بهشت بودن» جنبه جسمانى 


آن است ونزد خدا بودن» جنبه روحانى آنء واو هر دو را در يك عبارت كوتاه جمع كرده است. 


سيس به دومين زن باشخصيّت كه الكويبى براى افراد باايمان محسوب مى شود اشاره كرده» مى فرمايد: «ونيز خداوند مثلى زده 


است مريم دختر عمران را كه دامان خود را ياكك نككاه داشت» (وَ مَوْيَمَ ابت عِمْرَانَ الى أخضتك توغها):03 

«ومااز روح خود دراو دميديم) (قَنَفَحَنَا فيه مِنْ رُوحِنَا). 

واو به فرمان خدا بدون داشتن همسرء فرزندى آورد كه بيامبر اولواالعزم برقو كار شد 

ومى افزايد: «او سخنان يرورد كار وكتاب هايش را تصديق كرد وبه همه آنها ايمان آورد) (وَصَدَّكَتْ بِكلِمَاتِ رَيَهَا وَ ني 
وان ال عظيماة شرماة عددا بوده زو كانث ون الفاضة 4 


از نظر ايمان در سر حدٌ اعلى قرار داشت وبه تمام كتاب هاى آسمانى واوامر الهى مومنء واز نظر عمل ييوسته مطيع اوامر الهى 


بود» بنده اى بود جان ودل بر كفء وحِشم بر امر» وكوش بر فرمان داشت. 


تاوت اكلمات)» و«كتب» ممكن است از اين نظر باشد كه تعبير «كتّب» اشاره به تمام كتاب هاى آسمانى است كه بر ييامبران 


اول تلع ركه ود كلنابةوماظر دويق مان انض كدصروك كاب اماك قزاقي ات 


مريم جنان نسبت به اين كلمات وكتب مومن بود كه قرآن در آيه 6/اسوره مائده به «صدّيقه) (بسيار تصديق كننده) از او ياد 


كرده است. 


ص: م 


-١‏ درباره اينكه منظور از تعبير «قرج» جيست شرح مبسوطى در ذيل آيه 4١‏ سوره انبياء داشتيم. 


در آيات مختلف قرآن مطالب زيادى درباره شخصيّت اين زن باايمان ومقام والاى او ديده مى شود كه قسمت مهمّى از آن در 
همان سوره اى است كه به نام او ناميده شده (جمعى نيز «صدّيقه) را به معنى بسيار راستكو توصيف كرده اند). 

به هر حال قرآن با اين تعبيرات دامان مريم رااز سخنان ناروايى كه جمعى از يهوديان آلوده وجنايتكار درباره او مى كفتند 
واحتضقت وحتى باكدامتى او وا زير شوال فى بردئد ياكك مى شدرة ومشت.محكمى بردهان بدكويان هى كويد: 

منظور از جمله «قُتفختا فيه من دُوحناء (از روح خود دراو دميديم) جنانكه قبلا نيز اشاره كرديم» يكك روح باعظمت ومتعالى 
است. به تعبير ذيكر اضافه «روح» به «خداوند»» اضافه تشريفيه است كه براى بيان عظمت جيزى مى آيدء مانند اضافه «خانه) به 
«خدا) در تعبير ابيت الله وكرنه خداوند نه روح دارد ونه خانه وبيت. 

عجب اينكه برخى مف ران حديثى درباره زنان باشخصيت ووالامقام در نزد خداوند نقل كرده اند كه عايشه را برترين آنها 
شمرده اند! جه خوب بود اين حديث را در تفسير سوره تحريم ذكر نمى كردندء زيرا اين سوره با صداى رساء ييامى بر خلاف 
اين حديث ساختكى مى دهد وجنانكه ديديمء بسيارى از مفسّ ران اهل سنّت ومورّخان تصريح كرده اند كه آن دو زن كه 
آيات اين سوره آنها را شديداً ملامت مى كند ومايه خشم خدا ورسولش شدند» حفصه وعايشه بودند. واين معنى صريحاً در 
صحيح بخارى نيز آمده اسيتث: 111 

ما از تمام كسانى كه آزاد مى انديشند مى خواهيم كه بار ديكر آيات اين سوره را مرور كنند» سيس ارزش جنين احاديثى را 
روشن سازند (ر.كث: ج )ص 018-1715. 

ابثارى تحسين برانكيز 

اشاره 

(إنَّ الابْرَارَ يَشْرَبُونَ مِنْ كأس كان مِرَاجَهَا كافورآ * عَيْنَآ يَمْرَبُ بها عِبَادُ الله يُمَجَرُونَهَا تَفُجيرآ * يُوفُونَ بِالنَذْرِ وَيَحَافونَ يَوْمآ كان 


شَوُهُ مُسْتطيرآ * وَيُطْعِمُونَ الطعَامَ عَلَى حُبّهِ مشكينا وَيَتيمآ وَأَسِيرآ * إِنَّمَا نُطعمُكم لِوَجْهِ الله 


ص: كرده 


.198 صحيح بخارى؛ ج 2 ص‎ -١ 


لأثْرِيدٌ منْكم جَرَاءَ وَلا شُكورآ * إِنا نَخَافُ من رَيْنَا يَؤمآ عَبُوسآ قَمُطريرآ + كَوَكَاهمْ اله َرَ ذلك اليؤم وََقَاهُمْ نَْرَه وَسْرُور) 


به يقين ابرار (ونيكان) از جامى مى نوشند كه با عطر خوشى آميخته استء * از جشمه اى كه بندكان خاصٌ خدا از آن مى 
نوشندء و(از هر جا بخواهند) آن واجارى مى سازثد + انها تدر عو وفاعى كتده واز روزي كد شه وعذايش كبترده 
است مى ترسندء * وغذاى (خود) را با اين كه به آن علاقه (ونياز) دارند» به «مستمند) و(يتيم» و«اسيرا اطعام مى كنند. * (ومى 
كويند:) ما شمارا بخاطر خدا اطعام مى كنيم» وهيج ياداش وسياسى از شما نمى خواهيم. #* ما از يرورد كارمان خائفيم در آن 
روزى كه عبوس وسخت است. * (بخاطر اين عقيده وعمل)خداوند آنان رااز شر آن روز نكمّه مى دارد واز آنها استقبال مى 
كند درحالى كه شادمان ومسرورنك. (سوره انسانء» آيات ا 


شأن نزول: 
سندى بزرى بر فضيلت اهلبيت بيامبر صلى الله عليه و آله 


ابن عبئاس مى كويد: حسن وحسين عليهما السلام بيمار شدند ييامبر صلى الله عليه و آله با جمعى از ياران به عيادتشان آمدند. 
وبه على عليه السلام كفتند: اى ابوالحسن» خوب بود نذرى براى شفاى فرزندان خود مى كردىء على عليه السلام وفاطمه عليها 
السلام وفضه كه خادمه آنها بودء نذر كردند: اكر آنها شفا يابند سه روز روزه بككيرند (طبق بعضى از روايات حسن وحسين 
عليهما السلام نيز كفتند: ما هم نذر مى كنيم روزه بككيريم). 


ا ل و ا ل ل ل 
فاطمه عليها السلام يكك سوم آن را آرد كرد» ونان يختء هنكام افطار» سائلى بر در خانه آمدهء كفت: أَلسَلامُ 2000 

مُحَمَّدِ صلى الله عليه و آله: «سلام بر شما اى خاندان محمّد)! مستمندى از مستمندان مسلمين هستم» ا 
خداوند به شما از غذاهاى بهشتى مرحمت كندء آنها همكى مسكين را بر خود مقدم داشتند» وسهم خود را به او دادند وآن 


شب جز آب ننوشيدند. 


روز دوم را همجنان روزه كرفتند وموقع افطارء وقتى كه غذا را آماده كرده بودند (همان نان جوين) يتيمى بر در خانه آمد آن 


روز نيزء ايثار كردند وغذاى خود را به او دادند (بار ديكر با آب افطار كردند وروز بعد را نيز روزه كرفتند). 


ص: ام 


شدء على عليه السلام دست حسن عليه السلام وحسين عليه السلام را كرفته بود وخدمت بيامبر صلى الله عليه و آله آمدند. 
متكا كه امير صل الل غلية و آله انها وامشاهده كرةة ديد ال شدث كرسككى فى لرزتدا فرمود! ايخ عجالى وا كه هن شما 
در محراب عبادت ايستاده؛ در حالى كه از شدت كرسئككى شكم او به يشت جسبيده» وجشم هايش به كودى نشسته؛ بيامبر 


در همين هنكام جبرئيل نازل كشت وكفت: اى محمّرد! اين سوره را بككير» خداوند با جنين خاندانى به تو تهنيت مى كويدء 
سيس سوره هل أتى» را بر او خواند (بعضى كفته اند: از آيه «نَّ الأبرارَ» تا آآيه «كانّ س عيْكم مَشكوراً) كه مجموعاً هيجده آيه 
است در اين موقع نازل كشت). 


آنجه را در بالا آورديم» نص حديثى است كه با كمى اختصار» در «الغدير» به عنوان «قدر مشترككث») ميان روايات زيادى كه در 
اين باره نقل شده» آمده استء ودر همان كتاب از 6” نفر از علماى معروف اهل سنته نام مى برد كه اين حديث را در كتاب 


هاى خود آورده اند (با ذكر نام كتاب وصفحه آن). 
به اين ترتيب» روايت فوق از رواياتى است كه در ميان اهل سنت مشهور بلكه متواتر است.(١)‏ 


واما علماى شيعه؛ همه اتفاق نظر دارند كه: اين هيجده آيه يا مجموع اين سوره در ماجراى فوق نازل شده استء وهمكّى بدون 
استثناء؛ در كتب تفسير يا حديث؛ روايت مربوط به آن را به عنوان يكى از افتخارات وفضائل مهم على عليه السلام وفاطمه 


زهرا عليها السلام وفرزندانشان آورده اند. 


حتى جنانكه در آغاز سوره كفتيم» اين مطلب به قدرى معروف ومشهور است كه در اشعار شعراء وحتى در شعر معروف «امام 


شافعى» آمده است. 


ص: زرده 


-١‏ الغدير. ج "0 ص ٠١7‏ تا ١‏ ودر كتاب احقاق الحق درج ل ص ١7‏ تا الال حديث فوق از 5" نفر ازدانشمندان 
وعلماى اهل سنت با ذكر مأخذ نقل شده است. 


قوق العاده اى تشآن مي دهدسده متتهائ دقفت ردن اشكال تراه ب عمل آووذه وخرةه كيرى عفان يرارق شأن نزول دارثة اق 
جمله: 


.١‏ اين سوره «مكى» است در حالى كه داستان شأن نزول مربوط به بعد از تولد امام حسن عليه السلام وامام حسين عليه السلام 


است كه قطعا در «مدينه) واقع شده! 


ولى جنانكه در آغاز اين سوره مشروحاً بيان كرديم» دلائل روشنى در دست داريم كه نشان مى دهد: تمام سوره هل أتى» ويا 


لااقل «هيجده آيه) در «مدينه) نازل 
شدهاست. 
". لفظ آيه عام است حِككونه مى توان آن را تخصيص به افراد معينى داد. 


ولى نا كفته بيدا است كه عام بودن مفهوم آيه منافاتى با نزول آن در مورد خاصى نداردء بسيارى از آيات قرآن مفهوم عام 
وكسترده اى داردء ولى شأن نزول كه مصداق اتم واعلاى آن است مورد خاصى مى باشدء واين عجيب است كه عموميت 
مفهوم آيه اى را كسى دليل بر نفى شأن نزول آن بككيرد. 


3 بعضى» شأن نزول هاى ديكرى نقل كرده اند كه با شأن نزول فوق سازكار نيستء از جمله اينكه «سيوطى) در «درٌ المنثور) 
نقل كرده كه مرد سياه يوستى خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله آمد واز «تسبيح» و«تهليل» سؤال كرد. 


سوره هل أتى» بر بيامبر صلى الله عليه و آله نازل شد!.(١)‏ 


در حديث ديكرى در همان كتاب آمده است كه مردى از «حبشه) خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله آمدء مى خخواست از 


او سؤال كندء ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: سؤال كن وفرا كير. 


غرضى كركة ا وسول خسدا! كروه:شها ال نظر زنكك :وصووك ونبوت برها يرترق ذارىة | كرمق به اتحه ثو ايمات اورده ا 


ايمان بياورم» وهمانند آنجه عمل مى كنى» عمل كنم, من با تو در بهشت خواهم بود؟ 


فرمود: آرى» سوكند به كسى كه جانم به دست اوست سفيدى سياه يوستان در بهشت از هزار سال راه ديده مى شود» يس از 
آن ييامبر صلى الله عليه و آله وات هاف سيد براق كندى لذ الدالا ألله وسبحان اللو سمه اياة فرهره :درابو هنكام سوره 
هل أتى» نازل شد!.(؟) 


ص: م 


.51/ د رّالمنثور» ج 32 ص‎ -١ 


7- د رّالمنثور» ج 32 ص /1". 


ولى با توه به اينكه اين روايات تقريباً هيجكونه تناسبى با مضمون آيات سوره هل أتى» ندارد؛ به نظر مى رسد براى يايمال 
كردن شأن نزول سابق» از سوى عمّال «بنى اميه) يا مانند آنان جعل شده باشد. 


افطار كند؟! 


اما اين ايراد عجيبى است براى اينكه: خود ما افراد متعدّدى را ديده ايم كه براى بعضى از معالجات طبى سه روز كه سهل است 
امساكك معروف «جهل روز را انجام داده اند» يعنى جهل روز تمام, تنها آب نوشيده اند! ومطلقاً غذايى نخورده اند! وهمين امر 
باعث درمان بسيارى از بيمارى هاى آنها شده؛ حتى يكى از اطباى معروف غير مسلمان به نام «الكسى سوفورين» كتابى در 


حتى اكر تعجب نكنيد بعضى از همكاران در تفسير نمونه» اين امساكك را تا 77 روز عمللا انجام داده اند. 
ه. بعضى ديكرء برائ اينكه به ساد كى از كنار اين فضيلت بكذرنده از 


طريق ديكرى وارد شده اند مثلاً «آلوسى» مى كويد: اكر بكُويبم اين سوره درباره على عليه السلام وفاطمه عليها السلام نازل 


نشده» حجيرى از قدر آنها نمى كاهد؛ زيرا داخل بودن آنها 
در عنوان «ابرار؛ مطلب آشكارى است كه هر كس مى داند» سيس به بيان بعضى 


از فضائل آنها يرداخته» مى كويد: انسان جه درباره اين دو بزركوار مى تواند بككويد: جز اينكه على عليه السلام مولاى مؤمنان 
ووصى ييامبر صلى الله عليه و آله وفاطمه عليها السلام ياره تن رسول خدا صلى الله عليه و آله وجزء وجود محممدى 4 وحسنين 
عليهما السلام روح وريحانء وآقايان جوانان بهشتند, اما مفهوم اين سخن تركك ديكران نيستء بلكه هر كس غير اين راه رأ 
ينك كمراه است:130 


ولى ما مى كوييم: اكر بنا شود فضيلتى را با اين شهرت ناديده بكيريم» بقيه فضائل نيز تدريجاً به جنين سرنوشتى دجار مى 


شوند» وروزى فرا خواهد رسيد كه بعضىء اصل فضيلت على وبانوى اسلام وحسنئين عليهم السلام را نيز انكار كنند! 
قابل توجّه اينكه: در بعضى از روايات از خود على عليه السلام نقل شده كه در موارد 


ص: عم 


.16/8 روح المعانى» ج 9 ص‎ -١ 


متعدد. به نزول اين آيات در مورد خود وفرزندانش در مقابل مخالفان استدلال كرده است.00) 


اين نكته نيز قايل توجّه است كه: «اسير) م لا و يا وجود داشت» ودر «مكه) به حكم آن كه هنوز غزوات اسلامى 


شروع نشده بود كمتر اسير ديده مى شد واين كواه ديكرى بر مدنى بودن اين سوره است. 


«الوسى» مفسر معروف اهل سنت» ساو تت قاف بيشي ذاو اتى سووه ور تفرد قل اث ولاز معي الي كدكانا 
در قرآن مجيد در عداد نعمت هاى بهشتى آمده؛ مطلقاً سخنى مطرح نيستء ممكن است اين امر به خاطر نزول اين سوره 
درباره فاطمه زهرا عليها السلام وهمسر وفرزندانش باشدء كه به احترام بانوى اسلام ” ذكرى از «حور» به ميان نيامده!.72) 


كرجه بحث ما در زمينه اين شأن نزول طولانى شدء ولى در برابر اشكال تراشى هاى بهانه جويان» جاره اى جز اين نبود (ر.كك: 
ج ك3 ص عاو 0. 


فاطمه مصداق خير كثير 
اشاره 
(إنَا أَعْطَينَا كك الكو 0 فَصَل رَبك وَانْحوِ 2 إن شَائكَك هوََ الايد ) 


به يقين ما به تو كوثر (وخير وبركت فراوان) عطا كرديم. * يس براى يروردكارت نماز بخوان وقربانى كن. * (وبدان) دشمن 


تو به يقين ابتر وبريده نسل است. 

(سوره كوثرء آيات )”-١‏ 

تفسير: ما به تو خير فراوان داديم 

روى سخن در تمام اين سوره به ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله است (مانند سوره والضحى» 
ص: 6056 


وسوره ألم نشرح»») ويكى از اهداف مهم هر سه سوره تسلى خاطر آن حضرت در برابر انبوه حوادث دردنااكك وزخم زبان 
هاى مكرر دشمنان است. 


نخست مى فرمايد: «ما به تو كوثر عطا كرديم) (إنَ أَعْطَينَا كك الْكوْثرَ). 


«كوثر) وصف است كه از «كثرت» كرفته شده. وبه معنى خير وبركت فراوان است,ء وبه افراد «سخاوتمند» نيز «كوثر) كفته مى 


شود. 


در اينكه: منظور از «كوثر) در اينجا جيست؟ در روايتى آمده است: «وقتى اين سوره نازل شدء ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله 


بر فراز منبر رفت واين سوره را تلاوت فرمود» اصحاب عرض كردند: اين جيست كه خداوند به تو عطا فرموده؟ 
كفت: نهرى است در بهشت» سفيدتر از شير» وصافتر از قدح (بلور) در دو طرف آن قبه هايى از درٌ وياقوت 1 اا 


در حديث ديكرىء از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «كوثر نهرى است در بهشت كه خداوند آن را به ييغمبرش در عوض 
قوقش عيذ الله #ديون جقرا كت لوااق دكا وق )جه لو عط هرد 


بعضى نيز كفته اند: منظور همان «حوض كوثرا است كه تعلق به بيامبر صلى الله عليه و آله دارد ومؤمنان به هنكام ورود در 


بفشكة ال االاسيرات ف ك1 
بعضى آن را به «نبوت)» تفسير كرده. 
بعضى ديكر به قرآن. 

بعضى به كثرت اصحاب وياران. 


بعضى به كثرت فرزندان وذريه» كه همه آنها از نسل دخترش فاطمه زهراء عليها السلام به وجود آمدندء وآن قدر فزونى 


يافتند» كه از شماره بيرونند» وتا دامنه قيامت يادآور وجود بيغمبر اكرمند. 
بعضى نيز آن را به «شفاعت» تفسير كرده وحديثى از امام صادق عليه السلام در اين زمينه نقل نموده اند.2)10. 


تا آنجا كه «فخر رازى يانزده قول در تفسير «كوثر» ذكر كرده استء ولى ظاهر اين است: غالب اينها بيان مصداق هاى روشنى 


ازاين مفهوم وسيع وكسترده استء زيرا جنانكه كفتيم» «كوثر) به معنى «خير كثير ونعمت فراوان» است. 


ص: عم 
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نكته: فاطمه عليها السلام وكوثر 


كفتيم: «١كوثر)‏ يكك معنى جامع ووسيع دارد» وآنء «خير كثير وفراوان» استء ومصاديق آن زياد مى باشدء ولى بسيارى از 
بزركان علماى شيعه» يكى از روشن ترين مصداق هاى آن را وجود مبارك «فاطمه زهراء عليها السلام دانسته اند؛ جرا كه شأن 
نزول آيه مى كويد: آنها بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله را متهم مى كردند كه بلا عقب استء قرآن ضمن نفى سخن آنها مى 
كويد: «ما به تو كوثر داديم). 


از اين تعبير» استنباط مى شود: اين «خير كثيرا همان فاطمه زهراء عليها السلام است؛ زيرا نسل وذريه ييامبر صلى الله عليه و آله 
به وسيله همين دختر كرامى در جهان انتشار يافت» نسلى كه نه تنها فرزندان جسمانى يبغمبر بودند» بلكه آثين او وتمام ارزش 
هاى اسلام را حفظ كردندء وبه آيندكان ابلاغ نمودندء نه تنها امامان معصوم اهل بيت عليهم السلام كه آنها حساب مخصوص 
به خود دارندء بلكه هراران» هزار از فرزندان فاطمه عليها السلام در سراسر جهان يخش شدندء كه در ميان آنها علماى بزركك, 
نويسندكان» فقهاءء محدثان ومفسّران والا مقام وفرماندهان عظيم بودند» كه با ايثار وفداكارى در حفظ آئين اسلام كوشيدند. 


در اينجا به بحث جالبى از «فخر رازى برخورد مى كنيم» كه در ضمن تفسيرهاى مختلف «كوثرا مى كويد: 


قول سوم اين است كه: اين سوره به عنوان ردّ بر كسانى نازل شده كه عدم وجود اولاد را بر ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله 
خرده مى كرفتندء بنابراين معنى سوره اين است كه: خداوند به او نسلى مى دهد كه در طول زمان باقى مى ماند, ببين جه 
اندازه از اهل بيت را شهيد كردند» در عين حال جهان مملو از آنها استء اين در حالى است كه از «بنى اميه») (كه دشمنان 
اسلام بودند) شخص قابل ذكرى در دنيا باقى نمانده» سيس بنكر وببين جقدر از علماى بزركك در ميان آنها استء مانند: باقن 
صادق» رضا ونفس زكيه(1) .(10) (ر.كك: ج /ال ص /اؤ"ا - 1٠ع).‏ 


ص: /6151 
١-«نفس‏ زكيّه) لقبى است براى محمد بن عبداللّه فرزند امام حسن مجتبى عليه السلام كه به دست منصور دوانقى درسال م١‏ 


هجرى به شهادت رسيد. 


"- فخر رازى» تفسير كبير» ج "7 ص يفدلة 


ص: ارده 


بخش ينجم: زنان ناشايست 
اشاره 


ص: اكردله 


ص: لزذله 


زن لوط زنى ناشايست 

اشاره 

(قأَنجِيناه وََهْلَهُ إل امْرأَتهُ كانت مِنَ الَْابرِينَ 

(جون كار به اينجا رسيد.) ما او وخاندانش را رهايى بخشيديم؛ جز همسرشء كه از بازماند كان (وهلاك شدكان در شهر) 
بود. (سوره اعراف» آيه 87) 


تفسير: 


در آيه بعد مى فرمايد: «جون كار به اينجا رسيد, ما لوط وييروان واقعى وخاندانش را كه عام يات لير 


همسرش كه او را در ميان قوم تبهكار رها ساختيم» زيرا او از نظر عقيده وآيين با آنان هماهنكك بود) (كأَنْجَينَاةُ ل إلا مره 
تاقري 


بعضى كفته اند: كلمه «اهل» كرجه ب ايعان داه نزديكك كفته مى شودء در آيه بالا به ييروان راستين او نيز اطلاق 


شده. يعنى آنها نيز جزء خانواده او محسوب شله انك. 


ولى به طورى كه از آيه 8 سوره ذاريات برمى آيدء هيج كس از قوم لوط جز خانواده وكسان نزديك او ايمان نياوردند. 
بنابراين «اهل» در اينجا به همان معنى اصلى يعنى بستكان نزديكك است. 


واز ايه ٠‏ سوره تحريم اجمالاً استفاده مى شود كه همسر لوط در آغاز زن 


ص: ١ه‏ 


-١‏ اغابر) به كسى مى كويند كه همراهانش بروند واو باقى بماند» همان طور كه خانواده لوط با او رفتند وتنهاهمسرش در 


شهر باقى ماند وبه سرنوشت كتهكاران كرفتار شد. 


سربه راهى وف سيبس وامخيانة زا يقن كرفت ووكمتان لوط را جرأت بخشيد (ر.ث: ج 8 ص 798 - 948). 

توطئه زليخا 

اشاره 

(وَوَاوَدَلَهُ الى هو فى تينها عن نفسه وَعَلقَت الأثؤات وَقَالَت هيت لكك قال معاذ الله نه رت أحسن منوائ إِنَّهُ لا يفاح الظَالِمُونَ * 


ولف هَمَتُ به وَهَمَ بهَا ولا ى يُهَانَ رَيّه كذّلك لِنَضْرِفَ عن القوه والنهقاء نه مِنْ عِبَادِنَا الْمُخْلْصينَ) 


وآن زن كه يوسف در خانه او بود» ازاو تمنّاى كامجويى كرد؛ درها را بست وكفت: «بيا به سوى آنجه براى تو مهدّاست!» 
(يوسف) كفت: «يناه مى برم به خحدا! او [عزيز مصر] صاحب نعمت من است؛ مقام مرا كرامى داشته؛ (آيا ممكن است به او 
ظلم وخيانت كنم؟!) به يقين ستمكاران رستكار نمى شوند.» * آن زن قصد او كرد؛ واو نيزء اكر برهان يرورد كار را نمى ديد 
قصد وى مى نمود. اين جنين كرديم تا بدى وفحشا را از او دور سازيم؛ جرا كه او از بندكان خالص شده ما بود! (سوره 


يوسئء آيات *78-5) 

تفسير: عشق سوزان همسر عزيز مصر 

يوسف با آن جهره زيبا وملكوتى نه تنها عزيز مصر را مجذوب خود كرد بلكه قلب همسر عزيز را نيز به تسخير خود درآورد 
وبا كذشت زمانء اين عشق سوزان تر شد. اما يوسف ياكك ويرهيزكار جز به خدا نمى انديشيد وقلبش تنها در كرو عشق 

خدا بود. 

عوامل ديكرى نيز دست به دست هم داد وبه عشق آتشين همسر عزيز دامن زد. نداشتن فرزند» غوطه ور بودن در يكك زندكى 
يرتجمّل اشرافى» و نداشتن هيج كرفتارى در زندكى داخلى - جنانكه معمول اشراف وتوانكران است - وبى بتندوبارى شديد 


حاكم بر دربار مصرء زن را كه از ايمان وتقوا بهره اى نداشت»ء در امواج وسوسه هاى شيطانى فرو برد و سرانجام تصميم كرفت 
مكنون دل خمود.را با يوسق در ميان بكذاره واؤ او تقاضاى كامجويى كتد. 


ص: 7ه 


اواز تمام وسايل وروش ها براى رسيدن به مقصود خود دراين راه استفاده كرد وبا خواهش وتمنّا كوشيد در دل او اثر كند. 


قرفن كزينهو [ذ رن كتومت دوا كاله ان نور :اوراز عمناى كامهوي كرد و واو نه الح قوفن ينها عر تشسنه): 


جمله «راودته») از ماده «مراوده») در اصل به معنى جست وجوى مر لع وجراكاه است. مثل معروف الّائد لا بكدت قومه: كس 


كه دنبال جراكاه مى رود به قوم وقبيله خود دروغ نمى كويد) اشاره به همين است. 


ونيز به ميل سرمه دان كه آهسته سرمه را با آن به جشم مى كشندء «مرود) (بر وزن منبر) كفته مى شود»سيس به هركارى كه 


بامداراوماللايمت طلب شوداطلاق شدهاست. 


اشاره به اينكه همسر عزيز براى رسيدن به مقصود خود. به اصطلاح از راه مسالمت آميز وخالى از هر كونه تهديدء با نهايت 


ملايمت واظهار محبّتء از يوسف دعوت كرد. 


سرانجام به نظرش رسيد يكك روز او را در خلوتكاه خود به دام اندازد وتمام وسايل تحريك او را فراهم سازد و جالب ترين 
لباس هاء بهترين آرايش ها وخوشبوترين عطرها را به كار بِرّد وصحنه را جنان بيارايد كه يوسف خويشتن دار ويرهيز كار را به 


رأكوكز اووكوفرا فى مامد ودوه] | خم كنظ ييا له موري "سيران وسو انكر رو علقت الالحوااكة و فالك فك 


ل 


لكك). 


غَلَقَتَ) معنى مبالغه را مى رسائّد. يعنى او همه درها را محكم بست واين نشان مى دهد كه يوسف را به محلى از قصر كشاند 


كه اتاق هاى تودرتو داشت. 
جنانكه در بعضى از روايات آمده استء او هفت در را بست تا يوسف هيج راه كريزى نداشته باشد. 


به علاوه شايد با اين عمل مى خواست به يوسف بفهماند كه نككران فاش شدن نتيجه كار نباشدء زيرا هيج كس را قدرت نفوذ 


دراين هنكام يوسف كه همه زمينه ها را براى لغزش به سوى كناه فراهم ديد وفهميد كه ظاهرآ هيج راهى برايش باقى نمانده 
استء در ياسخ زليخا به بيان اين جمله قناعت كردء «كفت: يناه مى برم به خدا!» (قَالَ مَعَادَ الله). 


به اين ترتيب يوسف درخواست نامشروع همسر عزيز را با قاطعتيت رد كرد وبه او فهماند كه هركز در برابر او تسليم نخواهد 


شد. 


ص: #وذذزهة 


در ضمن اين واقعتّت را به او وبه همكان فهماند كه در جنين وضعدّت سلخت وبحرانى» براى رهايى از نكال وسوسه هاى 
شيطان وآنها كه خلق وخوى شيطانى دارند» تنها راه نجات يناه بردن به خداست؛ خدايى كه خلوت وجمع براى او يكسان 


است وهيج جيز در برابر اراده اش تاب مقاومت ندارد. 
او با كفتن اين جمله كوتاه؛ به يكانككى خداء هم از نظر عقيده وهم از نظر عمل اعتراف نمود. 


سبس اضافه كرد: من جككونه مى توانم تسليم جنين خواسته اى شوم در حالى كه «او [ عزيز مصر] صاحب نعمت من است (و) 


مقام مرا كرامى داشته (إِنَهُ رَبّى أَحْسَن مَنْوَاىَ). 
آآيا اين ظلم وخيانتٍ آشكار نيست؟ «مسلّمآ ظالمان رستكار نمى شوند (إنَّهُ لآُفْلِحَ الظَالِمُونَ). 


در اينجا كار يوسف وهمسر عزيز به حشاس ترن مرحله رسيد. قرآن در جمله يرمعنايى مى فرمايد: «آن زن قصد او كرد واو نيز 


-اكر برهان يرورد كارش را نمى ديد - قصد وى مى نمود) (وَ لَقَدْ هَمَتْ به وَهَمْ بهَا لؤلا نْ رَءَا يُدَهَانَ رَيُّه). 


در معنى جمله بالا ميان مفسّران كفت وكو بسيار است كه مى توان همه را در سه تفسير زير خلاصه كرد. 


.١‏ همسر عزيز تصميم بر كامجويى از يوسف داشت ونهايت كوشش خود را در اين راه به كار برد. يوسف هم به مقتضاى طبع 
بشرى واينكه جوانى نوخاسته بود وهمسر نداشت. در برابر هيجان انكيزترين صحنه هاى جنسى قرار كرفته بود هر كاه برهان 
يرورد كار - يعنى روح ايمان وتقوا وترببت نفس ومقام عصمت - در ميان او وهمسر عزيز حايل نمى شد جنين تصميمى مى 


كرفت. 


برهان يروردكار) ولى از همسر عزيز مطلق بود وجون داراى مقام تقوا نبود» جنين تصميمى كرفت وتنا آخرين مرحله ياى آن 
انستاف نا ببشاتيشن نيه مدككة ورد 


نظير اين تعبير در ادييات عرب وفارسى نيز داريم. مثلا مى كوييم افراد بى بندوبار تصميم كرفتند ميوه هاى باغ فلان كشاورز را 
غارت كنند» من هم اكر ساليان دراز در مكتب استاد تربيت نشده بودم جنين تصميمى مى كرفتم. 


ص: مم 


توضيح وبيان اين مقام والااست. 

طبق اين تفسير از يوسف هيج حركتى كه نشانه تصميم بر كناه باشد سر نزد» بلكه در دل» تصميم هم نككرفت. 

اينكه بعضى روايات(١)‏ مى كويد يوسف آماده كامكيرى از همسر عزيز شد وحتّى 

لباسش را از تن بيرون كرد - وتعبيرات ديككرى كه انسان از نقل آن شرم دارد - همه بى اساس ومجعول است. 

جنين اعمالى در خور افراد آلوده و بى بندوبار استء جكونه مى توان يوسف را با آن قداست روح ومقام تقوا به اين كارها 
كر 


تفسير اوّل در حديثى از امام على بن موسى الرّضا عليهما السلام در عبارت بسيار كوتاهى بيان شده استء آنجا كه مأمون 
خليفه عتباسى از امام مى يرسد: آيا شما نمى كوييد ييامبران معصومند؟ فرمود: «آرى). كفت: يس تفسير آيه (وَ لَقَدْ هَمَثْ به وَ 
هَمَ با لَؤلا- أَنْ رََا بُوهَانَ رَيّه) جيست؟ امام فرمود: «وَ لَفَّد هَمَت به وَ لُولا أن رَءَا بُرهانَ رَيّهِ لَهَمّ بها كما هَمَت به لكنّهُ كان 
معصومآ وَالممَعصومٌ لا يَهُمُ بعذَنب وَ لا يأتيه... قال المأمونٌ لِلْهِ درك يا آَبَاالحَسَن؛ همسر عزيز تصميم به كامجويى از يوسف 
كرفت واو نيز اكر برهان يرورد كارش را نمى ديدء همجون همسر عزيز مصر تصميم مى كرفتء ولى او معصوم بود ومعصوم 
ه ركز قصد كناه نمى كند وبه سراغ آن هم نمى رود؛ مأمون (از ياسخ امام لذت برد و) كفت: آفرين بر تواى ابوالحسن!(1) 


". تصميم همسر عزيز مصر ويوسف هيج كدام مربوط به كامجويى نبودء بلكه تصميم بر حمله وزدن يكديكّر بود؛ جون همسر 
عزيز در عشق شكست خورهه بود وروح انتقامجويى در وى يديد آمده بود ويوسف به خاطر دفاع از خويشتن وتسليم نشدن 


در برابر تحميل آن زن. 


از جمله قرائنى كه براى اين موضوع ذكر كرده اند آن است كه همسر عزيز تصميم خود را بر كامجويى خيلى قبل از اين كرفته 
بود وتمام مقدّمات آن را فراهم كرده بود 


ص: ههه 


-١‏ مجمع البيان» ذيل ايه مورد بحث ؛ جامع البيان» ج آذه ص إفرفة بحارالانوار» ج آذه ص وضرة 


"- نورالثقلين» ج 5 ص ضهن بحارالانوار» ج ١لءص‏ / عيون الاخبار. ج ١‏ ص الم 


بنابراين جاى اين نداشت كه قرآن بككويد او تصميم براين كار كرفتء زيرا اين لحظه لحظه تصميم نبود. 


دو ذيكر ابتكة يبدا شدن حالة غشونك وانتقامجويى يس از اين شكست طبيعى استءزيرااوتمام آنجه رادرتوان داشت 


ازطريق ملايمت بايوسف به خرج دادوجون تتوانسة ا اين بواد راو تفؤة كند يحرره درك متوشل شد وان خحونت بود 


سوم اينكه در ذيل آيه مورد بحث مى خوانيم: (5 ذلك لِتَضصِْرفٌ عَنْهُ الشّوءَ وَالْمَحْشَاءً) «ما بدى وفحشا رااز يوسف برطرف 


ساختيم). فحشا يعنى آلودكى به بى عفتى و«سوء» نجات از حِنكَالٍ د ركيرى و زد وخورد واحيانآ قتل همسر عزيز مصر.(١)‏ 


دليلى شود كه او قصد تجاوز داشته لذا ترجيح داد خود رااز آن محل دور سازد وبه سوى در بككريزد. 


است هر كاه جنين انسانى در برابر صحنه هاى فوق العاده هيجان انكيزقرا ركيردطوفانى دردرون اوبريا مى شود وغريزه وعقل به 
مبارزه بايكديكربرمى خيزند»هرقدرامواج عوامل تحريكك كننده نيرومندتر باشد. كفّه غرايز قوّت مى كيردء تا آنجا كه ممكن 
است در يكك لحظه زود كذر به آخرين مرحله قدرت برسد آن جنان كه اكر از اين مرحله كامى فراتر رود لغزشكاه هولناكى 
استء ناكهان نيروى ايمان وعقل به هيجان در مى آيد وبه اصطلاح بسيج مى شود وكودتا مى كند وقدرت غريزه را كه تا لب 


يرتكاه كقاتيده يوداية عقت .ع زائك. 


قرآن مجيد اين لحظه زودكذر حتّء اس وبحرانى را كه در ميان دو زمان آرامش وقابل اطمينان قرار كرفته بود» در آيه مورد 
بحث ترسيم كرده است. بنابراين منظور از جمله (مَمَْ بها لَْ لآ أَنْ رَءَا بُوْهَانَ رَبه) اين است كه در كشمكش غريزه وعقل» 
يوسف تا لب يرتكاه كشيده شد اما ناكهان بسيج فوق العاده نيروى ايمان وعقّلء طوفان غريزه را در هم شكستء.(1) تا كسى 


كمان تنكند اكر يوسف توانست ود وا از اين يرتكاه برهائك 
كار ساده اى انجام داده. جون عوامل كناه وهيجان در وجود او ضعيف بودء نه هركزء او 


ص: 06 


-١‏ بحارالانوار» ج “١‏ ص "ل. 


"- اقتباس از تفسير فى ظلال» ج 5 ص ١‏ ذيل آيه مورد بحث. 


نيز براى حفظ ياكى خويش در اين لحظه حسّاس دست به شديدترين مبارزه وجهاد با نفس زد (ر.ك: ج 4 ص ”577 - 088٠‏ 


رسوايبى زليخا 
اشاره 


(وَاسْتَبها الات وَقَدّتْ قَمِيصَهُ مِنْ دُبْر وَألْقيَا سَيدَهَا لَدَى الَْاب قَالَتْ ما جَرَاءُ َنْ أرَاد بأَمْلِكَ سوءآ إلا أَنْ يَسْجنَ أؤ عَذَابٌ 
ل جى راوثْنى عن فى وطه3 ادن أفلها إن كان ميض فد من قل تَصدقت ومو ين الكاذِينَ « * وَإِنْ كانَ قَمِيصَهُ قد 


سملن ذُبْر قال اقيق دق إن كيذكع قي » برقت أغرض 32 هذا 


وهر دو به سوى در دويدند و(در حالى كه همسر عزيز» يوسف را تعقيب مى كرد)؛ بيراهن او را از يشت (كشيد و) ياره كرد. 
قذن] ين هنكام همسر آن زن را نزديكك در يافتند. آن زن كفت: «كيفر كسى كه بخواهد نسبت به خانواده تو خيانت كند» جز 
زندان ياعذاب دردناك» جيست؟!) * (يوسف) كفت: «او مرا به كامجويى از خود دعوت كرد!) ودرا ين هنكام شاهدى از 
خاتوادة 31 ذن شهادك كاد كد واكر يراهتشن از شن رازه قله 1ن ؤناراسث فى كريلة واو ان دروغكوبان اسق عه واكر 
ييراهنش از يشت ياره شده. آن زن دروغ مى كويد؛ واو از راستكويان است.» * هنكامى كه (عزيز مصر) ديد يراهن اواز 
يشت ياره شده» كفت: «اين از مكر وحيله شما زنان است؛ كه مكر وحيله شما زنان» عظيم است! * يوسف! از اين (جريان)» 


صرف نظر كن؛ وتو نيز اى زن از كناهت استغفار كن؛ زيرا تواز خطاكاران بودى). 
(سوره يوسفء آيات 59-750) 
تفسير: طشت رسوايى همسر عزيز از بام افتاد 


مقناوعة سرسكتاته يوسش» سر عؤية زا ثقريا مايوس كرق, ولى يوسف كه درا بن كو نا ماززه درعرابر 81 زن عشوة كر 
وهوس فائ ش ركشن نفس بيروز شدهتبود احساس كرد كه اكز بيش ار اين دن آن لغزشكاءجمائك خطرناكك اسك و بابل خود 


راهر 


ص: /اذه 


جه زودتراز آن محل دور سازد. ازاين رو باسرعت به سوى در كاخ دويد تادر را باز كند وخارج شود همسر عزيز نيز به 
دنبال يوسف به سوى در دويد تا مانع خروج او شود. آيه مى كويد: «وهر دو به سوى در دويدند (در حالى كه همسر عزيزء 


يوسف را تعقيب مى كرد) و بيراهن او رااز يشت (كشيد و) ياره كرد) (وَاسْتَبَقَا الَبَابَ و قدّث قميصّة مِنْ ذُبر). 


«استباق» در لغت به معنى سبقت كرفتن دو يا جند نفر از يكديكر است. «قدٌ» به معنى ياره شدن از طرف طول استء جنانكه 
الطويه فتن رار ادق ال عرهن اندة در حلية امذه انية كاتف صوياتث علو د أبى طالب أ كارا كاف إذا الكلى قذوز 
ِذّا اغْتَرَضُ قَط؛ ضربه هاى على بن ابى طالب عليه السلام در نوع خود بى سابقه بود هنكامى كه از بالا ضربه مى زد تا به 


بايين مى شكافت وهنكامى كه از عرض ضربه مى زد دو نيم مى كرد).(١)‏ 


ولى هر طور بود. يوسف خود را به در رسانيد وآن را كشود؛ ناككهان عزيز مصر را يشت در ديدند» جنانكه قرآن مى كويد: ١و‏ 
در اين هنكام آقاى آن زن را نزديكك در يافتند» (وَ ألما سَيِدَّهَا لَدَى الباب). 


«الفيت» از مادّه «إلفاء» به معنى يافتن ناكهانى است. تعبير از شوهر به «سيّد)ء به طورى كه بعضى از مف ران كفته اند» طبق 
عادت مردم مصر بوده كه زنان شوهر خود را «سيّد) خطاب مى كردند. در فارسى امروز هم زنان از همسر خود تعبير به «آقا» 


دراين هنكام همسر عزيز كه از يكك سو خود را در آستانه رسوايى مى ديد» واز سوى ديكّر شعله انتقامجويى از درون جانش 
زبانه مى كشيد, نخستين جيزى كه به نظرش آمد اين بود كه با قيافه حق به جانبى رو به همسرش كرد ويوسف را با اين بيان 
منّهم ساخت: «آن زن كفت: كيفر كسى كه بخواهد نسبت به اهل تو خيانت كند» جز زندان يا عذاب دردناك جه خواهد 


3 


بود؟) (قَالَتْ مَا جَرَاءٌ مَْ أرَادَ بلك سُوءًا إلا أنْ يسْجَنَ أو عَذَابٌ ألِيم). 


جالب اينكه زن خيانتكارتاخودرادر آستانه رسوايى نديده بودفراموش كرده بود 


ص: /660 


كه همسر عزيز مصر استء ولى در اين موقع با تعبير «اهلككث» (خانواده تو)» مى خواهد حسٌ غيرت عزيز را برانكيزد كه من 
هنكام تكيه بر تخت قدرت مى كفت: (أَلَئِسَ لِى مُلك مِصْرَ) «آيا كشور مصر از آنِ من نيست».(1١)‏ 


اما هنكامى كه تخت وتاج خود را در خطر وستاره اقبالش را در آستانه افول ديد كفت: اين دو برادر (موسى وهارون) مى 


خواهند شما رااز سرزمينتان بيرون كنند (يُرِيدَانِ أَنْ يخْرِجَاكم مِنْ أزضكم).0) 


نكته قابل توججه ديكر اينكه. همسر عزيز مصر ه ركز نككفت يوسف قصد سوئى درباره من داشته» بلكه درباره ميزان مجازات او 
باعزيز مصر سخن كفتء آن جنان كه كويى اصل مسأله مسلّم است وسخن از ميزان كيفر وجكونكى مجازات اوست. اين 
تعبير حساب شده در آن لحظه اى كه مى بايست آن زن دست وياى خود را كم كند, نشانه شدّت حيله كرى اوست.(22 


وباز اين تعبير كه اوَّل سخن از زندان مى كويد وبعد كويى به زندان هم قانع نيست»ء يا را فراتر مى نهد واز «عذاب دردناكك» 


كه تا سرحدٌ شكنجه واعدام يبش مى رود حرف مى زند. 


توسق فوا تع اسكوت زاجان تششردوويا صبراحيةا رده از ووى راز عشق همسن غزين برداكف :وو كفك اوهرا با افدزان به 


سوى خود دعوت كرد (قَالَ هِىَ رَاوَدَنْنِى عَنْ نَفْسِى). 


بديهى است در جنين ماجرايى هر كس در آغاز كار به زحمت مى تواند باور كند كه جوان نوخاسته و برده اى بدون همسرء 
بيكناه باشد وزن شوهردار به ظاهر باشخصيتى كناهكار؛ بنابراين» انككشت اتّهام بيشتر به طرف يوسف دراز بود تا همسر عزيز. 
ولى از آنجا كه خداوند حامى نيكان وياكان است,ء اجازه نداد آن جوان يارسا ومجاهد با نفسء» در شعله هاى آتش تهمت 


بسوزد. قرآن مى فرمايد: «و دراين هنكام شاهدى از 


ص: 00 


.م١ سوره زخرفء آيه‎ -١ 
.29 سوره طف آيه‎ -١ 
در اينكه ما در جمله ما جزاء... نافيه است يا استفهاميه» در ميان مفش ران كفت وكوستء ولى نتيجه آن در هرحال جندان‎ -“ 


خانواده آن زن شهادت دادكه:(براى ييداكردن مجرم اصلىءازاين دليل روشن استفاده كنيد كه) اكَر ييراهن او از ييش رو ياره 
شده. آن زن راست مى كويد واواز دروغكويان است» (وَ شَهدَ شَاهِدٌ مِنْ أَهْلِهَا إنْ كانَ قَمِيضصّهُ قد مِنْ قبْلٍ َصَدَقَتْ وَ هُوَ مِنَ 


الكاذبينَ). 


ح الى و اسح ١‏ 2 الع ب حر قح 2 4ه 84 لو عو وم ره ار اه 
«واكر بيراهنش از يشت ياره شده؛ آن زن دروغ مى كويد واواز راستكّويان است» (وَ إِنْ كان قميصّه قد مِنْ ذَبْر فكذيّثُ وَ هُوَ 


مِنَ الصَادِقِينَ). 


جه دليلى از اين زنده تر! زيرا اكر نقاضا از طرف همسر عزيز بوده استهء او به يشت سر يوسف دويده ويوسف در حال قرار 
بوده كه بيراهنش را جسبيده» مسلمآ از يشت ياره مى شود. واكر يوسف به همسر عزيز هجوم برده واو فرار كردهء يا رو در رو 
به دفاع از خويش برخاسته. مسلمآ بيراهن يوسف از جلو ياره خواهد شد. وجه جالب است كه اين مسأله ساده يعنى ياره شدن 


بيراهن» مسير زند كى بيكّناهى را تغيير دهد وهمين امر كوجكك, سندى بر ياكى او ودليلى بر رسوايى مجرم كردد. 
غزيز عضر اين داورئ را كه سيان حسات شنده بودة يستديك وذن يبراهق يوسف خيرة شد ودمكاني كهديد بيراهن او[ 
بوسف] از يقت يارة شده با توغديه ابن معتى. كد قا ناروز دروغئ آل يوست تشعيده بود وويه عسرش كز و) كفت: 


عزيز مصر براى افشا نشدن ماجراى اسف انكمّيزى كه روى داده بود و حفظ آبروى خود در سرزمين مصرء رو به يوسف كرد و 


كفت: «يوسفء از اين موضوع صرف نظر كن» وديكر ازاين ماجرا جيزى مكو (يُوسُفٌ أغرض عَنْ هَذَا). 


آن كاه خطاب به همسرش كفت: ١و‏ تواهم دآ ون حاز كناهت استغفار كنء كه از خطاكاران بودى» (وَاش تَعْفْرى تنكف 
إن كنت مِنَّ الْحَاطِئِينَ ).011 


بعضى كفته اند كوينده اين سخن عزيز مصر نبود» بلكه همان شاهد بود. ولى هيج دليلى براى اين احتمال وجود ندارد به 
خصوص كه اين جمله بعد از كفتار عزيز واقع شده است. 


ص: ليله 


-١‏ در اين جمله مِنّ الخاطِئينَ كه جمع مذكر است كفته شده. نه من الخاطئات كه جمع مؤنّث است. اين بهخاطر آن است كه 


در بسيارى از موارد جمع مذكر را به عنوان تغليب بر هر دو كروه اطلاق مى كنند؛ يعنى تو درزمره خطاكارانى. 


در آيات مورد بحث اشاره به مكر زنان (البنّهِ زنانى همجون همسر عزيز كه بى بندوبار وهوسرانند) شده است واين مكر وحيله 
كرى به عظمت توصيف كرديده (إنَّ كتِدَكنّ عَظِيمٌ). 


در تاريخ وهمجنين در داستان ها كه سايه اى از تاريخ استء مطالب زيادى در اين زمينه نقل شده كه مطالعه مجموع آنها 


خود وآلودكى يوسف را مطر ح ساخت. او حتّى نكفت كه يوسف قصد سوء به من داشته. بلكه آن را به عنوان يكك امر مسلم 
فرض كرد وتنها سؤال از مجازات جنين كسى نمود؛ مجازات تى كه در مرحله زندان نيز متوقف نمى شدء بلكه به صورت نامعلوم 
ونامحدود مطرح كرديد. 


در داستان همين زن كه در مورد سرزنش زنان مصر نسبت به عشق بى قرارش به غلام وبرده خود در آ.يات بعد مطرح است نيز 
مى بينيم كه او براى تبرئه خحود از جنين نيرنكك حساب شده استفاده مى كند واين تأكيد ديكرى است بر مكر جنين زنان 
(ر.كك: ج فى صس الع ,)68١:-‏ 


زنان فاسد دربار 
اشاره 


(وَقال يفو َه فى الْمَدِيئِ امأ لعزي ترَاوِدُ كَاها عَنْ نه 2 فْسِهِ قد َعَفَهَا خا إن لََرَاهَا فى ضَ لال مُِينِ * قَلَمَا سَمِعَتٌ بِمَكرِمِنٌّ أَرْسَلتُْ 
نودت لَه متكا ونث كلاد و يتك ولت اخز خ عَلَبهنَكلَمَا رَأَبْنهُ أكبدئة وَقَطَعْنَ أَبِدِيَهَّ وَهْنَ حاش له مَا 
ذا رآ إن عَذَاإِاّ مَك كَريم ؛ ولاس الى ابورا ريه لقره السام 2 م ول ل يَفْعل ما آم لجن 
وَليكونا مّنّ الصّاغِرِينَ كال رت ال اك إِلَىَ ما يَذْعُوئّنى ليه وَإِلا تَوْررف عَنّى كَيِدَهُنٌ أَصْبُ ب إلَتهنَّ وَأكنْ ؛ من الْجَاهِلِينَ 


* فَاسْبِجَاب لَهُ رَبّهُ فَصَرَفٌ عَنْهُ كيِدَهُن إِنَّهُ هُوَ السّمِيعٌ الْعَلِيمم) 


0١ ص:‎ 


(اين جريان در شهر منعكس شد؛) كروهى از زنان شهر كفتند: «همسر عزيز» غلامش را به سوى خود دعوت مى كند. عشق 
(اين جوان»؛ در اعماق قلبش نفوذ كرده؛ ما او را در كمراهى آشكارى مى بينيم.» * هنكامى كه (همسر عزيز) نيرنكك آنها را 
شنيد» به سراغشان فرستاد؛ وبراى آنها يشتى (كرانبها»ومجلس باشكوهى) فراهم ساخت؛ وبه دست هر كدام؛ كاردى (براى 
بريدن ميوه) داد؛ و(به يوسف) كفت: «بر آنان وارد شو!» هنكامى كه جشمشان به او افتاد» او را بسيار باشكوه (وزيبا) يافتند؛ 
ولأآبى توخه) دست هعاق خود زا بريدند؟ وكفتشد: ومنزه اسبت حمعدا|ا ابن شر ثمى باشل ايخ جز يكف فرشته يز و كوان نبست )+ 
(همسر عزيز) كفت: «اين همان كسى است كه به خاطر (عشق) او مرا سرزنش كرديد. (آرى) من او را به خويشتن دعوت 
كردم؛ واو خوددارى كرد. واكر آنجه را به او دستور مى دهم انجام ندهدء به زندان خواهد افتاد؛ وبه يقين خوار وحقير خواهد 
شل » (يوسق) كنت: ابروود كازا! ؤتدان ثزه من محبوف تر است أو آنه ايتها هرا بة سؤزى أن من عوائئد؛ وا كر مكر 
ونيرنكك آنها رااز من بازنكردانى» به سوى آنان متمايل خواهم شد واز جاهلا-ن خواهم بود.) * يرورد كارش دعاى او را 


اجابت كرد؛ ومكر آنان را از او بازكرداند؛ جرا كه او شنوا وداناست. 

(سوره يوسفء آيات ٠«ا-ع”)‏ 

تفسير: توطئه ديكر همسر عزيز مصر 

هر جند مسأله اظهار عشق همسر عزيز» با آن داستانى كه كذشت,ء يكك مسأله خصوصى بود كه عزيز هم بر كتمانش تأكيد 


داشت جون عمومآ جنين رازهايى نهفته نمى مانّدء به ويه در قصر شاهان وصاحبان زر وزورء كه ديوارهايشان كوش هاى 


شنوايى دارد» سرانجام اين راز از درون قصر به بيرون درز كرد. قرآن مى كويد: اين جريان در شهر منعكس شدء «كروهى از 


زنان شهر كفتند: همسر عزيز جوانش [غلامش] را به سوى خود دعوت مى كندا (وَ قَالَ نِسْوَةٌ فى الْمَدِينَهِ ائْرَأتٌ الْعَزيز تُرَاوُ 
ْنَا عَنْ نَْسِو). 
«عشق اين جوان در اعماق قلبش نفوذ كرده (قَدُ سَّعَفَهَا خهًا). 


سيس او را با اين جمله مورد سرزنش قرار دادند: «ما او را در كمراهى آشكارى مى بينيم؛ (إِنَا لرَيهَا فى ضَلَالٍ مُبين). 


ص: ننه 


برايشان جالب بود وهمواره در جست وجوى آن بودند. 


اين دسته از زنان اشرافى كه در هوسرانى جيزى از همسر عزيز كم نداشتند» جون دستشان به يوسف نرسيده بود» به اصطلاح 


جائماق اعدسى #قونتد وعمس عورا بدخاطر ابى عشى هن كمرافى اشكارهى درداف. 


حتّى برخى از مفسّ ران احتمال داده اند كه انتشار اين راز به وسيله اين كروه از زنان مصرء نقشه اى بود براى تحريكك همسر 
عزيز تا براى تبرئه خودء آنها را به كاخ دعوت كند ويوسف را در آنجا ببينند؛ شايد آنها فكر مى كردند اكر به حضور يوسف 
برسند جه بسا بتوانند نظر او را به سوى خود جلب كنند كه هم از همسر عزيز شايد زيباتر بودند» هم جمالشان براى يوسف 
تازكى داشت وهم آن نظر احترام آميز يوسف به همسر عزيز كه نظر فرزند به مادر يا مربّى» يا صاحب نعمت بود در مورد 


آنها موضوع نداشت,ءبه اين دليل احتمال نفوذشان دراوبسياربيشترازاحتمال نفوذهمسرعزيزبود. 


«شَعَف) از مادّه اشغاف» به معنى كره بالاى قلب يا يوسته نازك قلب است كه به منزله غلافى تمام آن را در بر كرفته. شَعْفَهَا 
خَياه يعنى جنان به او علاقه مند شده كه محبت وى به درون قلبش نفوذ كرده واعماق آن را در بر كرفته است. واين اشاره به 


عشق شديد است. 


آلوسى در تفسير روح المعانى از كتاب اسرارالبلاغه براى عشق وعلاقه مراتبى ذكر كرده كه به بخشى از آن در اينجا اشاره مى 


شود. 
نخستين مراتب محنتثت همان «هوى) (به معلنى تمايل) ست آن كاه «علاقه) يعلى محبتى كه ملازم قلب استة: 


بعد از آن» «كلف» به معنى شدّت محببّت ويس از آن «عشق» وسيس «شعف» (با عين) يعنى حالتى كه قلب در آتش عشق مى 
سوزد وازاين سوزشء احساس لذت مى كندء بعد از آن «لوعه) وبعد از آن «شغض» يعنى مرحله اى كه عشق به تمام زواياى 
دل نفوذ مى كند وسيس «تدله)» وآن مرحله اى است كه عشقء عقل انسان را مى ربايد وآخرين مرحله «هيوم» است وآن مرحله 


ص: م 


-١‏ تفسير روح المعانى» ج ص #ل 


اين نكته نيز مهم است كه جه كسى آن راز را فاش كرد؟ 


همسر عزيزء كه او هركز طرفدار جنين رسوايى نبودء يا خود عزيز كه او تأكيد بر كتمان مى كردء يا داور حكيمى كه اين 


داورى را نمود كه از او نيز اين كار بعيد است. 


اما به هر حال جنين مسأله اى آن هم در آن قصرهاى بر از فساد - همان كونه كه كفتيم - جيزى نيست كه بتوان آن را ينهان 
ساخت وسرانجام از زبان تعزيه كردان هاى اصلى به درباريان واز آنجا به خارج» جسته كريخته درز مى كند وطبيعى است كه 


ديكران آن را با شاخ وبركك فراوان زبان به زبان نقل مى نمايند. 


همسر عزيز كدا او مكر إنان له كر مصر كاه شد تكست تاراحت كفت سيس عخارة.اى اتديشيد وآن: ابن يود كة انها رابة 
مجلس ميهمانى دعوت كند وبساط يرتجمّل با يشتى هاى كرانقيمتى براى آنها فراهم سازد وبه دست هر كدام, جاقويى براى 
بريد فيوه دهاء اما حاقوهاى ثيزة تيزتر از ثياز بريدن ميؤة. آيه هى فرمايلة وهتكامن كه تيرتكك آنها را شنيدة به سراغشان 
فرستاد (ودعوتشان كرد) و براى آنان يشتى (كرانبها و مجلس باشكوهى) فراهم ساخت وبه دست هر كدام, جاقويى (براى 
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بريدن ميوه) داد) (فلقنا تفسة شكرهة كا إِلَتهنّ وَأْغْتَدَتْ كر مُنّكا وَ آنَتْ كل وَاحِدَهٍ مِنْهُنَّ سكيئًا).(1) 
٠‏ 30 .4 اث ٠ ٠.‏ : همه 5 ء 
وجنين كارى دليل بر آن است كه اواز شوهر خود حساب نمى برد واز رسوايى كذشته اش درسى نكرفته بود. 


«و (دراين موقع به يوسف) كفت: وارد مجلس آنان شو!» تا زنان سرزنش كر با دويدن جمال اوء وى را در اين عشق ملامت 
نكنند (وَ قَالَتِاخْوْحِ عَلَيِهنَّ). 


تعبير به «أخرخ عَلَهِنَ؛ (بيرون بيا)» به جاى «أذخل) (داخل شو). اين معنى را 


ص: عم 


اتلك اليد مدق خبرق ابت كد بر أن تكد كندده مافسس يق عا كت فا وصسكدك ها ا ذاعنان كه «ارفصرغاف آن 
زمان معمول بود» ولى بعضى مك1 را به اترج كه نوعى ميوه است تفسير كرده اند كسانى كه متّكا را به همان معنى يشتى 
ومانند آن تفسير كرده اند نيز كفته اند: ميوه آن مهمانى اترجبوده استء واترج همان بالنكك است كه ميوه اى است ترش مزه 
وداراى يوستى ضخيم كه از يوست آن مربّادرست مى كنند.ممكن است اين ميوه در سرزمين مصر شبيه به آنجه نزد ماست 


كاماد ترس توسدور كدادراز شرك :«اشتيكه ميوم دوا فحبوسدنن ده 


مى رسانّد كه همسر عزيزء يوسف را در بيرون نكاه نداشت بلكه در يكك اتاق درونى كه احتمالا محل غذا وميوه بود سركرم 


ساخت تا ورود او به مجلس از در ورودى نباشد وكاملا غيرمنتظره وشوكك آفرين باشد. 


اما زنان مصر - كه طبق بعضى از روايات ده تن يا بيشتر بودند - هنكامى كه آن قامت زيبا وجهره نورانى را ديدند وجشمشان 
به صورت دلرباى يوسف افتاد» صورتى كه همجون خورشيدى كه از يشت ابر ناكهان ظاهر شود وجشم ها را خيره كند» در 
آن مجلس طلوع كردء جنان واله وحيران شدند كه دست از يا وترنج از دست نشناختند.(1١)‏ 

فى قوابدة ممسكانى كد كتسقاة يد اق اقافه اودر سان بير كك (وقها) قمردلدة الفا واه كيو 

«ولاجنان از خود ببخود شدئد كه به جاى ترنج) دست هائ ود را بريدئده (وَعَطْعْنَ ديه يَهُنَّ). 


وواعتكامى كمصيوقن ررق عا ومدق مدتما عد افع يريف سوس زرهيار سعروشن ا سنك بها كلكرن دنا 
سكن ) كنسل مزه اسث خندا! 


اين بشر نيست؛ اين يكك فرشته بزركوار است! (وَ قُلْنَ حاش لِلّهِ ما هَذَا بَشَّرَا إِنْ هذا إلا ملك كرِيمٌ).(1) 


در اينكه زنان مصر درا وجكامي لاوم عا عرد را سياه يان ران كفت وكوست. بعضى آن رابه 


صورت مبالغه آميز نقل كرده اند» ولى آنجه از قرآن استفاده مى شود اين است كه اجمالاً دست هاى خود را مجروح ساختند. 


بنابراين زنان مصر هم كه قافيه را به كلى باخته وبادست هاى مجروح كه از آن خون مى جكيد وحالى يريشان» همجون 
مج .مه هاى بى روح بر جاى خود خشكك شده بودند» نشان دادند كه دست كمى از همسر عزيز ندارند. همسر عزيز از اين 
فرصت استفاده كرد و «كفت: ابم هينات كدي إنها قد يبد تفاط اعطق )ان ماسر وف هن كزدينة أتالة فرك الذى لني 


فيه). 


همسر عزيز كويى مى خواست به آنها بككويد شما كه با يكبار مشاهده يوسف 
ص: 0 
-١‏ بحارالانوار» ج ذاه ص /1 7 نه تفهسير قمّى» ج ١‏ ص لففضرة 


1- «حاش» از ماده حشى به معنى طرف وناحيه استء وتحاشى به معنى كناره كيرى مى آيد ومفهوم جملهحاش لِلهِ اين است 
كه خدا منرّه است. اشاره به اينكه يوسف بنده اى است ياكك ومنره. 


اين جنين عقل وهوش خود را از دست داديد وبى خبر دست ها را بريديد» محو جمال او شديد وبه ثناخوانيش برخاستيد. 
جكونه مرا ملامت مى كنيد كه صبح وشام با او مى نشينم وبرمى خيزم؟ 

همسر عزيز كه از موفقيّت خود در طرحى كه ريخته بود احساس غرور وخوشحالى مى كرد وعذر خود را موجه جلوه داده 
بود» يكباره تمام يرده ها را كنار زد وبا صراحت به كناه خود اعتراف نمود» كفت: آرى «من او را به خويشتن دعوت كردم؛ و 


او خوددارى ورزيد)» (وَ لقد رَاوَدَنَهُ عَنْ َه نفسه فَاسْتَعْص سْتَعْصَمَ). 


بعد بى آنكه از آلودكى به كناه اظهار ندامت كند وو يا دست كم در برابر ميهمانان حفظ ظاهر نمايدء با نهايت بى يروايى و 
لحنى جدّى كه حاكى از اراده قطعى او بود» صريحاآ اعلام داشت: «و اكر آنجه را دستور مى دهم انجام ندهد (ودر برابر عشق 
سوزان من تسليم نشود) به زندان خواهد افتاد (وَ لَْنْ لَمْ يَفْعل مَا آمُرْهُ لَبِسْجَئَنٌ). 

نه تنها او را به زندان مى افكنم بلكه «مسلّمآ در درون زندان نيو ختوان وذليل خجواهد شده (وَلِيِكونًا مِتَالصَاغْرِيىٌ): 

طبيعى است هنكامى كه عزيز مصر در برابر آن خيانت آشكار همسرش به جمله اوَاسْتَغْفِرِى لِذَنِْكِ) (از كناهت استغفار كن) 
قناعت كندء بايد همسرش رسوايى را به اين مرحله بكشاند. اصولاً همان كونه كه كفتيم در دربار فراعنه وشاهان اين مسائل 
جيز تازه اى نيست. 

بعضى در اينجا روايت شكفت آورى نقل كرده و كفته اند: كروهى از زنان مصر كه در آن جلسه حضور داشتند» به حمايت 
از همسر عزيز برخاستند وحق را به او دادند. آنها دور يوسف را كرفتند وبراى تشويق او به تسليم شدنء هر كدام به نوعى 


دلخسته ترنحم نمى كنى؟ مككر جمال دل آراى خيره كننده را نمى بينى؟ مككر تو دل ندارى وجوان نيستى وازعشق وزيبايى 


لذت نمى برى؟ آخرمكرتوسنكك وجوبى؟ 
دومى كفت: كيرم كه از زيبايى وعشق جيزى نمى فهمىء آيا نمى دانى كه او همسر 
ص: 0 


-١‏ مجمع البيان؛ ذيل أيه مورد بحث ؛ بحارالا-نوار ج 3_3 ص 77/8؛ قصص جزائرى» ص 714١؛‏ تفسير قرطبى»ءذيل أيه مورد 
بحث ؛ تفسير كبير» ج 214 ص ١ه‏ ذيل آيات مورد بحث. 


عزيل صر وزّن قد روتسد امن سامان اس ؟ فك تمن كتى. كه كر قلي او زاانه ست اورف همة ابن ستكاه در اعبار تو 


خواهد بود؟ وهر مقامى كه بخواهى برايت آماده است؟ 


سومى كفت: كيرم كه نه تمايل به جمال زيباييش دارى ونه نياز به مال ومقامشء آيا نمى دانى كه او زن انتقامجوى خطرناكى 


زندان تنهايى نمى انديشى؟ 


تهديد صريح همسر عزيز به زندان وذلّت از يكك سو ووسوسه هاى زنان آلوده مصر كه اكنون نقش دلَالى را بازى مى كنند از 
سوى ديككر. لحظات بحرانى براى يوسف فراهم ساخت. طوفان مشكلات از هر سو او را احاطه كرده بودء اما او كه از قبل خود 
را ساخته بود ونور ايمان وياكى وتقواء آرامش وسكينه خاصّى در روح او ايجاد كرده بود» با شجاعت وشهامت» تصميم خود 
را كرفت وبى آنكه با زنان هوسباز به كفت وكو برخيزد» رو به دركاه يرورد كار آورد واين جنين به نيايش يرداخت»ء «كفت: 
يروردكاراء زندان (با همه سختى هايش) نزد من محبوب تر است از آنجه اينان مرا به سوى آن مى خوانند» (قَالَ رَبِّ السَّجَنُ 
أَحبٌ إلى مما يَدْعُونَى إلَيد). 


سيس از آنجا كه مى دانست در همه حال - به خصوص در مواقع بحرانى - جز با انّكا به لطف يرورد كار راه نجاتى نيست» 
عرد راي اشع ادا زد ور واكك رابك «واكر مكر ونيرنكك آنان را از من باز نككردانى» به سوى ايشان متمايل 


خواهم شد واز جاهلان خواهم بودا (وَإلاتَصْرِفْ عَنّى كيِدَهُنٌّ أَصْبٌ صب إِلَتِهِنّ 00 
مِنَ اليَاهِلِينَ). 


خداونداء من به خاطر رعايت فرمان تو وحفظ ياكدامنى خودء از آن زندان وحشتناك استقبال مى كنم؛ زندانى كه روح من 
در آن آزاد است ودامانم ياكك وبه اين آزادى ظاهرى كه جانم رااسير زندان شهوت مى كند ودامانم را آلوده مى سازد يشت 


يا مى زنم. 
خدايا كمكم كنء نيرويم بخشء بر قدرت عقل وايمان وتقوايم بيفزا تا براين وسوسه هاى شيطانى بيروز كردم. 
از آنجا كه وعده الهى هميشه اين بوده است كه جهاد كنند كان مخلص - 


ص: وده 


نفس وجه با دشمن - را يارى بخشدء يوسف را در آن حال تنها نكذاشت ولطف او به ياريش شتافت. قرآن مى كويد: 
«يرورد كارش دعاى او را اجابت كرد (فَاسْتَجَابَ لَهُ رَبَّهُ). 


(ومكر نان را اذاو كرواننه فقوت عله كد 

«جرا كه او شنوا وداناست» (إِنَهُ هُوَ السَمِيعٌ الْعَلِيم). 

ناض شا زند كاه اسن كلوق ان لتر اوقا | كاه اسك وررزاده مشكل ااوترامى دان 
نكته ها: 

ا. تطميع وتهديد 


همان كونه كه ديديم» همسر عزيز وزنان مصر براى رسيدن به مقصود خود از امور مختلفى استفاده كردند: اظهار عشقء علاقه 


شديد» تسليم محضء بعد از آن تطميع وسيس تهديد. به تعبيرى ديكر توسّل به شهوت و زر وسيس زور. 
واينها اصول متّحدالمآ لى است كه همه خود كامكان وطاغوت ها در هر عصر وزمانى به آن متوسّل مى شدند. 


حتّى خود ما مكرّر ديده ايمء آنها براى تسليم كردن مردان حق» در آغاز جلسه نرمش فوق العاده وروى خوش نشان مى دهند 
واز طريق تطميع وانواع كمكك ها وارد مى شوند ودر آخر همان جلسه به شديدترين تهديدها توسّل مى جويند وهيج ملاحظه 


نمى كنند كه اين تناقض كويى آن هم در يكك مجلس تا جه حد زشتء زننده ودر خور تحقير وانواع سرزنش هاست. 


دليل آن هم روشن است آنها هدفشان را مى جويند و وسيله براى آنان مهم نيست. به بيان ديكرء براى رسيدن به هدفء. 


استفاده از هر وسيله اى را مجاز مى شمرند. 


در اين ميان افراد ضعيف وكم رشد در مراحل نخستين» يا آخرين مرحله تسليم مى شوند وبراى هميشه به دامشان كرفتار مى 
كردند. اما اولياى حق با شجاعت وشهامتى كه در يرتو نور ايمان يافته اند» همه اين مراحل را يشت سر كذارده؛ سازش 
نايذيرى خود را با قاطعيّت هر جه تمامتر نشان مى دهند» تا سرحدٌ مركك بيش مى روند وعاقبت آن هم بيروزى استء بيروزى 
خودشان ومكتبشان يا حدّاقل بيروزى مكتب. 


0/١ ص:‎ 


". ادّعاى بيجا 


سيارثك كساق كه مائئد ؤثان عوسياز مصرة هنكام كه در كتان كود تفسته اتدل ختوددر| ياكك وياكيره نشان فى دغتد ولاق 
تقوا ويارسايى مى زنند وآلودكانى همجون همسر عزيز را در «ضلال مبين)» مى بينند. اما هنككامى كه يايشان به ميان كود 
كشيده شد در همان ضربه اوّل از يا در مى آيند وعملا ثابت مى كنند كه تمام آنجه مى كفتند حرفى بيش نبوده است. اكر 
همسر عزيز يس از سال ها نشست وبرخاست با يوسفء كرفتار عشق او شد آنها در همان مجلس اوّل به جنين سرنوشتى كرفتار 


"'. جرا يوسف در جاسه زنان حضور يافت5 


در اينجا سؤالى بيش مى آيد كه جرا يوسف حرف همسر عزيز را يذيرفت وحاضر شد كام در مجلس همسر عزيز مصر 
بكذارد» مجلسى كه براى كناه ترتيب داده شده بود يا براى تبرئه يكك كناهكار؟ 


ولى با توجه به اينكه يوسف ظاهراً رده وغلام بود وبه ناجار بايد در كاخ خدمت كندء ممكن است همسر عزيز از همين بهانه 
استفاده كرده وبه بهانه 5وردن ظرفى از غذا يا نوشيدنى بياى او را به مجلس كشانده باشدء در حالى كه يوسف مطلقا از اين 
نقشه ومكر زنانه آكاهى نداشت؛ به خصوص اينكه كفتيم ظاهر تعبير قرآن (أخْرْحِ عَلَتِهِنَّ) نشان مى دهد كه او در بيرون آن 


دستكاء توه يلك ةن اثاق جاور كدميدا ذا زموه با عاق آنيوذه قزان عاشنه اسث. 


. شركاء جرم 


جملة «ودعونض اله ذايى زقاة مرا بد اه دعوت مى كنند) و«كد دَهُنَ) (نقشه اين زنان...) به خوبى نشان مى دهد كه بعد از 
ماجراى بريدن دست ها ودلباختكى زنان هوسباز مصر نسبت به يوسفء آنها هم به نوبه خود وارد ميدان شدند واز يوسف 
دعوت كردند كه تسليم آنها يا همسر عزيز مصر شود ولى او دست رد به سينه همه آنها زد.10) اين نشان مى دهد كه همسر 


عزيز در اين كناه تنها نبود وشريكك جرم هايى داشت. 


ص: ث0 


.1858 مجمع البيان» ذيل ايه مورد بحث ؛ بحارالانواره ج 7" ص 778؛ تفسير قرطبى» ج 4 ص‎ -١ 


4. وابستكى مطلق 


هنكام كرفتارى در جنككال مشكلات ودر مواقعى كه حوادث ياى انسان را به لب يرتكاه ها مى كشانئّدء تنها بايد به دا يناه 
ما آموخته. اوست كه مى كويد يروردكاراء اكر نقشه هاى شوم آنها را از من بازنكردانى؛ به آنها متمايل مى شوم؛ اكر مرا در 


اين مهلكه تنها بكذارىء طوفان حوادث مرا با خود مى بردء اين توبى كه حافظ ونككهدار منى» نه قوّت وقدرت وتقواى من. 


اين حالت «وابستكى مطلق» به لطف يرورد كارء علاوه بر اينتكه قدرت واستقامت نامحدودى به بند كان خدامى بخشد»سبب مى 


شودازالطاف خفى اوبهره كير ند؛همان الطافى كه توصيف آن غير ممكن است وتنها بايد آن را مشاهده كرد وتصديق نمود. 
اينان هم در اين دنيا در سايه لطف يرورد كارند وهم در جهان ديكر. 


دوحديي دروام يات على اللا عيهاو لمجو الى خرااي: اسَبِعَة كذ َظِلَهُمْ اللَهُ فى ظِلّه يَومٌ لاظلّ إلا ظله: ل 
ا واوا رو ويل اولصت لير نار وى بره روا ادي اذاي الاي لمرو 
فاجتمعا على ذلتكف وتقدفاء وَوَكل 5 كو الله عر وقول خالبا قفاضة مياه امَْأَة ذاتُ سب وَجَمالٍ فقا إن 


-ه أ 


أخات الله تعال و 5 جل نَصَ دَّقَ بص دَهَهِ قأخفاها حَتَى لا تَعلم شمالَة ما نص لَةَ ق يبمينه؛ هفت كروهند كه خداوند آنها را در 
سايه (عرش) غود قران مى دهد آن روز كدسايه ان جراسايه او نبسة: يبشوايى دادكر وعدواتى كةاز آغاز غم دن بتدكى غيدا 
برورش يافته» كسى كه قلب او به مسجد ومركز عبادت خدا بيوند دارد وهنكامى كه از آن خارج مى شود در فكر آن است تا 
به آن بازكردد؛ افرادى كه در طريق اطاعت فرمان خدا متّحداً كار مى كنند وبه هنكام جداشدن از يكديكر نيز رشته اتحاد 
معنوى آنهاهمجنان برقراراست كسى كه هنكام شنيدن نام يرورد كار(به خاطراحساس مسؤولتت يا ترس از كناهان) قطره اشكك 
از جشمان او سرازير مى شودء مردى كه زن زيبا وصاحب جمالى او رابه سوى خود دعوت كند واو بكويد من از خدا 
ترسانم» وكسى كه به نيازمندان كمكك مى كند وصدقه خود را مخفى مى دارد جنانكه دست جب او از صدقه اى كه با دست 


راست داده باخبر نشود)(1) (ر.كك: ج قى ص ١اعع‏ - 80/8), 
ص: ١٠م‏ 


1 سفينه البحار» ج١» ص 616) ماده ظل ؛ وسائل الشيعه» ج ه ص 9 ؛ بحارالانوار» ج 2 ص‎ -١ 


اعتراف زنان خطا كار 
اشاره 


(وَقَالَ املك انُْونِى به فَلَمَا جَاءَهُ الرَسُولَ قَالَ ارْجِعْ إِلَى رَبك فَاسْأَلَهُ ما بَالَ النَسْوَهِ اللاتى قَطَعْنَ أَيْدِيَهُنَ إن رَبّى بكيْدٍهِنٌ عَلِيم * 
قَالَ مَا خَطبكنٌ إِذ رَاوَدئَنّ يُوسْفٌ عَنْ نَفْسِهِ قلنَ حاش لله ما عَلِمْنا عَلِهِ مِنْ سُوءٍ قَالّتِ امْرَأهُ الْعَِيز الانّ ضر ححص الْحَقَ أنَا رَاوَنهُ 


عَنْ نَفْسِهِ ونه َمِنَ الصَادقِينَ * ذَلِك ليغلم أنى لم أخئة بلعب وَأَنَ لله لا يَهْدِى كيد الْحَائِنِينَ * وَمَا لني لإ النَفْسَ مار 
بالشُوءِ إل مَا رَجعَ رَبّى إنَّ رَبّى غَفُورٌ رَحِيمٌ) 

يادشاء كفت: ذاو را نزد من آوريك: ولى هتكاى كه فرستاده او نزد وئ آمدء بوسق كفت: ابه سوى آقايت بازكرف واز او 
برس ماجراى زنانئ كه دست هاى غنود را بريدند جه بود؟ به يقين يرورد كار من به نيرنكك آنها كاه است.؛ + (بادشاه آنْ 
زتان راطليدو) كنت متكا كه يوست را.ه سوى خريش :دغوت كرديد» حريان كاز شما عه رروى كنشل: ومنزة اسث 
خداء ما هيج (خطا و) عيبى در او نيافتيم!» (در اين هنكام) همسر عزيز كفت: «الآن حق آشكار كشت. من بودم كه او را به 
سوى خود دعوت كردم؛ واواز راستكويان است. * اين سخن را به خاطر آن كفتم تا بداند من در غياب او [ يوسف ]خيانت 
نكردم؛ وخداوند مكر خائنان را هدايت نمى كند. * من خودم را تبرئه نمى كنم» كه نفس (سركش) بسيار به بدى ها امر مى 


كلد مكر انيح را يروردكارم رحم كند. يرورد كارم آمرزنده ومهربان است). 
(سوره يوسفء آيات ٠ه-09)‏ 
تفسير: تبرئه يوسف از هر كونه انّهام 


تعبيرى كه يوسف براى خواب شاه مصر كردء همان كونه كه كفتيم آن قدر حساب شده ومنطقى بود كه شاه واطرافيانش را 
مجذوب خود ساخت. او مى بيند كه يكك زندانى ناشناس بدون انتظار هيج ياداش» مشكل تعبير خواب او را به بهترين وجهى 


حل كرده است ويراى آينده نيز برنامه حساب شده اى ارائه داده. 


أو الجوالاً فهيميدك كه ايخ مرد يكك غلام زندانى نيستء بلكه شخص فوق العاده اى است كه طيّ ماجراى مرموزى به زندان افتاده 


است. ازاين رو مشتاق ديدار او شدء اما 


ص: الام 


نه أن عتات. كه خروو وكير شلطتت را كتان يكذارى:وخوذدبه:د ردان يومتت بشتتابدة تلكه «تادشاه كفت: او واانزد مخ اوريد) (3 
قَالَ الْملِك اتْتُونى به). 
ا 
سياهجال زندان بودن اكنون : نسيم آزادى مى وزدء به فرستاده شاه جواب منفى داده و) كفت: (من از زندان بيرون نمى آيم تو) 
به سوى صاحبت اا سين ماجراى زنانى كه (در قصر عزيز مصرهء وزير تو) دست هاى خود را بريدند جه بود؟) 
(قلَمَا جَاءهُ الوَسُولٌ قَالَ ارْجع إِلّى رَبك فَسْئَله ما بَالَ الَعوَه الى قَطْْنَ أَيدِيَهُنٌ). 

او نمى خواست به سادكى از زندان آزاد شود وننكك عفو شاه را بيذيرد ويس از آزادى؛ به صورت يكك مجرم يا يكك منّهم 
كه سكخيول عفنو نا نه امذق اند كن كلدو بر ريق دوا ره غلاف وفوا الاقف قطان شود كام ون قناتين وذ 
به ثبوت رسائّد وبا سربلندى آزاد شود. در ضمن آلودكّى سازمان حكومت مصر را نيز ثابت كند كه در دربار وزيرش جه مى 


عك. 
كذرد. 


آرى اوبه شرف وحيثيت خودبيش ازآزادى اهمّيئّت مى دادواين است راه آزادكان. 


جالب اينكه يوسف در اين جمله از كلام خود آن قدر بزركوارى نشان داد كه حتّى حاضر نشد نامى از همسر عزيز مصر ببرد 
كه عامل اصلى اتّهام وزندان او بود. فيا صويت كن به كروهى از زنان مصر كه درا ين ماجرا دخالت داشتند اشاره كرد. 


سيس افزود: شايد مردم مصر وحتّى دستكاه سلطنت ندانند نقشه زندانى شدان مرخ يحكوانه: وانه وسيله جه كسانى طرح شدء ولى 
«خداى من به نيرنكك آنان آكاه است» (إِنَّ وَبّى بِكيِدِهِنٌ عَلِيمٌ). 


فرستاده مخصوص نزد شاه بركشت ويبغام يوسف را به او رسانيد. اين سخنان كه با مناعت طبع وعلوٌ همّت همراه بود يادشاه را 
سار تعن تادر عطي ورور كن وستف كزان ذاه يس آن زنان را طلبيد وذكقت > مكاس كه بوشن وابه سوئ خررش 


دعوت كرديد جريان كار شما جه بود؟» (قَالَ ما حَطبكنٌ إِذْ رَاوَوتُنَ يُوسْفٌ عَنْ نَفْسِه). 
راست بكوييدء حقيقت را آشكار كنيد آيا هيج عيب و تقصير وكناهى در او سراغ داريد؟ 
در برابر اين يرسشء وجدان هاى خفته آنها بيدار شد وهمكى به ياكى يوسف 


ص: ااه 


كواهى دادند و «كفتند: منرّه است خدا! ما هيج عيبى در او نيافتيم) (قُلْنَ حاش لِلَّهِ مَا عَلِمْنا عَلَيِهِ مِنْ سُوءِ). 


همسر عزيز مصر كه در آنجا حاضر بود وبه دقّت به سخنان سلطان وزنان مصر كوش مى دادء قدرت سكوت در خود نديد 
احساس كرد وقت آن فرا رسيده است كه سال ها رنج ناراحتى وجدان را با شهادت به ياكي يوسف وكناهكار بودن خويش 
جبران كندء به خصوص كه او بزركواري بى نظير يوسف رااز بيامى كه براى شاه فرستاده بود دركك كرد زيرا در ييامش 
كمترين سخنى درباره وى به ميان نياورده وفقط از زنان مصر به طور سربسته سخن كفته بود. يكك مرتبه كويى انفجارى در 
درونش رخ داد «كفت: الآن حق آشكار كشت. من بودم كه او را به سوى خود دعوت كردم واواز راستكويان است» (قَالت 


امأف العزير اله مسخس الحن اللواوة ته عن تفش وإنه لمن الادفية): 


همسر عزيز در ادامه سخنان خود جنين كفت: «اين سخن را به خاطر آن كفتم تا بداند من در غيابء به او خيانت نكردما 


زيرا بعد از كشت اين مدّت فهميده ام كه «خداوند مك اناكو هدازخ تن كد (و أذ الله لا بقدى كب الكائية). 

در حقيقت» اكر جمله بالا كفتار همسر عزيز مصر باشد - جنانكه ظاهر عبارت اقتضا مى كند - او براى اعتراف به ياكى 
واس و كبا فكاو شود دو ةلل افلنديس كد تقيت اردكة وعدا قن حو انيهها لا بقارا علدقة اديه توس كوف عازه 
تمواوقة كديكن ازاارى عق يرق وذرغبات'الى شيكديه ادع كعران باكدامن خبانت كد ودركر اكه ا كذفت زمان وقيدن 
درس هاى عبرت» اين حقيقت براى او آشكار شده است كه خداوند حامى ياكان ونيكان است وهركز از خائنان حمايث نمى 
كند؛ به همين دليل يرده هاى زندكى رؤيايى دربار كم كم از جلوى جشمانش كنار مى رود وحقيقت زندكى را لمس مى 
كند ومخصوصا با شكست در عشق كه ضربه اى بر غرور وشخصيت افسانه اى او وارد كرد جشم واقع بينش بازتر شد وبا اين 
حال تعيجبى نيست كه جنان اعتراف صريحى بكند. 


و 
ع و 
ا 


و در ادامه سخنانش كفت: «من هركز خودم را تبرئه نمى كنم» كه نفس (سركش) بسيار به ببدى ها امر مى كند» (وَ مَا بَرئّ 


تفيل إن التفص لأمازة بالشوع): 


ص: إرؤذه 


«مكر آنجه را يروردكارم رحم كند» و با حفظ و كمكك او مصون بمانيم (إلا مَارَحِمَ رَبَى). 
به هر حال در برابر اين كناه از او اميد بخشش دارم, جرا كه «يروردكارم آمرزنده ومهربان است» (إنَّ رَبّى عَفُورٌ رَحِيمٌ). 


كروهى از مفسّران دو آيه اخير را سخن يوسف دانسته وكفته اند: اين دو آيه در حقيقت دنباله بيامى است كه يوسف به وسيله 
فرستاده يادشاه به او ييغام داد ومعنى آن جنين است: من اكر مى كويم از زنان مصر تحقيق كنيد به خاطر اين است كه شاه (يا 
عزيز مصر وزير او) بداند من در غياب وى در مورد همسرش نسبت به او خيانت نكرده ام وخداوند نيرنكك خائنان را هدايت 
نمى كند. در عين حال من خود را تبرئه نمى كنمء زيرا نفس سركشء انسان را به بدى ها فرمان مى دهد, مكر آنجه خدا رحم 


كند» يرورد كارم آمرزنده و مهربان اسنت: 


ظاهراً انكيزه اين تفسير مخالف ظاهر آن است كه آنها نخواسته اند اين مقدار دانش ومعرفت را براى همسر عزيز مصر بيذي رند 
كه او با لحنى مخلصانه وحاكى از تنه سخن مى كويد. 


در حالى كه هيج بعيد نيست انسان هنكامى كه در زندكى يايش به سنكك خورد, يكك نوع حالت بيدارى توأم با احساس كناه 
وشرمسارى در وجودش بيدا شود به خصوص كه بسيار ديده شده است شكست در عشق مجازىء راهى براى انسان به سوى 
عشق حقيقى (عشق به يروردكار) مى كشايد وبه تعبير روانكاوى امروزء آن تمايلات شديد سركوفته «تصعيد) مى كردد وبى 
آنكه ازنياة روه در شكل عاتن وى تحل هي كد 


ياره اى از روايات كه در شرح حال همسر عزيز در سنين بالاى زندكى او نقل شده(١1)‏ 


ازاين كذشته؛ ارتباط دادن اين دو آيه با يوسف به قدرى بعيد وخلاف ظاهر است كه با هيج يكك از معيارهاى ادبى سازكار 
نيستء زيرا اوَل «ذإتك» كه در آغاز آيه ذكر شده در حقيقت به عنوان لكر عليك :اث وعلط راق سمشو ب كد دف د 


سخن همسر عزيز نيست وجسبانيدن اين علْت به كلام يوسف كه در آيات قبل از آن با 


ص: عام 


.107" حديث ٠م وص‎ ,58١ بحارالانوار» ج 7 ص‎ -١ 


فاصله آمده بسيار عجيب است. ثانيآ اكر اين دو آيه بيان كفتار يوسف باشد يكك نوع تضاد وتناقض در ميان آن خواهد بود 
زيرا از يكك سو يوسف مى كويد من هيج خيانتى به عزيز مصر روا نداشتم واز سوى ديكرء مى كويد من خود را تبرئه نمى 
كنم جرا كه نفس س ركش به بدى ها فرمان مى دهد. اين كونه سخن را كسى مى كويد كه لغزشى هر جند كوجكك از او 
سرزده باشد» در حالى كه مى دانيم يوسف هيج لغزشى نداشت. ثالثآ اكر منظور اين است كه عزيز مصر بداند او بيكناه استء 
او كه از آغاز (يس از شهادت آن شاهد) به اين واقعيّت بى برد ولذا به همسرش كفت از كناهت استغفار كن. 


واكر منظور اين باشد كه بككويد به شاه خيانت نكرده ام اين مسأله ارتباطى به شاه نداشت وتوسّل به اين بهانه كه خيانت به 
همسر وزير خيانت به شاه جار استء يكك عذر واهى به نظر مى رسد به خصوص كه درباريان معمولا در قيد اين مسائل 


7 2ت سستندك . 


ان حقايق اعتراف كرد. 
نكته ها: 


.١‏ نتيجه ياكدامنى 


در اين فراز از داستان يوسف ديديم كه سرانجام دشمن سرسختش به ياكى او اعتراف كرد؛ اعتراف به كناهكارى خود 
وبيكناهى او. اين است عاقبتٍ تقوا وياكدامنى ويرهيز از كناه. واين است مفهوم جمله (وَ مَنْ يَثّقِ الله يَجْعَلٌ لَهُ مَحْرَجًا * وَيَرْزْفَه 
مِنْ حَيِتٌ لآ يَحْتَسِبْ) «و هر كس تقواى الهى بيشه كندء خداوند راه نجاتى براى او فراهم مى كند - واو را از جايى كه كمان 


ندارد روزى مى دهد).(11) 

تو ياكك باش ودر طريق ياكى استقامت كنء. خداوند اجازه نمى دهد ناياكان حيثيت تو را بر باد دهند. 
". شكست ها سبب بيدارى 

شكست ها هميشه شكست نيستء بلكه در بسيارى از مواقع ظاهراً شكست است 


ص: هلاه 


-١‏ سوره طلاق» آيات ؟و”,. 


امَا در باطن يكك نوع بيروزى معنوى به حساب مى آيد. اينها همان شكست هايى است كه سبب بيدارى انسان مى كردد ويرده 


هاى غرور وغفلت را مى درد ونقطه عطفى در زندكّى انسان محسوب مى شود. 


همسر عزيز مضر كه نامقن «زليخاه يا «واعيل) بودء هر جند در كاز خوه كرفتار بدترين شكست ها شد ولى ابن شكسث ذو 


مسير كناه باعث تمه او كرديد: وجدان خفته اش ببدار شدء از كردار اهنجار خود يشيمان كشت وروي به ذركاه نخدا آورد. 


داستانى كه در احاديث درباره ملاقاتش با يوسف يس از آنكه يوسف عزيز مصر شد نقل شده نيز شاهد اين مدّعاستء زيرا 
يوار كرد و كفخة والعسدلله الدى عفل الغبيد قلركا بطاعية حل القلر كه غبيدا بالتعمعيحية خداق را ديرو كاة را 
به خاطر اطاعت فرمانش ملوك ساخت وملوك را به خاطر كناه رده كردانيد». 


ودر يايان همين حديث مى خوانيم كه يوسف سرانجام با او ازدواج كرد.0١)‏ 


خوشبخت كسانى كه از شكست ها بيروزى مى سازند واز ناكامى ها كاميابى؛ از اشتباهات خود راه هاى صحيح زندكى را 


مى يابند ودر ميان تيره بختى ها راه سعادت را بيدا مى كنند. 


وجودشان رافرا مى كيرد وكاهى تا سرحدٌ خودكشى بيش مى روند كه اين شكست كامل استء اما آنها كه مايه اى دارند 


مى كوشند آن را نردبان ترقى خود قرار دهند واز آن يلى براى ييروزى بسازند.(7) 
هلاكت همسر لوط 
اشاره 


(قَالَ قَمَا حَطبكم أَيّهَا الْمَوْسَلُونَ * قَالُوا إن 
لَمِنَ الْغَابرِينَ) 


(سيس) كفت: «مأموريّت شما حيست اى فرستاد كان (خدا)؟) * كفتند: «ما به سوى قومى 


ص: ام 


١‏ - سفينه البحار» ج 2 ص وتحاهث بحارالانوار» ج ص لل وج نلك ص و”7ن7 (با اندكك تفاوت). 


؟- تفسير نمونه» ج 32 ص ع -18م. 


كنهكار فرستاده شدهايم (تا انهارا هلاكك كنيم)؛ * مككر خاندان لوطء كه همكّى آنها را نجات خواهيم داد؛ * به جز 
همسرشء كه مقدّر داشتيم از بازماند كان (در شهر» وهلاكك شوندكان) باشد). (سوره حجرء آيات /اه-20) 
تفسير: هيروديا و توطئه قتل حضرت بحيى عليه السلام 


ابراهيم يس از شنيدن اين بشارت» در انديشه فرو رفت كه شايد فرشتكان با آن شرايط خاصء فقط براى بشارت فرزند نزد او 
نيامده اند و مأموريّت مهم ترى دارند واين بشارت تنها كوشه اى از آن را تشكيل مى دهد؛ ازاين رو در مقام سؤال برآمد 
«وكفت: عأمور يك هبا حيست[ الرسعاد كان خد الا :كر بيد منهه يرا يتداعاتور يك ديقى الرسقاه هده ايد اكال كما يك 
الاو 


«كفتند: ما به سوى قومى كناهكار مأموريّت يافته ايم» (قَالُوا إنا أَرْسِلَنَا إِلَى قَوْم مُجْرمِينَ). 


و جون مى دانستند ابراهيم با دقتى كه در جنين مسائلى دارد» به اين مقدار ياسخ قناعت نخواهد كرد, فوراً اضافه كردند: اين 
شمكن آنا رانجات خواهيم داد) (إلا آل اوظط إنَا لَمَنجُوهُمْ أْجْمَعِينَ ). 


از آنجا كه تعبير به «آل لوط» آن هم با تأكيد بر «أجمّعين) شامل همه خانواده اوطوحتى مهدر كمرافق كايا هش كان 
هماهنكك بود مى شدء وشايد ابراهيم نيز از اين ماجرا آكاه بود بلافاصله او را استثنا كردند و كفتند: «بجز همسرش كه مقدّر 
داشتيم از بازماند كان (در شهر و هلاكك شوندكان) باشد) (إلا امْرَأنَهُ قَدَّْنا نا لَمنَ الْعَابرِينَ). 

تعبير «قَدَّرناا (مقدّر داشتيم) اشاره به مأموريّتى است كه از سوى خداوند در اين زمينه داشتند.(1) 


نه تنها تولّد يحيى شكفت انكيز بود» مركك وى هم از ياره اى جهات عجيب بود. 


ص: /الاه 


.13١و١١٠١‎ ص)ء١ تفسير نمونه» ج‎ -١ 


غالب مورّخان مسلمان وهمجنين منابع معروف مسيحىء جريان اين شهادت را جنين نقل كرده اند(هرجنداندكك تفاوتى 


درخصوصيات آن درميان آنهاديده مى شود). 


يحيى قربانى روابط نامشروع يكى از طاغوت هاى زمان خود با يكى از محارم خويش شدء به اين ترتيب كه «هروديس» يادشاه 
هوسباز فلسطين.» عاشق «هرودياس» دختر برادر خود شد وزيبايى وى دل او را فو كروحفقي اشية قرار فاته لذا تصميم به 
ازدواج با او كرفت. 


ومن با جنين كارى مبارزه خواهم كرد. 


سر وصداى اين مسأله در تمام شهر يبجيد وبه كوش هرودياس رسيد. او كه يحيى را بزركك ترين مانع بر سر راه خويش مى 
ديد تصميم كرفت در يكك فرصت مناسب از وى انتقام بككيرد واين مانع رااز سر راه هوس هاى خويش بردارد. در نتيجه 
ارتباط خود را با عمويش بيشتر كرد وزيبايى خويش را دامى براى او قرار داد وآن جنان در وى نفوذ نمود كه سرانجام روزى 


هروديس به او كفت: هر آرزويى دارى از من بخواه كه منظورت مسلماً انجام خواهد يافت. 


هرودياس كفت من هيج جيز جز سر يحيى را نمى خواهمء زيرا او نام من وتو را بر سر زبان ها انداخته وهمه مردم به عيبجويى 
ما نشسته اند» اكر مى خواهى دل من آرام كيرد وخاطرم شاد شود بايد اين عمل را انجام دهى. 


زن بدكار حاضر ساختند. اما عواقب دردناك آن عمل سرانجام دامان وى را كرفت.(1) 


در احاديث اسلامى مى خوانيم كه سالار شهيدان امام حسين عليه السلام فرمود: «از يستى هاى دنيا اينكه سر يحيى بن زكريًا را 


به عنوان هديه براى زن بدكاره اى از زنان بنى اسرائيل بردند). 
ص: //اةم 
-١‏ از بعضى از اناجيل وباره اى از روايات استفاده مى شود كه هيروديس با زن برادر خود كه در قانون توراتممنوع بود 


ازدواج كرد ويحيى سخت دراين كار اورا ملاامت نمود» سيس آن زن به وسيله زيبايى دخترشءهيروديس را وادار به قتل 
يحيى ساخت (انجيل متى» باب 2١5‏ شماره ؟ به بعد؛ انجيل مرقس» باب © بند /ا١ابه‏ بعد). 


يعنى شرايط من ويحيى از اين نظر نيز مشابه استء زيرا يكى از هدف هاى قيام من مبارزه با اعمال ننككين طاغوت زمانم يزيد 
امسثت: 133 

همسر نوح ميان غرق شدكان 

اشاره 

(فَأوْحَيًا له أنْ اضنّع الْفُلك بِْغيناوَوَحْنًا قدا ججاء أمرًْا وَفَارَ لَنُورٌ الك فيهَا مِنْ كل زَوْجَيِن اين وَأهْلَك إلا مَنْ سبق عَلَيه 
الْقَوْل مِنْهُمْ وَلا تُحَاطِبِنِى فِى الَذِينَ ظَلَمُوا إِنَُّمْ مُغْرَقَونَ) 


ما به نوح وحى كرديم كه: كشتى را در حضور ماء ومطابق وحى ما بساز. وهنككامى كه فرمان ما فرا رسدء و(آب از) تنور 
بجوشد (كه نشانه فرا رسيدن طوفان است»» از هريكك (از انواع حيوانات) يكك جفت در كشتى سوار كن؛ و(همجنين) خانواده 
اث وك عكر آتاتي كه قبلك وده غلا كفاق داذه شدة [ سر وفرؤئة كافرت]# وديكر دزياره سسكاراق نا فق مستتو مكو 
(وشفاعت مكو )ء كد آنان شبك خرق شر اهنك اند (مزوه مهتوق ا 017 

تفسير: 


در اينجا فرمان يرورد كار فرا رسيد ومقدّمات نجات نوح, ياران اندكش ونابودى مش ركان لجوج فراهم شد. 


مى فرمايد: «ما به نوح وحى فرستاديم كه كشتى را در حضور ما وطبق فرمان ما بساز (تَأَوْحَِنًا ليه أنِ اطرنّع الْفُلك بأَعيينَاوَ 
وَحينًَا). 


تعبير «بأعيّننا) (دز يرابو ذيد كان منا) اشاره يدايق است كه قلانش كو دز ابن راه در حضون ها وتحت يوشس حمايت ماست؟ 


بنايراين» با فكر راحت وآسوده به راه خود ادامه ده واز هيج جيز ترس وواهمه نداشته باش. 


ضمناً تعبير به «وَحينا» نشان مى دهد كه نوح عليه السلام طرز ساختن كشتى وجكونكى آن را از وحى الهى آموخت وكرنه 
جنان جيزى - طبق نوشته تواريخ - تا آن زمان سابقه نداشتء به همين دليل نوح كشتى را آن جنان متناسب با مقصد ومقصود 


خود ساخت كه هيج كمبودى در آن نبود. 


ص: ام 


.8# - ع١ تفسير نمونف ج 17 ص‎ -١ 


0 نزديكك شده است» الداصينه رمام انواع حيوانات يكك جفت (نر وماده) انتخاب ودر كشتى سوار كن) (فَإِذَا جَاءً 
رما وَ فَارَ الكُورَُاشلكك فِيهَا مِنْ كُلّ زوين لون 


«وخانواده ودوستان باايمانت زا كفق سؤوار كن مك آنيا كه قا وعةه هلااكشان داده شده است» (اشاره به همسر نوح 
ويكن أذ فرززندانكن اسيث) (و اها هلك إلا مَنْ سبق عَليِه الول مِنْهُخ). 


وباز اضافه مى كند: «وديكر درباره اين ستمكران (كه هم بر خويش ستم كردند وهم بر ديكران) با من سخنى مكو كه آنها 
همكى غرق خواهند شد. وجاى كفت وكو نيست» (وَ لآ تُحَاطِئنِى فِى الَّذِينَ طَلْمُوا إِنّهُْ مُغْرَقُونَ). 


البنّهِ اين اخطار به خاطر آن بود كه ممكن بود نوح عليه السلام تحت تأثير عواطف انسانى يا عاطفه يدر وفرزندى قرار كيرد 
وباز درباره آنها شفاعت كند در حالى كه آنها ديكر شايسته شفاعت نبودند.(1١)‏ 


اشاره 
ورك تش و أل يكنا يكارة + فنا وأهله حي * إلا عجوزآ فِى الْكَابرِينَ) 


يروردكارا! من وخاندانم را از آنجه اينها انجام مى دهند رهايى بخش ٠.‏ د ما او وتمامى خاندانش رائجات داديم» 2 جر ييرزنى 
كه در ميان بازماند كان بود. 
(سوره شعراء» آيات ١م )١‏ 


تفسير: 


اندازه كافى شك رسالت لوط عليه السلام به آخر 


6/١ ص:‎ 


.10١ - تفسير نمونه» ج 6 ص‎ -١ 


رسيد. در اينجاست كه بايد از اين منطقه آلودهء خود وكسانى را كه به او ايمان آورده اند نجات دهد تا عذاب مركبار الهى 


در مقام نيايش وتقاضا به ييشكاه خداوند برآمد وعرض كرد: «يرورد كاراء من وخاندانم رااز آنجه اينها انجام مى دهند رهايى 


بخش» (رَبَ نَجَنِى وَ أَهْلى مما يَعْمَلونَ). 


بعضى احتمال داده اند منظور از «اهل» همه كسائى باشند كه به أو ايمان آوردند: اما آيه ©" سوره ذاريات مى كويد: «ثنها يكك 


خانواده به او ايمان آورده بودند» (قَمَا وَحَدْنًا فيهَا غَيِرَيئِتِ مِنّ الْمُسْلمِينَ). 


ولى جنانكه قبلاً.هم اشاره كرديم» بعضى از تعبيرها كه در آيات مورد بحث آمده نشان مى دهد قبلا نيز جمعى به او ايمان 


آورده بودند كه از آن سرزمين تبعيد شدند. 


ضمناً از آنجه كفته شد اين واقعتّت روشن مى شود كه دعاى لوط براى خاندانش روى جنبه هاى عاطفى وييوند خويشاوندى 
نبود» بلكه به خاطر ايمانشان بود. 


خداوند اين دعا را اجابت كردء جنانكه مى فرمايد: «ما لوط وخاندانش را همكى نجات داديم) (قَنَسجَهِنَاةٌ و 
اجر بيلق كدنذوساة اذ كرود كراد اتن ناندو إلا عونا فى القابرية )بن 


اين ييرزن كسى جز همسر لوط نبود كه از نظر عقيده ومذهبء هماهنكك با آن قوم كمراه بود وهركز به لوط ايمان نياورد. 
وسرانجام به همان سرنوشت كرفتار شد.70) 


هلاكت همسر لوط 


اشاره 


(فَها كانَ جَوَابَ قَوْمِهِ إلا أنْ قَالوا أخْرجُوا آلَ لوط مُنْ قَزيتكم إِنّهُمْ أنَاسٌ يَتَطهّرُونَ * فََنِجَينَاُ وَأهْلَهُ إلا امْرَأتَهُ قَدَّرْنَاهَا مِنّ 


الْعَابوِيق 4 وأقطةنا عَلَئْهمْ مطرا َسَاءَ مط الدري 
ص: 0/1 


-١‏ «غاير) از ماده (غبور) به معتى باقبمانده جيزى اسث» وه ركاه جمعيق از نقطه اى جركت كتقدك وكسى باقيبماند به او «غاير» 
فى كرييكة را شي سنهنة و فتلت كا كقر برا تإغيانة فى الامقانه ورغيوهة بلامافسالانه شير هويا لحيو ان كنقه م شو 


”- تفسير نمونه» ج ص 30١‏ - 101 


قوم او ياسخى جز اين نداشتند كه (به يكديكر) كفتند: «خاندان لوط را از شهر وديار خود بيرون كنيد» كه اينها افرادى هستند 
كه ياكدامنى را مى طلبند!» * ما او وخانواده اش را نجات داديم» جز همسرش كه مقدّر كرديم از باقيماندكان (در آن شهر) 
انق + نيس نازاثن (از سنكك) بر آنها فرو ريختيم (وهمكّى زير آن مدفون شدند)؛ وجه بد بود باران بيم داده شدكان! 
(سوره نملء» آيات 8ه-08) 


تفسير: آنجا كه ياكدامنى عيب بزركى است 


در بحث هاى كذشته منطق نيرومند ييامبر بزركك خدا لوط عليه السلام را در مقابل منحرفان آلوده ملاحظه كرديم كه با جه 
بيان شيوا ومستدلء آنها رااز عمل ننكين همجنس كرايى بازمى دارد. وبه آنها نشان مى دهد كه اين كار نتيجه جهل ونادانى 


وبى خبرى از قانون آفرينش واز همه ارزش هاى انسانى است. 
اكنون ببينيم اين قوم كثيف وآلوده در ياسخ اين كفتار منطقى لوط جه كفتند. 


قرآن هن كويذة ١آانها‏ باسكى حر ابن تداشسد كه به يكديكر كنتندء خاندان لوط رااز شهر وديان خود يبرون كيذه جرا كه 
اينها افرادى ياكند وحاضر نيستند خود را با ما هماهنكك كنند» (قَمَا كان جَوَابٍ قَوْمِهِ إلا أنْ قَالُوا أخرجوا آلَ لوط مِنْ قَرْيتِكم 
إِنَّهُمْ أنَاسٌ يَتَطهَرُونَ). 


جوابى كه بيانكر انحطاط فكر وسقوط اخلاقى آنها بود. 
آرى در محيط آلودكان؛ ياكى جرم است وعيب. يوسف هاى ياكدامن را به جرم 
فلك وبارسانى يمزندات سن انفكعد :13لا وعانذان واتير يور كه ككن] لوط وا يد شاط 


يرهيزشان از آلودكّى وننكك تبعيد مى كنند» اما زليخاها آزادند وصاحب مقام» وقوم لوط بايد در شهر وديار خود آسوده 
بمانتد. 


واين است مصداق روشن سخنى كه قرآن درباره كمراهان مى كويد كه بر دل هاى آنها - به خاطر اعمالشان - مُهر مى نهيم» 
وبر جشمشان برده مى افكنيم؛ ودر كوششان سنككينى است. 


ص: م 


-١‏ اشاره به:بيكناهى كم كناهى نيست در ديوان عشقيوسف از دامان ياكك خخود به زندان وفته اسث 


ارم اعشيال قد ذو صمل ناش قط رون بصوة كارن كد اقبدا ب شاط فرورقته دوا معداات قرا وهو ك رقن يه اليدك: 
اين سخن رااز روى مسخره به خاندان لوط مى كفتند كه اينها تصوّر مى كنند كار ما ناياكى است ويرهيز آنها ياكدامنى. جه 


جيز عجيب ومسخره اى. 


واين شكّفت آور نيست كه حسٌ تشخيص انسان بر اثر خو كرفتن به يكك عمل ننكين دكركون شود. داستان معروف مرد 
دباغى كه دائم با يوست هاى متعفّن سروكار داشت وشامّه او با آن خو كرفته بود وكذشتن او از بازار عطاران وبيهوش شدن از 
بوى نامناسب عطر ودستور آن مرد حكيم كه وى را به بازار دباغان ببريد تا به هوش آيد واز مركك نجات يابد) شنيده ايم» 
مثال حسّى جالبى است براى اين مطلب منطقى. 


درروايات آمده است كه لوط عليه السلام حدودسى سال آنهاراتبليغ كردولى جزخانواده اش (آن هم به استثناى همسرش كه 


با مشر كان هم عقيده شد) به او ايمان نياوردند.12١)2‏ 


بديهى ايت حلي كروفى كه اميد اصلاحشان نيست جايى در عالم حيات ندارند وبايد طومار زندكانيشان در هم بيجيده 
شود. لذا در آيه بعد مى كويد: «ما لوط وخاندانش را رهانديم جز همسرش كه مقدّر كرديم از باقيماند كان باشد) (فَأَنْجَينَاة 


وَأَهْلَهُ إلا امرَأتَه قَدَوْنَاهَا منَالْعَابرِينَ).(1) 


ويس از بيرون آمدن آنها در موعد معيّن (در سحركاه شبى كه شهر غرق فساد وننكك بود) يس از آنكه صبحكاهان فرا رسيد 
«بارانى (از سنكك) بر آنها فرستاديم» كه همككى زير آن مدفون شدندء واين بعد از آن بود كه زلزله وحشتناكى سرزمين آنها را 


به كلى زيرورو كرد) (وَ أَمطَرنا عَلَهُمْ مَطرًا). 

(مسسيقتة نا كراووعن اسك بازاف الذارهد كان نمت نما المنذريق) (10 
سرانجام همسر لوط 

اشاره 

(وَلَمَا جَاءَتٌ رُسُلنًا إبْرَاهِيم بالشرى قَالُوا إن كرا أَهْلٍ هذ الْقَوْيهِ إن أَهْلهًا 
ص: 6/7 

.587 تفسير نورالتُقلين» ج 27 ص‎ -١ 


- تفسير نمونه» ج زغة ص لام - اام 


و 


كانُوا ظَالِمِينَ * قَالَ إِنَّ ييا لوط قَالَوا ئَخْنٌ أَغلّمُ بِمَنْ فيهًا لجيه وَأهْلَهُ إلا امْرأتَهُ كانّث مِنَ الْغَاِرِينَ * وَلَمَا أن حَاءَثُ رُسِْلَنا 
لوطا سِىء بِهم وَضَاقَ بهم ذَرْعآوَقَالوالائَحَفْ وَلاتَخْرَّنْ إنَامْتجوك وأهْلَك إلاامرأتك كات مَِالْعَابِرِينَ) 


و هنكامى كه فرستاد كان ما بشارت (تولد فرزند) براى ابراهيم آوردند. كفتند: * «ما اهل اين شهر و آبادى را [به شهرهاى قوم 
لوط اشاره كردند ]هلاكك خواهيم كرد؛ جرا كه اهل آن ستمكرند»! * (ابراهيم) كفت: «در اين آبادى لوط است»! كفتند: «ما 
به كسانى كه در آن هستند آ كاه تريم! او و خانواده اش را نجات مى دهيم؛ جز همسرش كه در ميان قوم (كنهكار) باقى 
خواهد ماند». * هنكامى كه فرستاد كان ما نزد لوط آمدند از ديدن آنها بد حال و دلتنكك شدء كفتند: «نترس و غمكين مباش» 
ما تو و خانواده ات را نجات خواهيم داد» جز همسرت كه در ميان قوم باقى مى ماند. (سوره عنكبوت» آيات الركروة 

تفسير: و اين هم سرنوشت آلودكان! 

سرانجام دعاى لوط مستجاب شدء و فرمان مجازات سخت و سنتكين اين قوم تبهكارء از سوى يرورد كار صادر كرديد. 
فرشتكانى كه مأمور عذاب بودند, قبل از آن كه به سرزمين لوط عليه السلام براى انجام مأموريت خود بيايند» به سرزمينى كه 
آيات فوق» نخست داستان برخورد آنها با ابراهيم عليه السلام را بيان كرده مى كويد: «هنكامى كه فرستاد كان ما به سراغ 
ابراهيم با بشارت» آمدند (و او رابه تولد «اسحاق» و «يعقوب» نويد دادند) افزودندء ما اهل اين شهر و آبادى را (اشاره به 


شهرهاى قوم لوط) هلاكك خواهيم كرد؛ جرا كه اهل آن ظالم و ستمكرند» (وَ لَمَا جاءَتٌ رُسُلْنا إبْراهِيع بالْتَذْرى قالوا نا مُهْلِكوا 
أل هذه الْمَربَه إن هلها كاثوا ظالِمينَ». 


تعبير به «هذِهٍ الْقَويَه (اين آبادى) دليل بر اين است كه شهرهاى قوم لوط در مجاورت سرزمين ابراهيم عليه السلام بود. 


و تعبير به «ظالم» به خاطر آن است كه: آنهاء هم بر خويشتن ظلم مى كردند كه راه شركك و فساد اخلاق و بى عفتى را ييش 


شد. 


ص: م/م 


هنككامى كه ابراهيم اين سخن را شنيد» نككران لوط بيامبر بزركك خدا شد «كفت: در اين آبادى لوط است»! (قَالَ إن فيهَا لوطا). 
اماقوراً در باسخ او «كفتند: (كراث مباش) ماابة كبنائى كه در اين سرؤميخ سهد كاه تريمة (كالوا + نحن أَعلّم عن فيها). 
ماه ركزتروخشكك راباهم نمى سوزانيمءبرنامه ماكاملادقيق وحساب شده است. 

و افزودند: اما قطعاً لوط و خانواده اش را نجات خواهيم دادء جز همسرش كه در ميان قوم باقى خواهد مانده! (لتجينه وَأ ل 


اغدال كانقدون الغا ا 


ازاين آيه» به خوبى استفاده مى شود: در تمام آن شهرها و آبادى هاء تنها يكك خانواده مومن و ياكك بود, و خداوند هم به 
موقع آنها را رهائى بخشيدء جنان كه در آيه 8" سوره «ذاريات» مى خوانيم: (فهَا وح ْنَا فيها غْيرَ بيت من الْمَْشَلِمِينَ) «ما در 


آنجا جز يكك خانواده مسلمان نيافتيم» و تازه همسر لوط نيز از صف مومنان خارج بود و لذا محكوم به عذاب شد. 


تعبير به «غابريْن) جمع «غابر» به معنى كسى است كه همراهانش بروند واو بماند» زنى كه در خانواده نبوت بوده» نمى بايست 


ال #مشلمية وحوميىة ذا قو اما "كثرع شر كقرو بك برس او سسب عداتيقن كروينة 


وازاينجا روشن مى شود: انحراف او تنها از نظر عقيده بود» بعيد نيست اين انحراف را از محيط خود كرفته باشدء ولى در 
آغاز مومن و موحد بوده است. و به اين ترتيب: ايرادى متوجه «لوط» عليه السلام نخواهد شد كه جرا با جنين زنى ازدواج كرده 


است؟! 


س١‏ كل مومتاة دركرق يد الوط كرويده بود قد سما قبل اذا ين ماجرا از آن سرزمين آالوده هجرت كرده بودند» تنها لوط 
بود و خانواده اش كه مى بايست تا آخرين ساعتى كه احتمال تأثير تبليغ و انذار مى داد» در آنجا بماند.(١)‏ 


سرانجام همسر لوط 


(وَإِنَّ لوطا لَمِنَ الْمُْسَلِينَ * إِذْ نَبيناهُ وَأَهْلَهُ أَجْمَعِينَ * إلا عَمجَوزآ فِى الْغَابِرِينَ) 


-١‏ تفسير نمونه» ج 34 ص ءا لاا 


و(همجنين) لوط از بييامبران (ما) بود. * (به خاطر بياور) زمانى را كه او وخاندانش را همككى نجات داديم. ؛ * مككر يبرزنى كه از 
بازماند كان بود (وبه سرنوشت كناهكاران كرفتار شد). 


(سوره صافات» آيات )170-1١7*‏ 


تفسير: سرزمين بلازده اين قوم در برابر شماست 
ينجمين س ركذشتى كه در اين سوره ودر اين سلسله آيات آمده وفشرده اى از آن به عنوان يكك درس آموزنده با زكو شده؛ 


ماجراى لوط است كه طبق صريح قرآن همزمان ومعاصر با ابراهيم بوده واز ييامبران بزركك خداست.(1) 


نام لوط در آيات زيادى از قرآن آمده وكراراً درباره او وقومش بحث شده ومخصوصاً سرنوشت دردناكك اين قوم منحرف به 


روشق عرنى سووق بي كد اميت 

تست كرينةة ولواط اذ وسو لاق عا يده (و إن لرطا لم المتسلين ةا 

بياور زمانى را كه لوط وخاندانش را همككى نجات داديم) (إذْ نَجَتِناهُ وَ أَهْلَهُ أَجْمَعِينَ). 
مع مسر يروف" كاذ غات نا وماق كان باقن مافده إلا سجَورًا فى الَْابرِينَ). 0*0 
همسران نوح و لوطهء زنانى ناشاييت 

اشاره 


لو 


(شوَت الله تكد الذيق كقدوا اشر قرأة لوط كاك تدك حت عَتِدَيْن مِنْ عِبَادِنًا صَالِحَين فَحَاتَتَاهُمَا فل يُغْنَا عَنْهُمَا مِنَ الله شيا 


وَقيل دخلا النَّارَ مَحَ الدَّاخْلِينَ). 


ما 
2 
91 


ص: 0/9 


./# سوره عنكبوتء آيه 78 و سوره هودء آيه‎ -١ 

.0/ تا 4/7 سوره نملء» آيات 28 تا‎ 2١ سوره شعراءء» آيات /ا12 تا ”ا/9١؛ سوره هودء آيات‎ -١ 

"- «غابر) جنانكه قبلا هم كفته ايم» از مادّه «غبور) (بر وزن عبور) به معنى باقى ماقدة حيو ات وه ركاه حبق از تقطه ان 
حركت كد وكسى ا ماتتك به او اغاير) من كو ينقد به همية جهت باقى ماده شاكه رااغبان) مى تامتد وباقى مائده شير در 
يستان را «غبره» (بر وزن لقمه) كفته اند. 


خداوند براى كسانى كه كافر شده اند» به همسر نوح وهمسر لوط مثل زده استء آن دو تحت سريرستى دو بنده صالح از 
بندكان ما بودندء ولى به آن دو خيانت كردند وارتباط با اين دو (ييامبر) سودى به حالشان نداشتء وبه آنها كفته شد: «همراه 


كسانى كه وارد آتش مى شوندء وارد شويد!». (سوره تحريم؛ آيه ب( 
تفسير: 


آن كاه بار ديكر به ماجراى همسران يبامير صلى الله عليه و آله بازمى كردد وبرائى ايتكه درس عملى زئده اى به آنها بدهد به 
ذكر سرنوشت فشرده دو نفر از زنان بى تقوا كه در خانه دو ييامبر بزركك خدا بودند وسرنوشت دو زن مومن وايثاركر كه يكى 


از آنها در خانه يكى از جبارترين مردان تاريخ بود مى يردازد. 


نخست مى فرمايد: «خداوند مثلى براى كافران زده استء مثلى به همسر نوح وهمسر لوط (ضَرَبَ الله متلا لِلَذِينَ كفَرُوا امْرَأتَ 
وح و اقرأت تُوط).3) 


«آنها تحت سريرستى دو بنده از بندكان صالح ما بودند» ولى به آن دو خيانت كردند» (كاكنا تخرك عيدين هن ادن صَالحَيْن 


«امّرا ارتباط آنها بااين ذو يامين رزو كك سودي :به حالشان در برابر عذاب الهى نداشت ويه آنها كفنة شبد كة وار در اتش 


شويد همراه كسانى كه وارد مى شوند» (قَلَمْ عا عَنْهُمَا مِنَّ الله شَينَا وَ قِيلَ ادحل النَارَ مَعَالدَاخلِينَ). 


وبه اين ترتيبء به دو همسر ييامبر صلى الله عليه و آله كه در ماجراى افشاى اسرار وآزار آن حضرت دخالت داشتند هشدار مى 
دهد كه كمان نكنند همسرى ييامبر صلى الله عليه و آله به تنهايى مى تواند مانع كيفر آنها باشد. همان كونه كه رابطه همسران 


ودر ضمن هشدارى است به همه مومنان در تمام قشرها كه ييوندهاى خود را با اولياءالله در صورت كناه وعصيانء مانع عذاب 


الهى نيندارند. 


ص: لام 


-١‏ اضَرَبَ) در اينجا دو مفعول كرفته «امْرَأت نُوح) مفعول اوّل است كه مؤخحر شده وامَثَّلآَ مفعول دوم.اين احتمال نيز داده 
شده كه ١ضَرَب)»‏ يكك مفعول دارد وآن «مكى است ودامْوَأتَ تُوح) بدل آن است (البيان فيغريب القرآن» ج 3 ص 689 


در بعضى از كلمات مفسّران آمده است كه اسم همسر حضرت نوح «والهه» واسم همسر حضرت لوط «والعه» بوده است.(١)‏ 
وبعضى عكس اين را نوشته اند يعنى نام همسر نوح را «والعه» وهمسر لوط را «والهه» يا «واهله» كفته اند.(؟) 
به هر حال اين دو زن به اين دو ييامبر بزركك خيانت كردند. البنّهِ خيانت آنها هركز انحراف از جاده عفت نبودء زيرا ه ركز 


همسر هيج يبامبرى به بى عفّتى آلوده نشده استء جنانكه در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله صريحاً مده است: «ما 


بعت إِمرَأهُ نب قط همسر هيج يبامبرى ه ركز آلوده عمل منافى عفّت نشد.() 

خيانت همسر لوط اين بود كه با دشمنان آن ييامبر همكارى مى كرد واسرار خانه او را به دشمن مى سيرد وهمسر نوح نيز 
جنين بود. 

راغب در مفردات مى كويد: «خيانت» و«نفاق» يكك حقيقت است, جز اينكه «خيانت)» در مقابل عهد وامانت كفته مى شود 
و«نفاق» در مسائل دينى. 


واد 


به هر حال آيه فوق اميدهاى كاذب افرادى را كه كمان مى كنند تنها ارتباط با شخص بز ركى همجون ييامبر صلى الله عليه و 
آله مى تواند مايه نجات آنها كردد (هرجند در عمل آلوده باشند) قطع مى كندء تا هيج كس از اين نظر براى خود مصونيتى 
قائل نشودء لذا در يايان آيه مى كويد: «به آنها كفته مى شود با ساير دوزخيان وارد جهنم شويد) يعنى ميان شما وديكران از 
اين نظر هيج امتيازى نيست.50) 


امّ جميل همسر ابولهب 

اشاره 

(ييِثْ يَدَا أبى لَّهَبِ ونب * ما أَعْنَى عَنْهُ اله وَمَا كب * سَيِضْلَى نَارآ ذَاتَ 

ص: //6 

.28/١ ص‎ 2٠١ تفسير قرطبى» ج‎ -١ 

؟- روح المعانى» ج 78. ص 157 (بعضى نيز نام همسر نوح را «واغله)» يا «والغه» كفته اند). 


بوك درّالمنثور» ج 32 ص 6 


ع تن تعسير نمونه» ج زفقة ص شك رض 


لْهَبِ 2 وَأمرَ أنه حَمالَهَ الخطب 2 فى جيدهًا حبل مَنُْ مسَدِ) 


بريده باد هر دو دست ابولهب ومركك بر او باد! * هركز ثروتش وآنجه را به دست آورد به حالش سودى نبخشيد. * ويزودى 
وارد 1آتشى شعله ور ويرلهيب مى شود؛ * و(نيز) همسر ش » در حالى كه هيزم كش (دوزخ) استء * ودر كردنش رشته اى از 
ليف خرما. 


(سوره مسدء آيات )0-١‏ 


شأن فزول: 

از «ابن عتّاس نقل شله: هنكامى كه آيه «وَ اندر عَسْيرتَكك الأقربينَ؛ نازل شد وبيغمبر مأموريت يافت فاميل نزديكك خود را 
انذار كند وبه اسلام دعوت نمايد (دعوت خود را علنى سازد) بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله بر فراز كوه «صفا» آمده. فرياد 
زد: «يا ص باحاةٌ»! (اين جمله را عرب زمانى مى كفت كه مورد هجوم غافلكيرانه دشمن قرار مى كرفتء براى اينكه همه را با 
خبر سازند وبه مقابله برخيزند» كسى صدا مى زد: «يا ص باحاة»! انتخاب كلمه «صباح» به خاطر اين بود كه هجوم هاى 
غافلكيرانه غالباً در اول صبح واقع مى شد). 
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هنكامى كه مردم «مكه) اين صدا را شنيدند» كفتند: كيست كه فرياد مى كشد؟ 


كفته شد: «محمّد) است» جمعيت به سراغ حضرتش رفتند» او قبائل عرب را با نام صدا زد» وبا صداى او جمع شدند» فرمود: به 
من بكوييد: اكر به شما خبر دهم كه سواران دشمن از كنار اين كوه به شما حمله ور مى شوندء آيا مرا تصديق خواهيد كرد؟ 


در ياسخ كفتند: ما هركز از تو دروغى نشنيده ايم. 


فرمود: (إنّى نَذِيرٌ لكم بَينَ دى عَذاب شَّدِيدِ؛ِ من شما را در برابر عذاب شديد الهى انذار مى كنم (شما را به توحيد وتركك 


سكام كد زانولين» أى سحن وا شديد كنيك: 2 لكذ! أ ما حك إلا لينذا؟انوزا وير كه يرع اذا ناكل فقط يراق هبيه 
سخن ما را جمع كردى)؟! 
در اين هنكام بود كه اين سوره نازل شده: (تَبِْتٌ يَدَا أبى لَهَب وَ نَّبّ) «زيان وهلاكت بر دستان ابولهب باد كه زيانكار وهلاكك 


شدةاسث)ء 


بعضى در اينجا افزوده اند: هنككامى كه همسر «ابولهب») (نامش «ام جميل) بود) با خبر شد كه اين سوره درباره او وهمسرش 
نازل شده. به سراغ ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله آمد؛ در 


ص: 0/4 


حالى كه آن حضرت را نمى ديد» سنككى در دست داشت وكفت: من شنيده ام «محمّد) مرا هجو كرده. به خدا سوكند اكر او 
را بيابم با همين سنكك بر دهانش مى زنم! من خودم نيز شاعرم! سيس به اصطلاحء اشعارى در مذمت ييغمبر واسلام بيان 
كرد.(١)‏ 


خطر «ابولهب» وهمسرش براى اسلام وعداوت آنها منحصر به اين نبود» واكر مى بينيم قرآن لبه تيز حمله را متوجه آنها كرده 


وباعر افك ان آنيا كرس بن كندوولاتاق يقن انان دازد كنايهد] تواست دا يه اث اشارة رهد شه 
تفسير: بريده باد دست ابو لهب! 


همان كونه كه در شأن نزول سوره كفتيم» اين سوره در حقيقت» ياسخى است به سخنان زشت «ابولهب» عموى بيغمبر اكرم 
صلى الله عليه و آله » فرزند «عبدالمطلب» كه از دشمنان سرسخت اسلام بود وبه هنكام شنيدن دعوت آشكار وعمومى ييغمبر 
اكرم صلى الله عليه و آله وانذار او نسبت به عذاب الهى كفت: «زيان وهلا-كت بر تو باد آيا براى همين حرف ها ما را فرا 


خواندى)؟! 


قرآن مجيد در ياسخ اين مرد بد زبان مى فرمايد: «بريده باد هر دو دست «ابولهب»» يا مركك وخسران بر او باد» (تَيِتْ يَدَا أَبى 


«نَب) و«تباب» (بر وزن خراب) به كفته «راغب» در «مفردات)»» به معنى زيان مستمر ومداوم استء. ولى «طبرسى» در (١مجمع‏ 


البيانامى كورده يه معنن زو رالى اسك كه مين يه جلو كت من وه 


بعضى از ارباب لغت نيز» آن را به معنى «قطع كردن» تفسير كرده اند» واين شايد به خاطر آن است كه: زيان مستمر ومنتهى به 
هلاكت طبعا سبب قطع وبري دكى مى شود, واز مجموع اين معانى همان استفاده مى شود كه در معنى آيه كفته ايم. 


البنّه اين هلاكت وخسران مى تواند جنبه دنيوى داشته باشد» يا معنوى واخروىء ويا هر دو. 


ص: جه 


ج 5 ص ودرّالمنثور وابوالفتوح رازى وفخر رازى وفى ظلال القرآن در تفسير اينسوره نقل كرده اند. 


در اينجا اين سؤال بيبش مى آيد: جككونه قرآن مجيد بر خلاف روش وسيره خود در اينجا نام شخصى را برده؛ وبااين شدت او 


را مورد حمله قرار داده است؟! 
ولى با روشن شدن موضع «ابولهب» ياسخ اين سؤال نيز روشن مى شود. 


نام او «عبد العزى» (بنده بت عَرّْى) وكنيه او «ابولهب» بودء انتخاب اين كنيه براى او شايد از اين جهت بوده كه صورتى سرخ 


وبرافروخته داشت» جون «لهب» در لغت به معنى شعله اتش است. 
او وهمسرش «ام جميل» كه خواهر «ابوسفيان» بود» از سخت ترين وبدزبان ترين دشمنان ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله بودند. 


در روايتى آمده است: شخصى به نام «طارق محاربى) مى كويد: من در بازار «ذى المجاز) بودم («ذى المجاز) نزديكك 
«عرفات)» در فاصله كمى از «مكه» است) ناكهان جوانى را ديدم كه صدا مى زند: «اى مردم! كوم لا اله الا الله تا رستكار 


شويد». ومردى را يشت سر او ديدم كه با سنكك به يشت ياى او مى زندء به كونه اى كه خون از ياهايش جارى بود.وفريادمى 


زد: «اى مردم! اين دروغكو استء او را تصديق نكنيد)!. 


من سؤال كردم: اه جوان "كست؟ كنسد: «محم د) اش كه كباننى كذ امن فى باشدووابة ييرمرد عمويش «ابولهب» 
استك كدااو وا دروغكو من اند 


در خبر ديكرى آمده است: «ربيعه بن عباد؛ مى كويد: من با يدرم بودم» رسول الله صلى الله عليه و آله را ديدم كه به سراغ 


وجيزى را همتاى او قرار ندهيد.... 


هنكامى كه او از سخنش فارغ مى شدء مرد احول خوش صورتى كه يشت سرش بود صدا مى زد: «اى قبيله فلان! اين مرد مى 
خواهد كه شما بت لات وعزىء وهم ييمان هاى خود را رها كنيد» وبه سراغ بدعت وضلالت او برويد» به سخنانش كوش فرا 


ندهيد» واز او بيروى نكنيد»! 
من سؤال كردم: او تكست كفتند: عمويش «ابولهب» است.117 


0841١ ص:‎ 


7- فى ظلال القرآن» ج 3 ص /اةن. 


در خبر ديكرى مى خوانيم: هر زمان كروهى از اعراب خارج «مكه) وارد آن شهر مى شدندء به سراغ «ابولهب» مى رفتند - به 
نمودندء او مى كفت: محتّرد مرد ساحرى استء آنها نيز بى آن كه يبغمبر صلى الله عليه و آله را ملاقات كنند بازمى كشتندء 


در اين هنكام كروهى آمدند وكفتند: مااز «مكه) بازنمى كرديم تا او را ببينيم» «ابولهب» كفت: ما بيوسته مشغول مداواى 


جنون او هستيم! مركك بر او باد!.(1) 


ازاين روايات به خوبى استفاده مى شود: او در بسيارى از مواقع همجون سايه به دنبال ييغمبر صلى الله عليه و آله بود واز هيج 
كاو شك قزر كلذ اواتبى كرت ممقمروض] وات اه وا الرهه دا شك و انق ككف وز تدده ]عافن كرو قاين اا دن كل 
سرآمد تمام دشمنان ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله محسوب مى شدء وبه همين جهت,ء آيات مورد بحثء با اين صراحت 


وخشونتء او وهمسرش «ام جميل» را به باد انتقاد مى كيرد. 


او تنها كسى بود كه ييمان حمايت «بنى هاشم» از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله را امضاء نكرد» ودر صف دشمنان او قرار 


كرفت» ودر ييمان هاى دشمنان شركت نمود. با توجه به اين حقايق» دليل وضع استثنايى اين سوره روشن مى شود. 


سيس مى افزايد: «هركز مال وثروت او وآنجه را به دست آورده. به حال او سودى نبخشيده. وعذاب الهى رااز او باز نمى 
فاركاها اع لقال وج كته 


ازاين تعبير استفاده مى شود. او مرد ثروتمند مغرورى بود كه بر اموال وثروت خود در كوشش هاى ضد اسلاميش تكيه مى 


كرد. 
در آيه بعد مى افزايد: ابه زودى وارد آتشى مى شود كه داراى شعله برافروخته است» (سَيَضْلى نَارَا ذَاتَ لَهَب). 


اكَر نام او «ابولهب» بود آتش عذاب او نيز «ابولهب» است وشعله هاى عظيم دارد (توجٌه داشته باشيد: «لهب» در اينجا به 
صورت نكره ودلالت بر عظمت آن شعله 


ص: 04 
-١‏ تفسير الفرقان» ج ص "007. 


انها ذرناها كنت سكن اليك موصو له يا مععةريه باشل عقي برا أن مضاى وسكي" قاتليك كد نه ثريا لوال بلك 


تلاق اؤوا اهل مى شود وما دوها أعى عن سلما تأنه امت 


نه تنها «ابولهب»» كه هيج يكك از كافران وبدكاران» اموال وثروت وموقعيت اجتماعيشانء» آنها را از اتش دوزخ وعذاب الهى 
دعا قن كشن عتاتكة در آيات 88 و44 سوره شعراء؛ مى خوانيم: (يَوْمَ لآ ينْقُعٌ مال وَ لآ بَنُونَ * إلا مَنْ أنَى الله بقَأْبِ سَلِيم) 
«قيامت روزى است كه نه اموال ونه فرزندان» هيجكدام سودى به حال انسان ندارد * مكرآن كين كة باقلب سالم (روحى 


باايمان وباتقوا)در محضريرورد كا رحاضر شودا. 
كنا شور إن أن سملي ذا ذَاتَ لَهَب) آتش دوزخ استء ولى بعضى احتمال داده اند: آتش دنيا را نيز شامل مى شود. 


در روايات آمده اسناثاة تغند: | ذ سحتكف بدر وشكست سختى كه نصيب مشركان «قريش) شد (اولوية كدشيلم) وردان 


جدككف شر كلك نكرذه يواكة بسن :أو باز كشت «ابوسقياق» ماحرا ذا از او يرسيق: 


«ابوسفيان» جكونكى شكست ودرهم كوبيده شدن لشكر «قريش») را براى او شرح داد. وافزود: به خدا سوكند ها در اين جدكك 


سوارانى را ديديم در ميان آسمان وزمين كه به يارى محمد آمده بودند! 


در اينجا «ابو رافع» يكى از غلامان «عتباس مى كويد: من در آنجا نشسته بودم» دستم را بلند كردم وكفتم: آنها فرشتكان آسمان 


بودنك. 


«ابولهب» سخت برآ شفت وسيلى محكمى بر صورت من زدء ومرا بلند كرده؛ بر زمين كوبيدء واز سوز دل خود بيوسته مرا 
كتكك مى زدء همسر عتباس «ام الفضل» حاضر بود» جوبى برداشت ومحكم بر سر «ابولهب» كوبيد» وكفت: اين مرد ضعيف را 
تنها كين آورهه اى! 


سر «ابولهب») شكست وخون جارى شدء وبعد از هفت روز بدنش عفونت كرد ودانه هايى همجون «طاعون» بر يوست تنش 
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عفونت بدن او به حدّى بود كه جمعيت جرأت نمى كردند نزديكك او شوندء او را به بيرون «مكه» بردند» واز دور آب براو 


در ايه بعد» به وضع همسرش «ام جميل) يرداخته» مى فرمايد: «همسر او نيز وارد 


ص: ذه 


.7377 بحارالانوار» ج حك ص‎ -١ 


آتش سوزان جهنم مى شود. در حالى كه هيزم به دوش مى كشد)ا غهالة العطب)0ة 
«ودر حالى كه در كردنش طناب يا كردن شيو اذ ابت ع قزق عروقا غن بذ فهو 


در اينكه: همسر «ابولهب» كه خواهر «ابوسفيان» وعمه «معاويه» بود. در عداوت ها وكارشكنى هاى شوهرش بر ضد اسلام 
شركت داشتء حرفى نيستء اما در اينكه: قرآن جرا او را حَمَْمِالَهٌ الخطب: «زنى كه هيزم بر دوش مى كشد) توصيف كرده. 


تفسيرهاى متعدّدى ذكر كرده اند: 


بعضى كفته اند: اين به خاطر آن است كه بوته هاى خار را بر دوش مى كشيدء وبر سر راه ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله مى 


ريختء. تا ياهاى مباركش آزرده شود. 


حبق اده امنيك كدانق كويتد: 


بعضى نيز آن را كنايه از شدت بخل او مى دانند» كه با آن همه ثروت» حاضر نبود كمكى به نيازمندان كندء به همين دليل 


تشبيه به «هيزم كش» فقير شده است. 
5 تيزهى كويتدة اودر قيامت: بار كناعان. كروه زياد را بر دوش فى 'كشك: 
از ميان اين معانى» معنى اول» از همه مناسب تر است» هر جند جمع ميان آنها نيز بعيد ند 1 


«جيد) (بر وزن ديد) به معنى «كردن)» است» وجمع آن «اجياد» مى باشد» بعضى از ارباب لغت معتقدند: «جيد)» «عنق) و«رقبه) 
هر سه معنى مشابهى دارندء با اين تفاوت كه «جيد) به قسمث بالاى سيئه كفته مى شودء و«عنق)» به يشت كردن يا همه كردن 


و«رقبه) به كردن كفته مى شودء وكاه به يكك انسان د مانند «فكك رقبه) يعنى آزاد كردن انسان.70) 
ص: 0945 
-١‏ «امْرَأْتَهُ) عطف بر ضمير مستتر در «سَيَصلى)» است» وإعفالة الخطب» حال است ومنصوب. بعضى مانندز مخشرى در كشّاف 


آن را منصوب به عنوان «ذم) دانسته اند ودر تقدير جنين است: دم عداله العطبانولك ليا معتاق از نيعر اسع 
؟- التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» ج 7”» ص 188. 


«مسك)» (بر ورزنث حسد) به معنى طنابى است كه از الياف بافته شده. 
بعضى كفته اند: «مسد» طنابى است كه در جهنم بر كردن او مى نهندء كه خشونت الياف را دارد» وحرارت آتش وسنكينى 


يكبي ند 'كقنه اند إل ندا كه ونان اشراق تيت كقرة زافو امك الأس مكموها كردق سزهاف مكدع :داقدة 
خداوقة موش انق راق تتش ابو ن كو دعواء اشراق و كردن حدق ارنف خرما دن كردن اوتقى الكفن ويا سد كناية از 


تحقير اوست. 


بعضى نيز كفته اند: علّت اين تعبير آن است كه: «ام جميل» كردنبند جواهرنشان بر قيمتى داشتء» وسوكند ياد كرده بود: آن را 


در راه دشمنى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله خرج كندء لذا به كيفر اين كارء خداوند جنين عذابى را براى او مقرر داشته. 


نكته ها: 


.١‏ باز هم نشانه ديكرى از اعجاز قرآن 
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مى دانيم: اين آيات در «مكه)» نازل شدء وقرآن با قاطعيت خبر داد: «ابولهب» وهمسرش در آتش دوزخ خواهند بود» يعنى 
هركز ايمان نمى آورند» وسرانجام جنين شدء بسيارى از مشركان «مكه) واقعاً ايمان آوردند» ويعقي ظاشراء اما از كسانى كه نه 
در واقع ونه در ظاهر ايمان نياوردند» اين دو نفر بودند» واين يكى از اخبار غيبى قرآن مجيد استء وقرآن از اين كونه اخبار در 
آيات ديككر نيز دارد» كه فصلى را در اعجاز قرآن تحت عنوان خبرهاى غيبى قرآن به خود اختصاص داده. وما در ذيل هر يكك 


از اين آيات» بحث مناسب را داشته ايم. 

". باسخ به يى سؤال 

در اينجا «سؤالى» مطرح است وآن اينكه: با اين بيشكويى قرآن مجيد. 

ديكر ممكن نبوده است «ابولهب» وهمسرش ايمان بياورند, والًا اين خبر كذب ودروغ مى شد. 

اين سؤال مانند سؤال معروفى است كه درباره مسأله «علم خدا» در بحث جبر مطرح شده؛ وآن اينكه: 


ص: لاله 


مى دانيم خداوندى كه از ازلء عالم به همه جيز بوده. معصيت كنهكاران واطاعت مطيعان را نيز مى دانسته استء بنابراين اكر 
كنهكار كناه نكند» «علم خدا جهل شودا)! 

ياسخ اين سؤال را دانشمندان وفلاسفه اسلامى از قديم داده اند وآن اينكه: خداوند مى داند كه هر كس با استفاده از اختيار 
وآزاديش جه كارى را انجام مى دهدء مثلاً در آيات مورد بحث.» خداوند از آغاز مى دانسته اسنت «ابولهب» وهمسرش با ميل 
واراده خود. هركز ايمان نمى آورند نه از طريق اجبار والزام. 

وب لعبير ذيكرء علضبر ازاذئ اراده واختيار نيز جزء معلوم خداوند بوده؛ او مى دانسته است كه بند كان با صفث اختيار وبا 


اراده خويش جه عملى را انجام مى دهند. 


لاك علمو »وك دافة ا حداف ا شه افيه قدى ابلك يرسا له مسار يدلبل ان ابخان ك نونك كين 
". هميشه نزديكان بى بصيرت دورند! 


انرو سورة باتذيكر اند حقيقت را تاكيناس كبد كد عو يشاوتدى دو ضورق كديا يوند كني هعراة ناشين "كشرين ارز في 
ندارد» ومردان خمدا در برابر منحرفان وجباران وكردنكشان هيجكونه انعطافى نشان نمى دادند» هر جند نزديكك ترين بستكان 


با اينكه «ابولهب» عموى بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله بود واز نزديكك ترين نزديكانش محسوب مى شدء وقتى خط مكتبى؛ 
اعتقادى وعملى خود را از او جدا كرد همجون ساير منحرفان وكمراهانء زير شديدترين ركبارهاى توبيخ وسرزنش قرار 
كرفت وبة عكين: افراذ دوز افتاده ائ بووثد كد نه ثنها ان يستكات بيتغمير صلى الله عليه و آله يعسوب تعى شدئده بلكه از ثقاذ 
او واهل زبان او هم نبودند» ولى بر اثر بيوند فكرى واعتقادى وعملىء آن قدر نزديكك كدلن كه طق سعد ورا مغروف: اشلمان 
مِنا أهلٌ البِيت؛ سلمان از خانواده ماست» كويى جزء خاندان بيغمبر شدند.(١)‏ 


رست است كه آيات ايخ سوره تنها از «ابولهب» وهسشرش سحن هى كويد» ولى 


ص: 004 


-١‏ دراين زمينه در ذيل آيه 58 سوره هود به تناسب شرح حال فرزند نوح عليه السلام توضيح بيشترى داديم. 


ييدا است آنها را به خاطر صفاتشان اينجنين مورد نكوهش قرار مى دهد. بنابراين» هر فرد يا كروهى داراى همان اوصاف 
باشند» سر نوشتى شبيه آنها دارند (ر.كك: ج لال ص 8#© - /201). 


زنان وسوسه كر عزم شكن 
اشاره 


بككُو: «يناه مى برم به يرورد كار سبيده صبحء * از شرٌ آنجه آفريده است؛ * واز شرٌ هر موجود شرور هنككامى كه شبانه وارد مى 


شود؛ * واز شْدٌ آنها كه (با افسون وسحر) در كره ها مى دمند؛ * واز شد حسود هنكامى كه حسد مى ورزد). (سوره فلق» آيات 


عن |3 ا قنتن اللزانده وواد كه آنه كور ك عام سس زوع هه اكناناك فى القنن): 


اتفافات) از مادّه «نفث» (بر وزن حبس) در اصلء به معنى ريختن مقدار كمى از آب دهان استء واز آنجا كه اين كار با 


دميدن انجام مى كيرد «نفث) به معنى «نفخ) (دميدن) نيز هده الع 


ولى بسيارى ال مف ران «ثفاثاث) را به معتى «زنان ساحرهة تفسير كرده ائذ (انَفَائات) جمع مؤلك اسك ومفرة الا «لفاقة) صيقه 
مبالغه از «نفث» مى باشد) آنها اورادى را مى خواندند ودر كره هايى مى دميدند وبه اين وسيله سحر مى كردند» ولى جمعى 
ثرا شاوه ودرنات وسوسةه كرح كالقد كدر دو ذو كرش عروات عكيوف] فتن خرن مطات واافروهى خراس ا 


عزم آهنين آنها را در انجام كارهاى مثبت سست كنندء ووسوسه هاى اين كونه زنان در طول تاريخ جه حوادث مركبارى 
كه به بار نياورده» وجه آ تش ها كه بر نيفروخته وجه عزم هاى استوارى را كه سست نساخته است. 


ص: /04 


امكفاده الاؤتاخ جاسوسه امت كديا ابن رتناقات فى القتدو قفا ساف صتعدوق اقاي :اسان وام كتابتك وال فرسوزتزين نسائل 


با خبر مى شوند وآن را در اختيار دشمن قرار مى دهند. 


بعضى نيز «نفُائات» را به «نفوس شريرها» ويا «جماعت هاى وسوسه كرا كه با تبليغات مستمر خود؛ كره هاى تصميم ها را 


سسث مى سازند» تفسير نموده اند. 


بعيد نيست آيه مفهوم عام وجامعى داشته باشدء كه همه اينها را شامل شودء حتى سخنان سخن جين هاء ونممامان كه كانون 


هاى محبت را سست وويران مى سازند (ر.كك: ج لال ص 6و9 -/291). 


ص: 04 


.192 فخر رازى» تفسير كبير» ج "ل ص‎ - ١ 


بخش ششم: داستان هابى از زنان 
اشاره 


ص: 019 


0 


ماجراى ام عقيل» بانوى صابر 


زن مسلمان باديه نشين به نام امّ عقيل» در يكى از روزها دو ميهمان براو وارد شد. فرزندش همراه شتران در باديه بود. در 
همان لخكله يناو خبر دادتد شير خشمكينة: فرؤتدكن را دز جاه اتذاغت و بدرود عفيات. كفت 


زن باايمان به كسى كه خبر مركك فرزند را آورد» كفت: از مركب بياده شو وبه يذيرايى از ميهمانان كمكك كن. كوسفندى 


حاضر داشت به او داد تا آن را ذبح كند. 
غذا آماقه شد ترد مهبانان "كذاشت: آنيا اضير و استقامت :اين وق در شكقت بودلد, 


يكى از حاضران نقل مى كند: هنككامى كه از غذا خوردن فارغ شديم, زن باايمان نزد ما آمد كفت: آيا در ميان شما كسى 


هست كه از قرآن به خوبى آكاه باشد؟ 
يكى از حاضران كفت: آرى من آكاهم. 


كفت: آياتى از قرآن بخوان تا در برابر مركك فرزند مايه تسلّى خاطر من كردد. او مى كويد: من اين آيات را براى او خواندم: 
(وَ بَشَّر الصَّابِرينَ * الّذِينَ إذا ص ابتهُ مُصد يبه كَالُوا نا ِل وَ نا ليه رَاجِعُونَ * أُولَئِك عَلَيِهمْ ص لْوَاتٌ مِنْ رَبّهِمْ وَ رَحْمَهُ اولك 
هُمُ الْمَهَمَدُونَ). زن خداحافظى كرد. سيس رو به قبله ايستاد و جند ركعت نماز كزارد. بعد عرض كرد: (أللَهُمَ إنَى فَعَلتٌ ما 
أمَرتّنى» فأنْجزْ لى ما وَعَدِدتّنى) «خداوندا! آنجه را فرمان دادى انجام دادم - و رشته شكيبايى را رها نساختم - يس آنجه را 


وعده داده اى به انجام برسان). 
سيسن أفزوةة اكز ينا بوذ دو انف جهان كسى براق 'كسن يغالكب اد 


يكى از حاضران مى كويد: كمان كردم مى خواهد بككويد فرزندم براى من باقى مى ماندء اما شنيدم جنين ادامه داد: «ييامبر 


اسلام» حضرت محمّد صلى الله عليه و آله براى امّتش زنده مى ماند»(1) (ر.ككث: ج ١‏ ص 208 و 204). 


ص: 2 


/6 مسكن الفؤادى ص‎ ١0 سفينه البحار» ج 3 ص / (ماذه صبر)؛ بحارالأنوا ج 4 ص‎ - ١ 


ملكه سبا و سليمان 

اشاره 

(وَتَمَقَدَ الطبر قََالَ مرا ِى لآ أرَى الْهُدْمدَ أمْ كان مِنَ الْمَائبِينَ * لآعَ دنه دابآ شَّدِيدآ 
عت يبيد كال أعة ما لَم تحط به وَحِتتكك مِنْ مدا تا بيقين ؛ * إِنّى وَجَدتٌ امرَ رَأَهَ نه 


اللو وهار قَْمهَا يَدِمدُونَ لِلشّمْس مِنْ دون لله وَرَينَلهُمْ ليان أء اله نم 
ألا يَسْجدُوا لل اذى بُخْرِح الْحَمْءَ فى السَّماوَاتِ وَالارْض وَبَعْلَمُ ما تُحْفُونَ وَمَا تُغِْتُونَ * لَه لا إلَه 


مض 


وتيث من كل شَئ وَل 


ا يي يي 501 
خواهم داد يا او را ذبح مى كنمء مكر آنكه دليل روشنى (براى غيبتش) براى من بياورد!» * جندان درنكك نكرد (كه مُدمّد 
آمد و) كفت: «من بر جيزى آكاهى يافتم كه تو بر آن آكاهى نيافتى؛ من از سرزمين «سبا» خبرى قطعى براى تو آورده ام. * 
من زنى را ديدم كه بر آنان حكومت مى كندء وهمه جيز به او داده شده؛ و(به خصوص) تخت سلطنتى بزركى دارد! * او 
وقومش را ديدم كه براى خورشيد سجده مى كنند نه براى خدا؛ وشيطان اعمالشان را در نظرشان جلوه داده» وآنها را از راه 
(حق) بازداشته؛ ازاين رو هدايت نمى شوند * تا براى خداوندى سجده كنند كه آنجه را در آسمان ها وزمين ينهان است 
خارج (وآشكار) مى سازدء وآنجه را ينهان مى داريد يا آشكار مى كتيد مى داند؟! * خداوند يكانه اى كه معبودى جز او 


املك روود كار عرق عظيم است). 
(سووه تسل ارات 12207 
تفسير: داستان هدهد وملكه سبا 


در ابق قسمت از آيات بة فراز د يكرئ از زند كى شكفت انكير سليماق اشاره كرده وماجزائ هدهل وملكه سبا وا با كو هى 
كند. 


تشيلت هى كويد اسليمان هدهد را نديدك» ودر جست وجوى او برآمد) (وَتَفَْفَدَ الطيْرَ). 


ص: لني 


اين تعبير به وضوح بيانكر اين حقيقت است كه او به دقّت مراقب وضع كشور واوضاع حكومت خود بود وحتّى غيبت يكك 


مرغ از جشم او ينهان نمى ماند. 


بدون شكك منظور از يرنده در اينجا همان هدهد استء, جنانكه در ادامه سخنء قرآن مى افزايد: سليمان «كفت: جه شده است 


ل 


كه هدهد را نمى بينم) (قَقَالَ مَا ِى لآ أرَى الْهُدْهدَ). 
ديا اينكه او از غايبان است») (أَمْ كان من الْعَائبِينَ). 


در اينكه سليمان عليه السلام از كجا متوجه شد كه هدهد در جمع او حاضر نيستء بعضى كفته اند: به خاطر اين بود كه هنكام 
حركت كردن اوء يرند كان بر سرش سايه مى افكندند واو از وجود روزنه اى در اين سايبان كسترده از غيبت هدهد آ كاه شد. 
وبعضى ديكر مأموريّتى براى هدهد در تشكيلات او قائل شده اند واو را مأمور يافتن مناطق آب مى دانند. لذا هنكام نياز به 
ست ونج و كرى براق ات اوبزااغا بس دل: 

به هر حال اين تعبير كه ابتدا كفت: ١‏ من او را نمى بينم) سر سيس افزود: «يا اينكه او از غايبان است» ممكن است اشاره به اين باشد 
ل ا ل 000 

در هر صورت يكك حكومت سازمان يافته ومنظم ويرتوان» جاره اى ندارد جز اينكه تمام فعل وانفعالاتى را كه در محيط كشور 


وقلمرو او واقع مى شود زير نظر بككيرد» وحتّى بود ونبود يكك يرنده» يكك مأمور عادى را از نظر دور ندارد» واين يكك درس 


سليمان براى اينكه حكم غيابى نكرده باشد ودر ضمنء غيبت هدهد روى بقيه يرندكان اثر نككذارد - جه رسد به انسان هايى 


كه يست هاى حشاسى برعهده داشتند - افزود: «من او وأاقظعا كفر ويدف خواهم كرد) (لاعَذْيْنَه عَذَايًا شَّدِيدًا). 


«ويا او را ذبح مى كنم (أَوْ لأَذْبَحَنَه). 


«ويا براى غيبتش بايد دليل روشنى به من ارائه دهد» (أَوْ لَأتنّى بِسُلْطَانٍ مُبين). 


منظور از اتسلطاة د اجا ذلك انث كدماة تسلط الساة واكاك ستصردس كرد هونا عند آن به وسيله « مبين)» براى اين 
البق كل انين قرة متدلت عتما بايئة ولتل #افلتووش بن تدا عو فاه كثلة: 


در حقيقت, سليمان عليه السلام بى آنكه غايبانه داورى كند» تهديد لازم را در صورت 


ص: 86.7 


توك مكلف موف ولحت درا تهديد خود دو مرحله قائل شد كه متناسب با مقدار كناه بوده باشد: مرحله مجازات بدون 


ضمناً نشان داد كه او حتّى در برابر يرنده ضعيفى تسليم دليل ومنطق است وهركز تكيه بر قدرت وتواناييش نمى كند. 


اولك أطسة ذافنلا عن اديه لوق تيعاميد» (فسكك عو سي 


عدم 


داز كضة:ووويية يمان كر كفا نس بو جبرى كاه ياف كلقب 01 اكاعى ندارى عن الترريق اعرف علي 
(ودست اوّل) براى 7 تو آورده ام (قَفَالَ أَحَطُتٌ بما ل تحط به وَ جتتكك مِن سَها ينبا ب َقِينِ). 


هدهد كويا آثار خشم را در جهره سليمان مشاهده كردء وبراى برطرف كردن ناراحتى او» نخست به صورت كوتاه وسربسته 


خبر از مطلب مهمى داد كه حتّى سليمان با تمام علم ودانشش ش از آن آكاهى ندارد. وهنكامى كه خشم سليمان فرو نشستء به 


شرح آن يرداخت كه در آيات بعد خواهد آمد. 


قابل توجه اينكه لشكريان سليمان وحتّى يرندكانى كه مطيع فرمان او بودند آن قدرعدالت سليمان به آنهاآزادى وامتيت 
وجسارت داده بودكه هدهدبدون ترسء بى يرده وبا صراحت به او مى كويد: «من به جيزى آكاهى يافتم كه تواز آن آكاه 
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نيستى ). 


برخورد او با سليمان همجون برخورد درباريان جايلوس با سلاطين جبار نبود كه براى بيان يكك واقعتّت» نخست مدّتى تملق 
مى كويند وخود راذرّه ناجيزى قلمداد كرده» سيس به خاك ياى ملوكانه مطلب خود را در لابه لاى صد كونه جايلوسى 
عرضه مى دارند وهركز در سخنان خود صراحت به خرج نمى دهند وهميشه از كنايه هاى نازكك تراز كل استفاده مى كنند» 
مبادا كرد وغبارى بر قلب سلطان بنشيند. 


آرى» هدهد با صراحت كفت: غيبت من بى دليل نبوده» خبر مهمى آورده ام كه تو از آن باخبر نيستى. 


فبيعا ال فين دوس زور كي اسك نراق مشكان كسك فيك مر هود كرك مدن دزهه مظلني يذاكل كا وانات ريم انان 


هاى عصر خويش از آن بى خبر باشد تا آدمى به علم ودانش خود مغرور نككردد» هر جند سليمان باشد وبا علم وسيع نبوّت. 


به هر حال هدهد در شرح ماجرا جنين كفت: امن بجر وسح رفك بودي رلووراكو اجام 6 بر آنها حكومت مى 
كن وسينه جوز اذو كدان ذاه قتضوي] عدف عط ١5‏ شت» (! ل وكين دْتٌ امرَأَةٌ كما 5 قات نءٍ وَ لَهَا 


عَوْشٌ عَظِيع). 


ص: ع 


«هدهد» با اين سه جمله تقريباً تمام مشخصات كشور سبا وطرز حكومت آن را براى سليمان بازكو كرد. 
نخست اينكه كشورى است آباد داراى همه كونه مواهب وامكانات. 


دوكر ايتكه ركف وو ا وسكريع وى كل ودربايقف سعان لل وار معطي شاب دا 12د تشكيلقت سلما زرا عدانك 
تخت سليمان را مسلماً ديده بود» با اين حال از تخت ملكه سبا به عنوان «عرش عظيم» ياد مى كند. 


وبااين سخن, به سليمان فهماند كه مبادا تصوّر كنى تمام جهان در قلمرو حكومت تواست وتنها عظمت وتخت بزركك در 


كرو تو مى باشد. 


سليمان از شنيدن اين سخن در فكر فرو رفت ولى هدهد به او مجال نداد ومطلب ديكرى بر آن افزود» مسأله عجيب وناراحت 
كننده اى كه من در آنجا ديدم اين بود كه: «مشاهده كردم آن زنء قوم وملتش در برابر خورشيد - نه در برابر الله - سجده مى 
كنند) (وَجَدْنّهَا وَ قَومَهَا يَسَْدُونَ لِلشّمس مِنْ دُونٍ اللو). 

«شيطان فو نيا قباط رافه واعبالفاك را در نظرشان رينت داده» وافتخار مى كنند كه در برابر آفتاب سجده مى كنند (وَ زَيِّنَّ 


وبه اين ترتيب» «شيطان آنها راز راه حق بازداشته) (فَصَدَّهُمْ عَنَالسّبيل). 


آنها جنان در بت يرستى فرو رفته اند كه من باور نمى كنم به آسانى از اين راه بركردند «آنها هدايت نخواهند شد (قَهُمْ لآ 


يَهْتَدُونَ). 


وبه اين ترتيب» وضع مذهبى ومعنوى آنها را نيز مشخص ساخت كه آنها سخت در بت يرستى فرو رفته اند وحكومت»ء ترويج 


بتكده هاى آنها واوضاع كر شان سان نشان مى دهد كه آنان دراين راه غلط يافشارى دارند» به آن عشق مى ورزند 


ومباهات مى كنند» ودر جنين شرايطى كه توده مردم وحكومت در يكك خط قرار كرفته اند هدايت يافتن آنها بسيار بعيد است. 


سيس افزود: «آنها جرا براى خداوندى سجده نمى كنند كه آنجه در آسمان ها وزمين ينهان است خارج مى كندءوآنجه 


لا يَسَدُوا لَه الى بُحْرِجٌ الْحَبْءَ فى السَمَوَاتِ وَالآرْض و يَعلّم مَا تُحْفُونَ وَ ما 


أ 


رامخفى مى داريدوآ شكارمى سازيدمى داند» ) 


ص: مم 


-١‏ كلمه (أُنَّاا به عقيده جمعى از مفشران در اينجا مركب از «أن» ودلا» است وآن را متعلق به جمله اصَدَّهُما ياارَيّنَ لَهُم دانسته 


ودلام) در تقدير كرفته الك كا متحيوها تحن بن لوده صَدَّهُم عن سَبيل لئلا يَسيْجَدوا لِلّهِه.ولى ظاهر اين است كه (أُنَّا در اينجا 


حرف تحضيض است ومعنى «هلا؛ دارد» وهمان كونه كه در بالا كفتيم اينجمله ظاهراً دنباله كلام هدهد استء هر جند بعضى 
آن را جمله استينافيه واز كلام خدا دانسته اند. 


وازه «خبء» (بر وزن صبر) به معنى هر جيز ينهانى ويوشيده است ودر اينجا اشاره به احاطه علم يرورد كار به غيب آسمان 


وزمين استء يعنى جرا براى خداوندى سجده نمى كنند كه غيب آسمان وزمين واسرار نهفته آن را مى داند. 


واينكه بعضى آن رابه خصوص باران (در مورد آسمان ها) وكياه (در مورد زمين) تفسير كرده اند» در حقيقت از قبيل بيان 


مصداق روشن است. 
وهمجنين آنها كه به معنى خارج ساختن موجودات از غيب عدم به وجود تفسير كرده اند. 
جالب اينكه نخست از علم خدا به اسرار نهفته زمين وآسمان سخن مى كويد وسيس از اسرار نهفته درون قلب انسان ها. 


اما إينكه جرا هدهد از تمام صفات يرورد كار روى مسأله عالم بودن او به غيب وشهود در جهان كبير وصغير تكيه كرد؟ ممكن 


كويد: بايد دست به دامن لطف خدابى زد كه جيزى از او ينهان نيست. 


ويا به تناسب اينكه - طبق معروف - هدهد داراى حسٌ ويذه اى بود كه از وجود آب در درون زمين باخبر مى شدء لذا سخن 


از خداوندى مى كويد كه از همه آنجه در عالم هستى ينهان است آكاهى دارد. 


وسراحا م سك حود را جنين بان عى دجس «همان خداوندى كه معبودى جزاو نيست ويرورد كار وصاحب عرش عظيم 
است» (اللّهُ لآ إلَهَ إلا لا هُوَ وَبُ الْعَْشٍ الَْظِيم). 


- 


وبه اين ترتيب» روى «توحيد عبادت» و«توحيد ربوببت» بروردكارء ونفى هر كونه شرك تأكيد كرده وسخن خود را به يايان 


مى برد. 
نكته: درس هاى آموزنده 
آنجه دراين بخش از آيات خوانديم نكته هاى فراوانى دارد كه مى تواند در زندكى 


8١8 ص:‎ 


موه امنا رة نضا رزوي دده لك وها ار ا 


.١‏ رئيس حكومت يا يكك مدير بايد آن جنان در سازمان تشكيلاتى خود دقيق باشد كه حتّى غيبت يكك فرد عادى وكوجكك 


1. حتّى مراقب تخآمف يكك فرد باشد وبراى اينكه روى ديكران اثر نككذارد. محكم كارى كند وبيشكيرى لازم را به عمل 


آورد. 
". هركز نبايد كسى را غياباً محاكمه كرد بايد اجازه داد در صورت امكان از خودش دفاع كند. 
*. بايد جريمه به مقدار جرم باشد وبراى هر جرمى مجازات متناسبى در نظر كرفته شود وسلسله مراتب رعايت كردد. 


ه. بايد هر كس» هرجند بزركك ترين قدرت هاى اجتماعى» تسليم دليل ومنطق باشند» هر جند دليل از دهان فرد كوجكى 


بيرون آيد. 


*. در محيط جامعه بايد آن قدر صراحت وآزادى حكمفرما كردد تا حتّى يكك فرد عادى بتواند در موقع لزوم به رئيس 
حكومت بكنُويد: من از جيزى آكاهم كه تونمى دانى. 

لمكن انث #رصك ريو انراد سانل ١‏ كامهرقد كه ررك درن :ذالقمتد انه وق وتعسد ا قاان الوا تعر واشددة ا اسان 
هركز به علم ودانش خود مغرور نككردد. 


در سازمان اجتماعى بشر نيازهاى متقابل آن قدر زياد است كه كاه سليمان ها محتاج يكك يرنده مى شوند. 


4. كرجه در جنس زنان شايستكى ها بسيار است وحتّى خود اين داستان نشان مى دهد كه ملكه سبا از فهم ودرايت فوق العاده 
اى برخوردار بود» ولى با اين همه رهبرى حكومت جندان با وضع روح وجسم آنها سازكار نيست كه هدهد نيز از اين مسأله 
تعتمب كرد وكفت: من زنى را بر آنها حكمران ديدم. 


.٠١‏ مردم غالباً بر همان آيينى هستند كه زمامدارانشان مى باشندء لذا در اين داستان مى خوانيم كه هدهد مى كويد: من آن 
زن وقوم وملت او را ديدم كه براى خورشيد سجده مى كنند (نخست سخن از سجده ملكه. سيبس از ملتش مى كويد) (ر.كك: 
اج ذاء ص /ا2ع - 61/0). 


ص: /ا١م8‏ 


ادامه داستان ملكه سبا 
اشاره 


قَالَ تتَنظر أْصَدَقْتَ أم كنت مِنّ الْكَاذِيينَ * اذب بُكتابى هذا َل ته ثم تون َنْهُْ انطو مادا يَوْجِعُونَ * قَالَتُ يا أيهَا المَلوًا 
إِنَّى أَلْقَى إِلَىَ كَابٌ كريم : اسيم وسور ن الوَّحِيم > * ألا تغلوا عَلَى وأثوتى مق ميق + الث جا أَبهَا الملرًا 
َُونَى فى أفرى ما كنت قَاِعَ أئرآ ع عَنّى تَشْهَدُونِ * قَالُوا ؟ نحن ألو مو وَأُولُوا بأس هَدِيدٍ الم إل : 
قَالَتْ إِنَّ املُك إِذَا دَحَُوا قَويَُ َس دُوهَا وَجَعَلُوا أعِرَّه هلها أول4و 15 يك بقار ع وإلى ترد لهم بهَدِيّهِ قَنَاظِرَة بم يَؤجمٌ 


الْموصَلُو 
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(سليمان) كفت: «تحقيق مى كنيم ببينيم آيا راست كفتى يا از دروغكويان هستى. * اين نامه مرا ببر وآن را بر آنان بيفكن؛ 
بين بر كرة (ودر كوش اق توقفه كن ) سين انهه عكس العبل تشان اق حدهخد, » (ملكديبيا) كفيك زاى الكثر اك 1انامة 
يرارزشى به سوى من افكنده شده! * اين نامه از سليمان استء وجنين است. : به نام خداوند بخشنده مهربان. * توصيه من اين 
است كه نسبت به من برترى جويى نكنيد» وبه سوى من آييد در حالى كه تسليم (حق) هستيد.» * (سيس) كفت: «اى اشراف! 
نظر خود را در اين امر مهم به من بازكو كنيد» كه من درباره هيج كار مهممّى» بدون حضور (ومشورت) شما تصميم نكرفته ام.) 
* كفتند: «ما داراى نيروى زياد وقدرت جنككى فراوان هستيم» ولى فرمان با تو است؛ ببين جه دستور مى دهى.) * كفت: 
«يادشاهان هنكامى كه وارد منطقه آبادى شوند آن را به فساد وتباهى مى كشندء وعزيزان آنجا را ذليل مى كنند؛ (آرى) روش 


آنا همؤاره اخ كونه اسث: + ومن (اكنون جنكك را صلاح نمى بينم») هديه كرانبهايى براى آنان مى فرستم نا ببينم 
فرستاد كان من جه خبر مى آورند (تا از اين طريق آنها را بيازمايم)). 


(سوره نملء» آيات /ا1١0-5)‏ 
تفسير: يادشاهان ويرانكرند 


سليمان عليه السلام با دقّت به سخنان هدهد كوش داد ودر فكر فرو رفت. ممكن است بيشترين كمان سليمان اين بوده كه اين 


خبر راست است ودليلى بر دروغ به اين بزركّى وجود ندارد. 


8١/ ص:‎ 


اقل اق أقها كدجمالاساف اى و واسوترقق يك كقوو ركف ملك ورك كرد سن خوروفى باسك ياه كنعان ركد 


مخبر اكتفا نكند» بلكه تحقيقات بيشترى در زمينه اين موضوع حسّاس به عمل آورد. 
لذا «كفت: ما تحقيق مى كنيم ببينيم تو راست كفتى يا از دروغكويانى؟) (قال ستنطه ادك م كنت مِتَالْكاذبِينَ). 


اين سخن به خوبى ثابت مى كند كه در مسائل مهم وسرنوشت سازء بايد حتّى به اطلاعى كه از ناحيه يكك فرد كوجكك مى 


رسد توجّه كرد وبه زودى (همان كوثه كه (سين) دز حتمله «شتنظة) اقنضا مى كنذ) بيرامون آن تحقيقات لازم رابه عمل اورد. 


داد. 


باهر حال سليمان ثامه اى بسيار كوثاه ويرفحتوا توشت ويه هدهد دادء كفت: (اين ثامة مرا يبر ونزد آنها ييفكن» سيس بر كرد 


ودر كوشه اى توقّف كن ببين آنها جه عكس العملى نشان مى دهند» (اذْهَبِ بكتابى هَذًا فَلْقَُ لهم ثُمَ نَوَلَ عَنْهُْ فَانْظ 

مَا ذا يَوْجِعُونٌ).(1) 

از تعبير «ألقِه إلَيهم) (به سوى آنها بيفكن) جنين استفاده مى شود كه آن را هنكامى بر آن ها بيفكن كه ملكه سبا در ميان جمع 
خويش حضور داردء تا جاى فراموشى وكتمان باقى نماندء واز اينجا روشن مى شود اينكه بعضى از مفشهران كفته اند هدهد 
وارد قصر ملكه سبا وخوابكاه او شد ونامه را بر سينه يا كلوى او افكند. جندان دليلى ندارد» هر جند با جمله اى كه در آيه بعد 


مى آيد: إنّى أَلْقِي ِل كتَابٌ كريْمٌ: «نامه باارزشى به سوى من افكنده شده؛ بى تناسب نيست. 


ملكه سبا نامه را كشود واز مضمون آن آكاهى يافت وجون قبلا اسم وآوازه سليمان را شنيده بود ومحتواى نامه نشان مى داد 


كه سليمان تصميم شديدى درباره سرزمين سبا كرفته» سخت در فكر فرو رفت» وجون در مسائل مهمٌ مملكتى با 
ص: 8:4 
-١‏ بعضى از مفت ران كفته اند: جمله اثُمَ تَوَلَ عَنَهُما در معنى مؤْخر است ودر عبارت مقدّم» ودر تقدير جنينبوده: «فانظر ما ذا 


يَرجعونَ نَم تَوَلَ عَنَهُم».اين به خاطر آن است كه اين جمله را به معنى بازكشت كردن از آن قوم كرفته اند» در حالى كه ظاهر 


آية ايناست كه از آنها روى بكردان: سيس در كوكه اى متظر باش سين جه واكنشى نشان مى دهند: 


اطرافيانش به شور مى نشست از آنها دعوت كرد» رو به سوى آنها كرد. «كفت: اى اشراف وبزركان» نامه ارزشمندى به سوى 
من افكنده شده است» (قَالَتْ يا أيّهَا الملا إن ألْقِىَ إلى كتابٌ كريم). 


آيا به راستى ملكه سبا ييكك نامه رسان را نديده بود» ولى از قراين كه در نامه وجود داشت اصالت نامه را احساس كرد وهيج 


احتمال نداد كه ثامه مجعولى باشد؟ 


يابه جشم خودش بيكك را ديد ووضع اعجاب آور او خود دليل براين بود كه واقعتتتى در كار است ومسأله يكك مسأله عادى 
نيست؟ هر جه بود با اطمينان روى نامه تكيه كرد. 


واينكه ملكه مى كويد: اين نامه كريم وبرارزشى استء ممكن است به خاطر محتواى عميق آنء يا اينكه جون آغازش به نام 


خدا ويايانش به مهر وامضاى صحيح بود(1) يا به خاطر اينكه فرستنده آن شخص بزركوارى بوده - هر يكك از احتمالات را 


بعضى از مفسّران احتمال داده اند - ويا همه اينهاء زيرا هيج كونه منافاتى بين اين امور نيست و ممكن است همه در اين مفهوم 


جامع جمع باشد. 
درست است كه آنها آفتاب برست بودندء ولى مى دانيم كه بسيارى از بت يرستان نيز به «الله» اعتقاد داشتند, او را «رت 


الارباب» مى ناميدند وتعظيم واحترام او را مهم مى شمردند. 


آن كاه ملكه سبا به ذكر مضمون نامه يرداخت و كفت: «اين نامه از سوى سليمان است ومحتوايش جنين است: به نام خداوند 
بخشنده مهربان» (إَِهُ مِنْ سَلَيِمَنَ وَ إِنَّهُ بشم اللّهِ امن الرّحيم). 


- . 
ع . عو 
ا 02 


لا تغلوا عَليَ وَأتونى 


«توصيه ام به شما اين است كه برترى جويى در برابر من نكنيد؛ به سوى من آييد وتسليم حق شويد' ( 


2٠١ ص:‎ 


-١‏ در حديث آمده است: كرامت وارزش نامه به مُهر كردن آن است (تفاسير مجمع البيان والميزان وقرطبى).ودر حديث 
ديكرى آمده است: هنكامى كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله خواست نامه اى براى عجم بنويسد به او عرضكردند: آنها نامه 
واأمدوة قور قمى يرنه نافيا سر ذارة الكقوى با حعد' كد نتن تكن آؤ لا إله ]ذا الليقعفة رسو ل الله ويفوفامه ونا 
آن مُهر فرمود (تفسير قرطبى» ذيل آيه مورد بحث). 

ادبعية انا تماد علكة ممكن است مجنوغا يدل أكنان) ويان مخبراق اناد وسك اسك وأنادرانهها بد مض ذا 


وبراى تفسير بوده باشد.اين احتمال نيز وجود دارد كه متعلق به جمله محذوفى مانند «أوصيكم» باشد. 


لي ا 0 


جالب اينكه مضمون اين نامه در واقع سه جمله بيش نبود: 

يك جمله نام خدا وبيان وصف رحماتيّت ورحيميّت او. 

جمله دوم توصيه به كنترل هواى نفس وتركك برترى جويى كه سرجشمه بسيارى از مفاسد فردى واجتماعى است. 
وسوم تسليم شدن در برابر حق. 

اكر دقت كنيم جيز ديكرى وجود نداشت كه نياز به ذكر داشته باشد. 


يس از ذكر محتواى نامه سليمان عليه السلام براى سران ممكلت خود رو به سوى آنها كرد» «كفت: اى اشراف وصاحب 
درا رادها ا ل و ل ل ل ا 
ام» (قَالَتْ ا أَبهَا الملا أَُونِى فى أَمرى ما كنْتٌ قَايِعه أَمرًا حَنَّى تَشْهَدُون). 


اطي خر امعان امنا كو اهن مر فك كزوترا دن ماق ني سكوك ود طوهلر كينا وا سرع ور حلب ما بال كينا 
امن ا ار لد يا ا 


«أفتونى») از ماده «فتوا»» در اصل به معنى حكم كردن دقيق وصحيح در مسائل ييجيده است. 


ملكه سبا با اين تعبير هم بيجم ببجبد كى مسأله را به آنها كوشزد كرد وهم آنها را به اين نكته توه داد كه بايد در اظهارنظر دقّت به 
خرج دهند تا راه خطا نيويند. 


- 
0 


ون از ماده «شهود) به معنى حضور است» حضورى توأم با همكارى ومشورت. 


ل ما قدرت كاف داريم ومرد جتكيم ام تصميم نهابى با تو استه بين جنه فرمان مى دعى» لفو 
نٌ أولوا قو و أوُوا َأ سشَدِيدٍ وَالأْر لَك فَانْظرى مَا ذَا تَأمْر بِنّ). 


ص: دفي 


به اين ترتيب هم تسليم خود را در برابر دستورهاى او نشان دادند» وهم تمايل خود را به تكيه بر قدرت وحضور در ميدان 


نلك شكاني كم تجا نل آنها ادكه سهد اندو ساك #داضوة اط كان يداه كاز كو امكو واف ترود اد 
عطش وهم براى اينكه حساب شده با اين جريان برخورد كند «كفت: يادشاهان هنكامى كه وارد منطقه آبادى شوند آن را به 
قباد وورزاق فى كقتائتد؛ (قالت إن الملوكك إذا دخلا فود أفسدوها): 


(وغويزاة اهل آذارا ذلك من نقافدا (وععوا ده أخلها 


جمعى را مى كشندء عدّه اى را اسير مى كنند» كروهى را آواره وبى خانمانء وتا آنجا كه مى توانند دست به غارت وجياول 


سيسق يراق تا كين يبشكر كنك 1آزى :ارق جين هن كنيد) (و كذ لكت بنفلو ة). 


ملكه سبا كه خود يادشاه بود. شاهان را خوب شناخته بود كه برنامه آنها در دو جيز خلاصه مى شود: فساد وويرانكرىء وذليل 


ساختن عزيزان» زيرا آنها به منافم خود مى انديشندنه به منافع ملت هاوآ بادى وسربلندى آنهاوهميشه اين دويرضد بكد يكرتك. 


سبس افزود: ما بايد قبل از هر كار سليمان واطرافيان او را بيازماييم وببينيم به راستى جه كاره اند. سليمان عليه السلام يادشاه 
است يا بيامبر؟ ويرانكر است يا مصلح؟ ملت ها را به ذلّت مى كشاند يا عزَّت؟ وبراى اين كار بايد از هديه استفاده كرد لذا 
«من هديه قابل ملاحظه اى براى آنها مى فرستم تا ببينم فرستادكان من جه واكنشى از ناحيه آنها براى ما مى آورند» (وَ 3 
مُوسِلَه لبهم بِهَدِيّهِ قَنَاظِرَةٌ بم يَوْجمٌ الْمُوْسَلُونَ). 


يادشاهان علاقه شديدى به هدايا دارند ونقطه ضعف وزبونى آنها نيز همين جاستء آنها را مى توان با هداياى كرانبها تسليم 


6 


اكر ديديم سليمان با اين هدايا تسليم شد معلوم مى شود شاه استء در برابر او مى ايستيم وتكيه بر قدرت مى كنيم كه ما 
نيرومنديمء واكر بى اعتنايى به ما نشان داد وبر سخنان خود وييشنهادهايش اصرار ورزيد معلوم مى شود ييامبر خداست,ء در اين 


صورت بايد عاقلانه برخورد كرد. 


در اينكه ملكه سبا جه هدايايى براى سليمان عليه السلام فرستاد» قرآن سخنى نككفته وتنها با نكره آوردن كلمه «هديه»» عظمت 


آن راتشان دادهة ولك مفشران مسائل زنادى. ذكر كردة اند كة كاه باك أن اغراق وأفسانه نبست: 


ص: ؟اءع 


بعضى نوشته اند: يانصد غلام ويانصد كنيز ممتاز براى سليمان فرستاد در حالى كه به غلام ها لباس زنانه وبه كنيزها لباس 
فردانه يوشائيده بودء در كوش غلامان كوشواره ودر دستقان دسعيد وير سر كنيزان كلاه هائ زيبا كذارده بودء ودر ثامه خود 


تأكيف كرده بوه اكن امير غلامان را از كنيزان بكناس] 


آنها را بر مركب هاى كرانبها كه با زر وزيور آراسته بودند سوار كرد ومقدار قابل ملاحظه اى از جواهرات نيز همراه آنها 
فرستاد. 


ضمناً به فرستاده خود سفارش كرد اكر به محض ورود نكاه سليمان را به خود خشم آلود ديدىء بدان اين رست يادشاهان 


استء واكر با خوشرويى ومحبت با تو برخورد كرد بدان ييغمبر است. 
نكته ها: 
.١‏ آداب نامه نكارى 


آنجه در آيات فوق در مورد نامه سليمان به مردم سبا آمده. الككويى است براى طرز نامه نككارى كه كاه از مسائل مهم 


با نام خداوند رحمان ورحيم شروع مى شود وبا دو جمله حساب شده جان سخن را بيان مى كند. 


از تواريخ اسلامى وروايات به خوبى برمى آيد كه ييشوايان ور كهنها فنيشة اضرار وامشخدتامة هارافشرده ومختصرءخالى از 
حشو وزوايد وكاملا يات شده بنكارند. 


اميرمؤمنان على عليه السلام به كارمندان والما يهن كاقلى در بكم يق امه مضي ترقت رأدتوا أقلامكم, و قاربوا بِينَ سُطو ركمء 
وَاحَذِفوا عَنّى فضولّكم وَاقص .دوا قصدًّ المعانى. وَ إِياكم وَالإكثار فَإنَّ أموال الْمَسلِمِينَ لا تَحتَمل الإضرارٌَ؛ نوك قلم ها را تيز 
كنيد» وسطرها را به هم نزديكك سازيد» ومطالب زايد واضافى را از نامه هابتان براى من حذف كنيدء بيشتر به معنى توجّه 
تيز كردن نوكك قلم ها سبب مى شود كلمات را كوجكك تر بنويسند» نزديكك ساختن سطور به يكديكر وحذف تشريفات 


ص: وض 


-١‏ خصال صدوق. ج ١‏ ص "٠‏ طبق نقل بحارالانواره ج 8 ص ا 


ببث المال» يا اموال خصوصى اسث كه صرفه جويى دن وقث تويستذه وخوائئده تيز هست وح كاه سبن مى شود كه هدف 


اساسى نامه در لابه لاى جمله بندى هاى تشريفاتى از بين برود ونويسنده وخواننده به هدف خود نرسند. 


دراين اواخر معمول شده بود كه برخللاف روئه صدر اسلام, نامه ها را با القاب والفاظ فراوان» ومقدّمات وحواشى واضافات 


ير مى كردند. وجه وقت هاى كرانبهايى كه بيهوده از اين راه تلف مى شد وجه سرمايه هايى كه از بين مى رفت. 


مخصوضا أبن تكله قابل توه انث كفد و قرابظ آن وماق كه فرسفادن ركف ثأمه بةبوسيله ركه بيك مكسؤعن كاه هلع نا 
اصولا نامه انسان دليل بر جكونكى شخصيت اوستء همان كونه كه بيام آور ورسول انسان جنين است. در نهج البلاغه از على 
عليه السلام مى خوانيم: «رَسولّك تَرَجَمانٌ عَقلك وَ كتابك أبلْعٌ ما يَنطِقُ عَنكك؛ فرستاده تو بازك وكننده عقل تو است ونامه ات 


كوياترين جيزى است كه از تو سخن مى كويد».(1١)‏ 


امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «يُسِتَدَلَ بكتاب الرَّجل عَلى عَقَلِه و مَوضع بَصِيرَتهء وَبِرَسولِهِ على فَهمِهِ وَ فطَته؛ نامه انسان 


دليلى است بر ميزان عقل ومقدار بصيرت اوء وفرستاده او نشانه اى اسة از مقدار فهم وذكاوت او).72) 
كفتنى است از روايات اسلامى استفاده مى شود كه ياسخ نامه لازم است همان كونه كه ياسخ سلام. 


در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: 7 جواب الكتاب واجتٌ 5 رَُ السّلام؛ ياسخ نامه واجب است همان 
كونه كه ياسخ سلام واجب است).(0*) 


واز آنجا كه هر نامه اى معمولاً با تحيتى همراه استء بعيد نيست مشمول آيه شريفه (إذَا بينم بتَحِِهِ فَحَيُوا بأخْسَنَ مِنْهَا أو 
رُدُوهَا) «هنكامى كه به شما تحتيت كويند» ياسخ آن را به صورت بهتر يا همانند آن بدهيد)(؟) بوده باشد. 


ص: اع 


.”"٠0١ نهج البلاغه» كلمات قصارء جمله‎ -١ 
6 ؟- بحار الانواره ج 32424 ص‎ 
بوك وسائل الشيعه» ج 3 ص وخرفة كتاب الحج. ابواب العشره» باب إرذرة‎ 


ع سوره نساءة ابه / 


؟. آيا سليمان دعوت به تقليد كرد؟ 


بعضى از مفشسّ ران كويى از ظاهر نامه سليمان استفاده كرده اند كه او مى خواست مردم كشور سبا را به يذيرش دعوت خود 


بدون ذكر دليل وادارد. 
سيس ياسخ داده انك كه ا مدن هدهد به آن صورت معجز آسا خود دليلى وا دعوت او بوده ست :110 
ولى ما فكر مى كنيم نيازى به اين كونه جواب ها نيستء وظيفه ييامبر دعوت است ووظيفه ديكران تحقيق كردن. 


به عبارت ديكرء دعوت انكيزة اى برا 'تحقيق اسث» همان كونه كه ملكه سبا اين كار را انجام داد» ودر مقام تحقيق وآزمايش 


سليمان برآمد تا روشن شود كه آيا او يكك يادشاه است يا ييامبر؟ 

"'. اشارات برمعنى در ماجراى سليمان 

دراين بخش از داستان سليمان عليه السلام نيز اشارات كوتاهى به مطالب مهمّى ديده مى شود: 

.١‏ روح دعوت انبيا در نفى برترى جويى كه نفى هركونه استعمار وتسليم در برابر قانون حق است» خلاصه مى شود. 


". در حالى كه اطرافيان ملكه سبا اعلام آمادكى براى جنكك كردند طبع ظريف زنانه او موافق جنكك نبودء لذا نظر آنها را به 
مسائل ديكر معطوف داشت. 


*. از اين كذشته اككر او تسليم جنكك طلبى اطرافيان خود مى شد از حقيقت دور مى ماند وخواهيم ديد كه اقدام او براى 
آزمايش ساليمان از طريق فرستادن هديه نتيجه بسيار خوبى هم براى خودش وهم براى مردم كشور سبا به بار ورد وسبب شد 


كه آنها راه حق را بيابند ومتوسّل به خونريزى نشوند. 


كسا ازاابين ماجزا روشع من شوه برنامة عاق شررات حناق تقبة # عيشه سق مسري شر نهزا كد ون اجا عبد 


اكثريّت اطرافيان او اين بود كه توسّل به نيروى 


ص: 6 


-١‏ فخر رازى» تفسي ركبير» ذيل آيات مورد بحث. 


نظامى مقدّم استء در حالى كه عقيده ملكه سبا بر عكس آن بود ودر يايان ماجرا مى بينيم كه حق با او بوده است. 


وحقٌّ تصميم كيرى را براى آنها قائل هستيم» در حالى كه در اين نوع مشورت» حقٌّ تصميم كيرى با رهبر جمعّت است 


ومشاوران ثنها اظهارئظر مى كتنلة وآبة (شَاوِرْهُمْ فى الأسثر قَِذًا عَرَفَكَ شوكل على اللما وبا آنيآدن كاوها مشورت كن 
وهنكامى كه تصميم كرفتى بر خدا توكل كن)(١)‏ نيز اشاره به اين قسم دوم 


از شورا است در حالى كه آيه 8" شورى (وَأْمْرُهُمْ شورق بتِنْهُمْ) «كار مؤمنان بايد به صورت مشورت انجام يابد» ظاهراً اشاره 


ه. مشاوران ملكه سبا به او كفتند: «ما صاحبان قوّه وصاحبان بأس شديد هستيم). 


ممكن است تفاوت اين دو دراين باشد كه «قوٌّه) اشاره به كمتت عظيم لشكر و«بأس شديد) اشاره به كيفيّت كار آزمود كى 
وروح شجاعت وشهامت لشكريان باشد» يعنى ما هم از نظر كت لشكر وهم از نظر كيفتت آمادكى كامل براى رزم با دشمن 
داريم. 


ع. نشانه يادشاهان 


ازاين آيات به خوبى استفاده مى شود كه سلطنت وحكومت استبدادى همه جا مايه فساد وتباهى وذليل كردن عزيزان يكك قوم 
اضعة حت قاد باقخصة را كارح وقد ملقان سابلرس “زا ضري وعرك م كتقده ودر كه عد لحك اوسرد 
خود را مى جويند» اهل هديه ورشوه وزر وزيورند وطبعا ظالمان زوركو كه دسترسى به اين امور دارند نزد آنها محبوب ترند. 


شاهانء فكر وقلبشان در كرو مقام وهدايا وزر وزيورهاستء در حالى كه ييامبران جز به صلاح امّت ها نمى انديشند (ر.كك: ج 


الى بجت ةق 


8١8 ص:‎ 


106 سوره آل عمران» ابه‎ -١ 


-١‏ براى توضيح بيشتر درباره مشورت به ذيل آيه 4 سوره آل عمران مراجعه فرمابيد. 


ادامه داستان ملكه سبا 
اشاره 


(قَلَمَا جَاءَ سلَيِمَانَ قَالَ أتَمدُوئّن بِمَالٍ قَمَا آثَان الله حر مما آتاكم بَلَّ أَثْم بِهَدِيّكع تَفْرَحُونَ * اذجغ إِلَتِهِم فَلناصنّهُمْ بِجنُودٍ ل قبل 
2 ل 0 ا ما فين فوأ رفن معو 2 
لَهُمْ بهَا وَنَحْرجَنْهُمْ مِنْهَا أذله وَهُمْ صَاعْرُونَ) 


هنكامى كه (فرستاده ملكه سبا) نزد سليمان آمدء كفت: «مى خواهيد مرا با مالى كمكك كنيد (وفريب دهيد)؟! آنجه خدا به من 
داده» بهتر است از آنجه به شما داده؛ بلكه شمابيد كه به هديه هايتان شاد مى شويد. * به سوى آنان باز كرد (واعلام كن) با 
لشكريانى به سراغ آنان مى آييم كه قدرت مقابله با آن را نداشته باشند؛ وآنان را از آن (سرزمين) با ذلّت وحقارت بيرون مى 


رانيم!) (سوره نمل آيات عع بم 


تفسير: مرا با مال نفريبيد 


فرستاد كان ملكه سبا با كاروان هداياء سرزمين يمن را يشت سر كذاشتند وبه سوى شام ومقر سليمان حركت كردند, به كمان 
اينكه سليمان از مشاهده هدايا خوشحال مى شود وبه آنها شادباش مى كويدء «ما همين كه با سليمان روبه رو شدند صحنه 
عجييى در بزائر انان شابنان كقتة» سليمان نه مها ان آنها استقبال دنكره بلكه كنت: 1 بااشمامن خراهيد هرا باافال (خوة) 
كمكك كنيد, در حالى كه اين اموال در نظر من بى ارزش استء آنجه خداوند به من بخشيده. از آنجه به شما داده بهتر 
ووالزق كز المت القاعة فاخ كال المذوتن يفال فنا الاق الله كيويكا بكر 


- 
عمو 
0 


مال جه ارزشى در برابر مقام نبوّت» علم» دانش» هدايت وتقوا دارد؟ «شما هستيد كه به هداياى خود شاد مى شويد» (بل انتم 


بهَدِيّيكمْ تفرخون). 


آرىء شما هستيد كه ه ركاه يكك جنين هداياى يرزرق وبرق وكران قيمتى براى هم بفرستيد جنان مسرور مى شويد كه برق 


شادى در جشمانتان ظاهر مى كردد امّا اينها در نظر من كم ارزش وبى مقدار است. 


به اين ترتيب سليمان عليه السلام معيارهاى ارزش را در نظر آنها تحقير كرد وروشن ساخت كه معيارهاى ديككرى براى ارزش 


در كار است كه معيارهاى معروف نزد دنيايرستان در برابر آن بى رنكك وبى بهاست. 


ص: /ااءع 


: براى اينكه قاطعد - خود را در مسأله حقٌ وباطل نشان دهدء به فرستاده مخصوص ملكه سبا كفت: «به سوى آنان باز كرد 
(واين هدايا را نيز با خود ببر) اما بدان ما به زودى با لشكرهايى به سراغ آنها خواهيم آمد كه توانايى مقابله با آن را نداشته 
باشند (ادْج البيع فلتا يع يكرد لآ قبل ليه برها 


«وما آنها را از آن سرزمين آباد با ذلّت خارج مى كنيم در حالى كه كوجكك وحقير خواهند بودا (وَلَنْحْرِجَنَهُْ مِنْهَا أله وَهُمْ 


اشاره به اينكه نه تنها آنها رااز سرزمينشان بيرون مى رانيم بلكه با وضع ذلت بار وتوأم با حقارت» به كونه اى كه تمام كاخ 


هاء اموال» جاه وجلال خود رااز دست خواهند داد» جرا كه در برابر آيين حق تسليم نشدند واز در مكر وفريب وارد كشتند. 


البنّه اين تهديد براى فرستاد كانى كه وضع سليمان عليه السلام را از نزديكك ديدند ولشكر وعسكر او را تماشا كردند يكك 
تهديد جدّى وقابل ملاحظه بود. 


با توجه به آنجه در آيات قبل خوانديم كه سليمان دو جيز از آنها خواست «تركك برترى جويى» و١«تسليم‏ در برابر حق» وياسخ 


هر كاه ملكه سبا واطرافيان او تقاضاى دليل ومدرك. يا معجزه ومانند آن كرده بودند به آنها حق مى داد كه بيشتر تحقيق 


كنند» اما فرستادن هديه ظاهرش اين بود كه آنها در مقام انكارند. 


اين را نيز مى دانيم كه مهم ترين خبر ناكوار هدهد به سليمان درباره اين قوم وجمعيّت اين بود كه آنها آفتاب يرست اند 
وخداوند بزركك را كه بر غيب وشهود آسمان وزمين سلطه دارد رها كرده؛ در برابر مخلوقى به خاكك مى افتند. 


يابت يرستان را به عنوان يكك اقلت مذهبى تحمل نمايند» بلكه در صورت لزوم با توسّل به زور بتكده ها را ويران وآيين 


شركك وبت بيرستى را برمى جينند. 


ص: 2/0 


١ط-‏ «أذله در حقيقت حال اوّل است» اهم صاغرون» حال دوم. 


از توضيحاتى كه در بالا داديم روشن مى شود كه تهديد سليمان با اصل اساسى «لأاكرّاة فى الدَّين) تضادّى ندارد كه بت 
يرستى دين نيستء بلكه يكك خرافه وانحراف است. 

نكته ها: 

.١‏ قابل توجّه اينكه زهد در منطق اديان الهى اين نيست كه انسان از مال» ثروت وامكانات دنيا بى بهره باشد» بلكه حقيقت زهد 
آن است كه اسير اينها نككردد» بلكه امير بر آن باشدء وسليمان عليه السلام اين يبامبر بزركك الهى با رد كردن هداياى كرانبهاى 
ملكه سبا نشان داد كه امير است نه اسير. 

در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: #الذّنَا أمكة قدرا عند اللددو غلك أنيائه وأولياقه من أن يتحو بقى امنيا أو 
يَحرّنوا عَلَيهِ قلا يَبَغى لِعالِم وَ لا لعاقل أن يَفْرَحَ بعَرَض الدَّنيا؛ِ دنيا در يبشكاه خدا ونزد انبيا واولياى الهى كوجكك تر از آن است 
كه آنها را خوشحال وذوق زده كندء يا با ازدست رفتن آن غمككين شونهد؛ بنابراين» براى هيج عالم وعاقلى سزاوار نيست از 
متاع نايايدار دنيا شادمان كردد».(١)‏ 

؟. باز دراين بخش از داستان سليمان عليه السلام درس هاى قابل ملاحظه اى است كه در لابه لاى تعبيرات يرمعنى آيات 
مقابله در خود نبيند (جنُودٌ لا قبل لَهُم بها). 


اين تعبير نظير همان جيزى است كه به مسلمانان دستور داده شده كه «آن جنان نيرو فراهم سازيد كه دشمن را بترسانيد) (وَ 


أعِدٌوا لَّهُمْ مَا اسْتَطْعْتُمْ مِنْ قو وَ مِنْ ربَاطٍ الْحَيِل تُوْهِبُونَ به عَدُوَ اللّو).(5) 


واين قابل توجّه است. 
ج) سليمان مخالفان خود را غافلكير نمى سازد, بلكه قبلا با صراحت آنها را در جريان حمله خويش مى كذارد. 


ص: حك 


-١‏ تفسير روح البيان» ذيل آيه مورد بحث. 
7- سوره انفال» ابه 8 


ه)سلينان حشهداشي :يد اموال. ذيكران ندارد» بلكه مى كويد: آنجه خدا به من داده بهتر استء او مواهب الهى رادر قدرت 


ادامه داستان ملكه سبا 


اشاره 


وي 
َو عو ا عو 


فَلَ ا بها اكوا بكم بأتِنى بعزشها قبل أن بون مين * قَالَ ريت من الْجنّ أنا آتيك بد قبل أن تقُوم من مَقَامِك وَإِنَى 
عَلَيِ لقوق أَمِينٌ * قَالَ الَّذِى عِنْدَهُ ْم من الكتاب أن آتيك به ل أن يَونَد إلبك طوفك فَلْمَا رَآهُ مُث مَقِرَآ عِنْدَهُ قَالَ هذا مِنْ 
فَضْل رَبّى ليتلؤنى أأشكر أء أَكْفْر وَمَْ غ شَكَر نما يَشْكرْ لنفْسِهِ وَمَنْ كَفَرَ إن رَبّى غَنِقٌ كريم) 

(سليمان) كفت: «اى بزركان! كدام يكك از شما تخت او را براى من مى آورد بيش از آنكه به حال تسليم نزد من آيند؟) * فرد 
نيرومندى از جِنّ كفت: «من آن را نزد تو مى آورم بيش از آنكه از جايكاهت برخيزى ومن نسبت به اين امرء توانا وامينم.» * 
(0ا) “كدي كدواشئى ]آذ كفابه(اسماي )داقيت كنك «من يبش از آنكه جشم برهم زنى» آن را نزد تو خواهم آورد!) 
وعتكامى كه اسليعاة) أن (يخت) را تروخود ثابث ويابر حا عي كقنع نابن آذ فضل يروود كانه اسة» تامرا | زمايشن كد 
كه آيا شكر او را به جا مى آورم يا كفران مى كنم؟! وهر كس شعر كند, به نفع خود شكر مى كند؛ وهر كس كفران نمايد 


(به خودش زبان رسانده»») جراكه يرورد كار من بى نياز وبخشنده است)». (سوره نمل» آيات ملع 


تفسير: در يك جشم برهم زدن تخت او حاضر است 


سرانجام فرستاد كان ملكه سبا هدايا وبساط خود را برجيدند و به كشورشان بازكشتند. آنها ماجرا را براى ملكه واطرافيان وى 
شرح دادند» همجنين عظمت اعجازآميز مُلك سليمان ودستكاهش را بيان داشتند كه هر يكك از اينها دليلى بود بر اينكه او يكك 


فرد عادى ويادشاه نيست»ء او به راستى فرستاده خداست وحكومتش نيز يكك حكومت الهى است. 


ص: 20 


أهجا اق نهنا روشق ند كد شيا قافو بر عقا لها نظام .يا او تسقين يلكه كر كرك] كراشن حقابله كنعن به الصمال فوص 
مقابله با يكك ييامبر يرقدرت الهى است. 


لذا ملكه سبا با عدّه اى از اشراف قومش تصميم كرفتند به سوى سليمان بيايند وشخصاً اين مسأله مهم را بررسى كنند تا معلوم 


شود سليمان جه آيينى دارد. 


اين خبر از هر طريقى كه بود به سليمان رسيد» واو تصميم كرفت در حالى كه ملكه ويارانش در راه هستند قدرت نمايى 
شكرفى كند تا آنها را بيش از بيش به واقعتّت اعجاز خود آشنا ودر مقابل دعوتش تسليم سازد. لذا رو به اطرافيان خود كرد 
و«دكفت: اى بزركان» كدام يكك از شما توانايى دارد تخت او را بيش از آنكه خودشان نزد من بيايند وتسليم شوند براى من 


بياورد؟ (قَالَ با أيّهَا الْمَلوَا أيْكمْ يَأتِينى بِعَرْشِهًا قبل أنْ يَأتُونِى مُسْلِمِينَ). 


كرجه بعضى از مفشسّ ران براى ييدا كردن دليل احضار تخت ملكه سبا خود را به زحمت افكنده وكاه احتمالاتى ذكر كرده اند 


كه به هيج وجه با مفاد آيات سازكار نيست» ولى روشن است كه هدف سليمان از اين برنامه جه بود. 


او به اصطلاح مى خواست ضرب ثستى نشان دهد وكار فوق العاده مهمّى انجام كيرد تا راه را براى تسليم بى قيد وشرط آنها 


وايمانشان به قدرت خدا هموار سازد. ونياز به حضور در ميدان نبرد وخونريزى نباشد. 
او مى خواست ايمان به اعماق وجود ملكه سبا واطرافيانش راه يابد تا سايرين را نيز دعوت به تسليم ويذيرش ايمان كنند. 
در اينجا دو تن اعلام آمادكى كردند كه يكى از آنها عجيب وديكرى عجيب تر بود. 


فكسة اعفر يق الجن وو به ستوئ سليمان كرفو كفث: مق تحت او زا بيش از انكه مجلس" تو باباث كيرى وان حا يرضيرئ 
نزد تو مى آورم؛ (قَالَ عِفْريتٌ مِمَالْجِنْ أنَا آتيك به قَبلَ أنْ تَقُومَ مِنْ مَقَابك).(1) 


من اين كار را با زحمت انجام نمى دهم ودر اين امانت كران قيمت نيز خيانت نمى كنمء جرا كه «من نسبت به آن توانا وامينم» 
(وَ إن عَلَيِ لَقَوىُ أمِينٌ. 


ص: خرف 


-١‏ كلمه «آتى) ممكن است اسم فاعل باشد وممكن است فعل مضارع از مادّه «اتى»» ولى احتمال اوّلمناسب تر به نظر مى رسد 
- دقّت كنيك: 


«عفريت» به معنى فرد كردنكش وخبيث استء وجمله (إِنّى عَلَيهِ لَقَوقٌ أمينٌ» كه از جهات مختلفى توأم با تأكيد است (إِنَْ - 
جمله اسميّه - لاسم) نيز نشان مى دهد كه بيم خيانت در اين عفريت مى رفته» لذا در مقام دفاع از خود برآ مده وقول امانت 


ووفادارى داده است. 


بشهر ال سر كلزشت سلماة عملو ات ان شكنى ها وشارق غاداك وجاع تسن نيت كداعتر يس ابن معنين بقرانك هو 
يك مدّت كوتاه» يعنى يكك يا جند ساعت كه سليمان در مجلس خويش براى داورى ميان مردمء يا رسيدكى به امور مملكت» 


دومين نفر مرد صالحى بود كه آكاهى قابل ملاحظه اى از كتاب الهى داشتء, جنانكه قرآن در حقّ او مى كويد: «كسى كه 
علم ودانشى از كتاب داشت كف كفت: من تخت او را قبل از آنكه جشم برهم زنى نزد تو خواهم آورد» (قَالَ اذى عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنّ 
الْكتاب أنا آتيك به قَبِلَ أَنْ يَرتَدٌ إليك طوفك). 


وهنككامى كه سليمان با اين امر موافقت كردء او با استفاده از نيروى معنوى خود تخت ملكه سبا را در يكك «طرفه العين» نزد او 
حاضر كرد: اهلكامى كه سليمان آن وائزد خخود مستقر ذيدة ؤيان به شكر برورد كار كشود و كفت: اين از فضل برورد كار من 
استء تا مرا بيازمايد كه آيا شكر نعمت او را به جا مى آورم يا كفران مى كنم (تَلَمَا رَءَاهُ مُسِْمَقِرًا عِنْدَةُ قَالَ هَذَا مِنْ فَضل رَبّى 


- 
ع 


ليَنِلوَنى َأشكرٌ أم أ 


65و 


كفْر). 


سيس افزود: «هر كس شكر كند به سود خويش شكر كرده استء وهر كه كفران كند» يرورد كار من بى نياز وكريم است» (وَ 
مَنْ شَكرٌ فإِنْمَا يَشْكرٌ لِنَمْسِهِ وَمَنْ كفْرَ فإِنَ رَبّى َنِقٌ كريم). 


در اينكه اين شخص كه بوده واين قدرت عجيب را از كجا به دست آورده» ومنظور از علم كتاب جيست,ء مفسّران كفت وكو 
بسيار كرده اند. 


ظاهر اين است كه اين شخص يكى از نزديكان باايمان» ودوستان خاص سليمان عليه السلام بوده» وغالباً در تواريخ نام او را 


آصف بن برخيا نوشته اند. مى كويند: وزير سليمان وخواهرزاده او بوده است.(١)‏ 


ص: ذف 


-١‏ اينكه بعضى او را جبرئيل »يا خود سليمان دانسته اند عدو ذليل اسه :ون فور ابفكه اى غره سليماتناقك فظعا عالق 


وامرا «علم كتاب» منظور» ]قاف او بر كتاب هاى آسمانى است» آكاهى عميقى كه به او امكان مى داد دست به جنين كار 


وبعضى احتمال داده اند منظور لوح محفوظ استء همان لوح علم خداوند كه اين مرد به كوشه اى از آن علم آكاهى داشت 


وبه همين دليل توانست تخت ملكه سبا را در يكك جشم برهم زدن نزد سليمان حاضر كند. 


بسيارى از مفسّران وغير آنها كفته اند: اين مرد باايمان از اسم اعظم الهى باخبر بودء همان نام بزركى كه همه جيز در برابر آن 


خاضع مى كردد وبه انسان قدرت فوق العاده مى بخشد. 


ذكر اين نكته نيز لا-زم است كه آكاهى بر اسم اعظمء بر خلاف آنجه بسيارى تصوّر مى كنند» مفهومش اين نيست كه انسان 
كلمه اى را بويد وآن همه اثر عجيب وبزركك داشته باشد, بلكه منظور تخلق به آن اسم ووصف است. 


يعنى آن نام الهى را در درون جان خود مجسّم كندء وآن جنان از نظر آ كاهىء اخلاءق» تقوا وايمان تكامل يابد كه خود 
مظهرى از آن اسم كردد. اين تكامل معنوى وروحانى كه يرتوى از آن اسم اعظم الهى است» قدرت بر جنين خارق عاداتى را 
دو انسان ابخادمى كد13 

دو هووه جيله وق أ ركه اليك طرنكه وير مققران اعصالاك كربا كر واد اانا با معد يه اناك ورك ترا فقت 
آن را مى توان دريافت كه در سوره ابراهيم آيه “؟ مى خوانيم: لا يَرتَدٌ إلَيهم طَرفهُم: «در روز رستاخيز مردم آن جنان وحشت 
زده مى شوند كه جشمانشان خيره مى كردد, حتّى يلكك ها به هم نمى خورد) (مى دانيم در حالت وحشتء جشم انسان به 


حالت يكك نواخت وخيره همجون جشم مرد كان بازمى مائّد). 
بنابراين» منظور اين بوده ييش از آنكه جشمت را برهم زنى من تخت ملكه سبا را نزد تو حاضر مى كنم.(27 
ص: 17م 


-١‏ درباره اسم اعظم خدا در ذيل آيه 1/6 سوره اعراف نيز بحث كرديم. 
انيرك يعطيى: كفقه اند تعلو او بلة 10 3 الكم عر تك نكر افكسنن جه فوص وباز كهك نظر به اقنبائو كاه و اق ]3 


استء هيج دليلى ندارد» همان كونه كه اين تعبير كواه بر نظريه خروج شعاع از جشم كه درفلسفه قديم آمده است نخواهد بود 
دوقت كنيل 


نكته ها: 

.١‏ باسخ به جند سؤال 

از سؤالاتى كه در ارتباط با آيات فوق مطرح مى شود اين است كه جرا سليمان شخصاً اقدام به اين كار خارق العاده نكرد؟ 
او كه ييامبر بزركك خدا بود وداراى اعجازء جرا اين مأموريّت را به آصف بن برخيا داد؟ 


ممكن است به خاطر اين بوده كه «آصف» وصِي او بوده وسليمان مى خواسته در اين لحظه حشاسء موقعّت او را به همكان 


به علاوه مهم اين است كه استاد. شاكردان خود را در مواقع لازم يازؤغاينك وشا وسقي هاى آنها را به دست آورد. افير 
شايستكى شاكردان دليل بزركى بر شايستكى استاد استء اككر شاكردان كار فوق العاده اى انجام دهند مهم است. 


ذال شركر ابتكه عليتان مكرته ققة ملكهد سيا واابدوة احجان او قود كود آورة؟ 

ممكن است به دليل هدف بزركك ترى مانند مسأله هدايت وراهنمايى آنها ونشان دادن يكك معجزه بز ركك بوده است. 
از اين كذشته مى دانيم شاهان از خود مالى ندارند واموال آنها معمولاً از غصب حقوق ديكران به دست مى آيد. 
سؤال ديكر اينكه عفريت جِنّ جككونه توانايى بر جنين خارق عادتى دارد؟ 


ياسخ اين سؤال را در بحث هاى مربوط به اعجاز كفته ايم كه كاهى حتّى افراد غير مؤمن بر اثر رياضت هاى يرمشقّت ومبارزه 
با نفسء توانايى بر ياره اى از خارق عادات بيدا مى كنند ولى تفاوت آن با معجزات اين است كه كار آنها جون متكى به 
قدرت محدود بشرى است هميشه محدود استء در حالى كه معجزات متّكى بر قدرت بى يايان خداستء وقدرت او همجون 


لذا مى بينيم عفريت توانايى خود را محدود مى كند بر آوردن تخت ملكه سبا در مدّت توقف سليمان عليه السلام در مجلس 


داورى وبررسى امور كشورء در حالى كه آصف 


ص: ع 


-١‏ در روايت مشروحى كه در تفسير عياشى از امام دهم على بن محمّد الهادى عليه السلام نقل شده. همين ياسخ رادر جواب 


يحيى بن اكثم مى خوانيم (تفسير نورالتقلين» ج ع ص .)4١‏ 


بن برخيا هيج حدّى براى آن قائل نمى شود» ومحدود ساختن به يكك جشم برهم زدن در حقيقت اشاره به كمترين زمان 
ممكن استء ومسلم است كه سليمان عليه السلام از جنين كارى كه معرّفى يكك فرد صالح است حمايت مى كندء نه از كار 
عفري كه سكن اسيك كوه 'نظرات زااية اشفياه ييفكند وآن وا قليل بن ياكن او بكيرقد: 

بديهى است هر كس كار مهمى در جامعه انجام دهد ومورد قبول واقع شودء خط فكرى واعتقادى خود را در لابه لاى آن 


تبليغ كرده استء ونبايد در حكومت الهى سليمان عليه السلام ابتكار عمل به دست عفريت ها بيفتد» بلكه بايد آنها كه علمى از 


2 قدرت وامانت» دو شرط مهم 


در آيات فوق وهمجنين آيه ١8‏ سوره قصص مهم ترين شرط براى يكك كارمند يا كاركر نمونه دو جيز بيان شده است: نخست 
قوت وتوانانى: وديكر افانث ودرستكارق 

البتَه كاه مبانى فكرى واخلاقى انسان ايجاب مى كند كه داراى اين صفت باشد (همان كونه كه در مورد موسى عليه السلام در 
سوره قصص آمده است) وكاه نظام جامعه وحكومت صالح ايجاب مى كند كه حتّى عفريت جنّ به اين دو صفت الزاماً 
متّصف شود اما به هر حال هيج كار بزركك وكوجكى در جامعه بدون دارا بودن اين دو شرط انجام يذير نيستء خواه از تقوا 
سرجشمه كيرد وخواه از نظام قانونى جامعه - دقت كنيد. 


"'. قفاوت «علم من الكتاب» و«علم الكتاب» 


ذو آبات موردريعة كربازه كين قاشع ملك سباازا دز كنتريق عدت #ودسليداة ورد يدغتراة (الدن عدكة عله يق 
لْكتَاب) ١‏ «كسى كه بخشى از علم كتاب را دارا بودا ابو ااه لسكب نيعاي ادو مو رارع 111101 مورة ييامبر صلى 
الله غليه و آله :وكواهاقن بر حنافيت او حتين آمده اسة: ١ك‏ كفّى بالل مَهِيدًا تتنى وَ بتكم و مَنْ عِنْدَهُ عِلْمْ الكتاب) ١‏ «بككو: كافى 
است براى كواهى ميان من وشماء خداوند وكسى كه در نزد او علم 


كتاب اسة. 


ص: عرف 


دو حنديق ان أب ق تنك مهار اذ بيامير عنلى الاغليه بو آله أحده اث كه |بوسعيد مى كويندة عن او عحى #الذى عددة عله 
متالكتاب» (كه در داستان سليمان آمده است) از محضرش سؤال كردم, فرمود: او وصىئ برادرم سليمان بن داوود بود. عرض 
كردم (وَ من عِنْدَّهُ عِلمُ الكتاب» از جه كسى سخن مى كويد؟ فرمود: «ذاكك أخى عَلُِ بن أبى طالب؛ او برادرم على بن ابى 
طالب است».(0) 


توجّه به تفاوت «عِلمٌ مِنّ الكتاب» كه علم جزئى را مى كويدء و«عِلمُ الكتاب» كه علم كلى را بيان مى كند روشن مى سازد كه 
ميان أضصت وعلى عليه السلام جه اندازه تفاوت بوده سيت 


ازاين رو در روايات بسيارى مى خوانيم كه اسم اعظم الهى هفتاد وسه حرف است, يكك حرف آن نزد آصف بن برخيا بود 
وجنان خارق عادتى را انجام داد» ونزد امامان اهل بيت عليهم السلام هفتاد ودو حرف آن است, ويكك حرف آن مخصوص به 
ذات ياكك خداست.502) 


؟. هذا من فضل ربّى 


دنيايرستان مغرور هنكامى كه به قدرت مى رسند همه جيز را جز خود فراموش مى كنند وتمام امكاناتى را كه به دست آورده 


اذ قازوق واو كه من كفت: (إنمَا أوتييه 

عَلَى عِلم عِنْدِى) «آنجه را دارم بر اثر علم ودانش من است0(*) از ناحيه خودشان مى دانئد 

ولق 

در حالى كه بندكان خاصٌ خدا به هر جا برسند مى كويند: (هَذَا من فَضْلٍ رَبّى) «اين از فضل خداست بر ما. 

جالب اينكه سليمان عليه السلام نه تنها اين سخن را به هنكام مشاهده تخت ملكه سبا در برابرش بيان كرد.بلكه افزود:اين براى 
اين است كه خدامرابيازمايد»آ ياشكر كزارم يانه؟ 


قبلا نيز در همين سوره خوانديم كه سليمان عليه السلام نعمت هاى خود را همه از خدا مى داند 


ص: "2 


١-اين‏ حديث را كروهى از مفسّ ران وعلماى اهل سنّت به همين عبارت يا شبيه آن نقل كرده اند. براى توضيحبيشتر به احقاق 
الحق» ج ”. ص ٠‏ مراجعه شود. 
"- به اصول كافىء وتفسير نورالتٌقلين» ج ؟» ص 88 مراجعه شود. 


- سوره قصصء أيه //. 


وخاضعانه رو به در كاهش مى كند كه: يرورد كاراء شكر اين همه نعمت را به من الهام كن» وتوفيقى عطا فرما كه بتوانم در 
يرتو آن» جلب رضاى تو كنم. 


آرى اين است معيار شناخت موحدان خالص از دنيايرستان مغرورء واين است راه ورسم مردان يرظرقيت وباشخصيّت در برابر 


كم ظرفئتان خودخواه. 


كرجه معمول شده است كه بعضى از متظاهران فقط اين جمله يرمعنى سليمان (هَرِدًا من فل رَبّى) را بر سر در كاخ هاى 
طاغوتى خود مى نويسندء بى آنكه به آن اعتقادى داشته باشند ودر عملشان كمتر انعكاسى داشته باشد» ولى مهم آن است كه 
هم بر سر در خانه باشد» هم در ييشانى تمام زندكى انسان ودر قلب او» عملش نشان دهد كه همه را از فضل خدا مى داند ودر 
مقام شكر آن برآيدء نه شكر با زبان كه شكر با عمل وبا تمام وجود.(١)‏ 


ه. آصف بن برخيا جكونه تخت ملكه را حاضر ساخت؟ 


بايد اين كونه تعبيرات را با توجيه ها وتفسيرهايى از ظاهرش دكركون ساخت وجنبه هاى كنايى ومعنوى به آن داد بايد 
حساب خود را يكك جا با معجزات انبيا روشن سازند. 


آيا آنها به راستى انجام دادن كارهاى خارق عادت از ييامبران يا جانشينان آنها را محال مى دانند وآن را به كلى منكرند؟ 


جنين جيزى نه با اصل توحيد وقدرت بروردكار كه حاكم بر قوانين هستى است ساز كار استء ونه با صريح قرآن در آيات 
بسيار. 


اما اكر بيذيرند كه جنين جيزى ممكن است تفاوتى نمى كند كه بحث از زنده كردن مردكان وشفاى كورمادرزاد به وسيله 


حضرت مسيح عليه السلام باشد» يا حاضر كردن تخت ملكه سبا به وسيله آصف بن برخيا. 


بدون شكك در اينجا روابط مرموز وعلل ناشناخته در كار است كه ما با علم محدودمان از آن آ كاه نيستيم» ولى همين قدر مى 
ذائنه كه اين كار محال تبست. 


ص: 244 


-١‏ درباره اهميت شكر وتأثير آن در فزونى نعمت واقسام شكر (شكر تكوينى وتشريعى) بحث مشروحى درذيل آيه /ا سوره 


ابراهيم آمده أشي 


آيا آصف با قدرت معنوى خود تخت ملكه سبا را تبديل به امواج نور كرد ودر يكك لحظه در آنجا حاضر كرد وبار ديكر آن 


را مبدّل به مادّه اصلى ساخت؟ بر ما درست روشن نيست. 


همين قدر مى دانيم كه امروز انسان از طرق علمى متداول روز كارهايى انجام مى دهد كه دويست سال قبل ممكن بود جزء 
محالات محسوب شود. فى المثل اكر به كسى در جند قرن قبل مى كفتند زمانى فرا مى رسد كه انسانى در شرق دنيا سخن مى 
كويد ودر غرب جهان درست در همان لحظه سخنانش را مى شتوند وجهره اش را همكان مى نكرند» آن را هذيان يا خواب 


آاشفته مى ينداشتند. 


اين به خاطر آن است كه انسان مى خواهد همه جيز را با علم وقدرت محدود خود ارزيابى كند؛ در حالى كه در ماوراى علم 


وقدرت او اسرار فراوانى نهفته أسية (ر.كك: ج 6 ص ماوع - ث١‏ ه). 
ادامه داستان ملكه سبا 


اشاره 


و ا 


هَانَ ككدوا لها عو قها قط أتوودى أ افكرفية النيق بقارن ل ل 
كه وَكنّا م لمِينَ : * وَصَدَّهَا مَا كانث تَعبْدٌ مِنْ دُونٍ اللهِإِنَّهَا كانت مِنْ قوم كافِِينَ * * قِيلٌ لَهَا ادْخلِى الصَّوْحَ قلْمَا رَأَنْهُ حَبِبيهُ 
جَهُ وَكَسَفَّتْ عَنْ سَاقَيهَا قَالَ إِنّهُ صَرْحٌ مُعَوَدٌ مُنْ قَوَارِيرَقَاآتْ وَبٌ إِنّى طَلَمْتٌ نَفْسِى وَأَسْلَمْتٌ مع سُلَيِمَانَ لل رَبٌ الْعَالَمِينَ 


سليمان كفت: «تخت تخت او را برايش ناشناس سازيد؛ ببينيم آيا متوجه مى شود يا از كسانى است كه هدايت نمى شوند؟!) * 
هنكامي كه (ملكه سبا) آمدء به او كفته شد: «آيا تخت تو اين كونه است16 كفت: «كويا خود آن اسث! وما ب بيش از اين هم 
الماح سس ا ا اص ع ب 0 

* به او كفته شد: «داخل قصر شو!!» هنكامى كه نظر به آن افكندء ينداشت نهر آبى است وساق ياهاى خود را برهنه كرد 
(تا ا بكذرة؛ انا سليمان) كفت: دايق (آب نيست» بلكه) قضرئ اسث أز بلور شفاف» (ملكه سبا) كفث: «يرورد كارا! من 
به خود ستم كردم؛ و(اينكك) با سليمان به خداوندى كه يروردكار جهانيان است اسلام آوردم). 


(سوره نمل» آيات اععع) 


ص: "2 


تفسير: نور ايمان در دل ملكه سبا 
در اين آيات به صحنه ديكرى از ماجراى عبرت انككيز سليمان وملكه سبا برخورد مى كنيم. 


سليمان براى اينكه ميزان عقل ودرايت ملكه سبا را بيازمايد ونيز زمينه اى براى ايمان او به خداوند فراهم سازد» دستور داد 
فخت اورزا كه حاضر ساحهه بودند د كركون وناشتاس سازند 15 ت: تخت او را برايش ناشناس سازيد ببينيم آيا هدايت مى 


شود يا از كسانى خواهد بود كه هدايت نمى يابندا (قَالَ تكرُوا لَهَا عَرْسَهَا تنظ أتَهْتَدِى أَمْ تكونٌ مِنَّ الّذِينَ لا يَهْتَدُونَ). 


كرجه آمدن تخت ملكه از كشور سبا به شام كافى بود كه به آسانى نتواند آن را بشناسدء ولى با اين حال سليمان دستور داد 


يراق دن اث يز انجاد كشد, البق تغيرات ممكن انث از نظر جانه خا كردن عقت أن تشانه ها وجواهرات: ويا تغيير بعضى از 


رنكك ها ومانئد آن بوده انيد 
اما اين سؤال بيش مى آيد كه هدف سليمان از آزمايش هوش وعقل ودرايت ملكه سبا جه بود؟ 


ممكن است آزمايش به اين منظور انجام شده كه بداند با كدامين منطق بايد با او روبه رو شود. وجككونه دليلى براى اثبات 


مبانى عقيدتى براى او بياورد. 
يا در نظر داشته ييشنهاد ازدواج به او كند» ومى خواسته است ببيند آيا راستى شايستككى همسرى او را دارد يا نه؟ 


وناواقعا مي خواسة مسؤوليتى بعد از ايمان آوردن به او بسيارد» بايد بداند تا جه اندازه استعداد يذيرش مسؤوليت هايى را 


دارد. 


برا عجملة (أكهقدى) (آبا عذايت مى شود) نز دو تفسين ذكر كرده اند: شفس كتنه اند مراة'شتاغي فخت خويش اسث» 


وبعضى كفته اند منظور, هدايت به راه خدا به خاطر ديدن اين معجزه است. 
ولى ظاهر همان معنى اوّل است,ء هر جند معنى اوّل خود مقدّمه اى براى معنى دوم بوده است. 


عر حال كاف كه ملكة سبا وازد شد كنج اشازء يه تحف كرد و كفك آبا تشة نو ابى كونه است 4 (كلكنا حافت قيل 
أمَكذًا عَوْشّي). 


ص: 2 


ظاهر اين است كه كوينده سخن خود سليمان نبوده است وكرنه تعبير به «قيل» (كفته شد) مناسب نبودء زيرا نام سليمان قبلا 


ويقداً هذَه وسخنان او به عنوان «قال» مطرح شكة.است: 


به علاوه مناسب ابْهت سليمان نبوده است كه در بدو ورود او جنين سخنى را آغاز كند. 
ااام ع :طوو و نظ كه بصا لير كاله اوبره وحبابه انه فين هرات بها واكافتو 1 كنع كزها كرد ان مضع ادكه انال 21 


0 


اكر مى كفت شبيه آن است راه خطا ييموده بود واكر مى كفت عين خود آن اسث سخنى برخلاف احتياط بود جرا كه با اين 


بغد مسافة» آووون تخش به سرزميق سليمان از .طرق غادى امكان نداشت مكر انكه معجزه اى صووت كرشته باشذ: 


ازاين كذشته در تواريخ آمده است كه او تخت كرانبهاى خود را در جاى محفوظى در قصر مخصوص خود در اتاقى كه 
مراقبان زياد از آن حفاظت مى كردند ودرهاى محكمى داشت قرار داده بود. 


ولى با اين همه. ملكه سبا با تمام تغييراتى كه به آن تخت داده بودند توانست آن را بشناسد. 
وبلافاصله افزود: «وما بيش از اين هم آكاه بوديم واسلام آورده بوديم) (وَأوتِينَا الْعِلَمَ مِنْ قَتِلِهَا و كنا مُسْلِمِينَ). 


يعنى اكر منظور سليمان از اين مقدّمه جينى ها اين است كه ما به اعجاز او بى ببريم ما بيش از اين با نشانه هاى ديكر از 


حمّاتئت او آكاه شده بوديم وحتّى قبل از ديدن اين خارق عادت عجيب ايمان آورده بوديم» وجندان نيازى به اين كار نبود. 
وبة ابن ترقت سليمان ذاو ارا أن انهه غير اق نخدا هى برشفه بازداشنت» (وَضدها عا كانت تغيذ وق ذون الله) كه 
ص: بتر 


-١‏ در اينكه فاعل «صدٌ)» كيست وهمجنين (ما) در «ما كانّت» موصوله است يا مصدريه» مف ران سخن بسياركفته اند. جمعى 
فاعل آن را - جنانكه در بالا كفتيم - سليمان دانسته اند» وبعضى خداوند» كه تفاوت زيادى ازنظر نتيجه ندارد. مطابق اين دو 
تفسير «ها؛ مفعول اوّل استء و«ما كانّت» در جاى مفعول دوم املق وحار وقد نيك أده ا دهاش لبان تياب 
دض دَّها الله تنا كانت تعمد مِن دون اللوا.ولى جمعى ديكر دما كائت...؛ رافاعل «صدٌ دانسته اند كه معنى جنين مى شود: 
معبودهاى ملكه او را ازيرستش حق بازداشته بود - امَّرا با توه به اينكه در اينجا سخن از ايمان اوست نه از كفر او تفسير 
اؤلمناسب تر به نظر مى رسد. كلمه «ما» ممكن است موصوله يا مصدريه باشد. 


هر جند «بيش از آن از قوم كافر بود (إِنَّهَا كانّتُ مِنْ قَوْم كافرينَ). 
آرق ازا ديدن ايخ ثشاتة شاى روشةديا كدشتعه تاريكك خود وداع كفت ودر مرحله تازه اى از زندكى كه مملو از نور ايمان 
ويقين بود كام نهاد. 


در آخرين آيه مورد بحث صحنه ديكرى ازاين ماجرا بازكو مى شود وآن ماجراى داخل شدن ملكه سبا در قصر مخصوص 
سليمان است. 


سليمان دستور داده بود صحن يكى از قصرها را از بلور بسازند ودر زير آن آب جارى قرار دهند. 
هنكامى كه ملكه سبا به آنجا رسيد «به او كفته شد: داخل حياط قصر شو (قِيلَ لَهَا ادْخلِى الصَّوْح).(1) 


«ملكه آن صحنه را كه ديد كمان كرد نهر آبى استء ساق ياهاى خود را برهنه كرد تا از آن آب بككذرد) در حالى كه سخت 


در تعتجب فرو رفته بود كه نهر آب در اينجا براى جيست (فلَهَا رَأَنْهُ حيبي لَيَهُ وَ كَقَفَّتْ عَنْ سَاقَيِهَا).(5) 

انا إشلهاة بداو كله شاط قصير از لوو ضاف ساعته شندم ان آن«تنت كه كراهن بارا برهقه كتد.وان ان يكدوه (كال 
نه صَرْحٌ مُمَردُ مِنْ قَوَارِيرَ) (180 

در اينجا سؤال مهمّى بيبش مى آيد وآن اينكه سليمان كه يكك ييامبر بزركك الهى 


بودء جرا جنين دم ودستكاه تجمّلاتى فوق العاده اى داشته باشد؟ درست است كه 


او سلطان بوة وحكمران» ولى مك نبتى شد شاط سادة هححكوة ساين تاميران 
داشته باشد؟ 


ان 


-١‏ ضرح (بر وزن طرح) كاه به معنى فضاى وسيع وكسترده آمده. وكاه به معنى بناى مرتفع وقصر بلند, ودراينجا ظاهراً به 
معنى حياط قصر است. 

-١‏ اله در اصل از مادّه «لجاج» به معنى سرسختى در انجام دادن كارى است» سيس به رفت وآمد صدا د ركلوء (لَيججه) (بر 
وزن ضبجه) اطلاق شده. وامواج متراكم دريا كه در حال رفت وآمد هستند نيز الَجَها (بر وزنجبه) ناميده شده اندء ودر آيه 
مورد بحث اشاره به آب متراكم ومتلاطم است. 


9'- (ممَرَّد) به معنى صاف و«قواريرا جمع «قاروره» به معنى بلور وشيشه است. 


اما جه مانعى دارد كه سليمان براى تسليم كردن ملكه سبا كه تمام قدرت وعظمت خود را در تخت وتاج زيبا وكاخ باشكوه 
وتشكيلات يرزرق وبرق مى دانست صحنه اى به او نشان دهد كه تمام دستكاه تجمّلاتيش در نظر او حقير وكوجكك 


شودء واين نقطه عطفى در زندكى او براى تجديد نظر در ميزان ارزش ها ومعيار شخصيّت كردد. 


جه مانعى دارد كه به جاى دست زدن به يكك لشكركشى يرضايعه وتوأم با خونريزى» مغز وفكر ملكه را جنان مبهوت ومقهور 


كثن كذ اغا سعمن :فكري فاه نداتخضومل اشاكة او ز نود ولابم كوته سمائل ‏ تفوقاق أمست من داك 


مخصوصاً بسيارى از مفشران تصريح كرده اند كه سليمان بيش از آنكه ملكه سبا به سرزمين شام برسد دستور داد جنين قصرى 


طفق رواكة السك 


به تعبير ديكر اين هزينه در برابر اتيت وآرامش يكك منطقه وسيع ويذيرش دين حقء وجل وكيرى از هزينه فوق العاده جنكك 


ولذا هنكامى كه ملكه سبا اين صحنه را ديد (كة كُفت: برورد كاراء من بر خويشتن ستم كردم» (قَالَتْ َب إِنَى ظلَ ظلعيت تفنيس ). 

اونا :سهان دن مشكاة اللذه يروردكار جهانيان» اسلام آوردم) (وَ أُسْلّفتٌ مَعَ سُلَيِمَنَ لله رَبٌّ الْعَالَمِينَ). 

من در كذشته در برابر آفتاب سجده مى كردم» بت مى يرستيدم؛ غرق تجمل وزينت بودم» وخود را برترين انسان در دنيا مى 
انَا اكنون مى فهمم كه قدرتم تا جه حد كوجكك بوده واصولا اين زر وزيورها روح انسان را سيراب نمى كند. 

خداونداء من همراه رهبرم سليمان به دركاه تو آمدم, از كذشته يشيمانم وسر تسليم به آستانت مى سايم. 


جالب اينكه او در اينجا وازه «مع» را به كار مى برد (همراه سليمان) تا روشن شود در راه خدا همه برادرند وبرابر» نه همجون 


راه ورسم جاران كه بعضى بر بعضى 


ص: م 


مسلط وكروهى در جنكال كروهى اسيرند. در اينجا غالب ومغلوبى وجود ندارد وهمه بعد از يذيرش حق در يكك صف قرار 


دارند. 


درست است كه ملكه سبا قبل از آن هم ايمان خود را اعلام كرده بودء زيرا در آيات كذشته از زبان او شنيديم كه كفت: (وَ 
أوتِينا الْعلم مِنْ قَتِلِهَا وَ كا مُسْلِمِينَ) «ما بيش از اينكه تخت را در اينجا ببينيم آكاهى يافته بوديم واسلام را يذيرفته بوديم). 


ولى در اينجا اسلام ملكه به اوج خود رسيدء لذا با تأكيد بيشتر اسلام را اعلام كرد. 
أو تقانة هاي متعددى ا تحقاقك وغوت سليماة وا كاك د يده بوه 

آمدن هدهد با آن وضع مخصوص. 

عدم قبول هديه كلان كه از ناحيه ملكه فرستاده شده بود. 

حاضر ساختن تخت او از آن راه دور در مدّتى كوتاه. 


وسرانجام مشاهده قدرت وعظمت فوق العاده سليمان» ودر عين حال اخلاق مخصوصى كه هيج شباهتى با اخلاق شاهان 


نداشقت: 

نكته ها: 

ا. سرانجام كار ملكه سبا 

آنجه در قرآن مجيد ييرامون ملكه سبا آمده همان مقدار است كه در بالا خوانديم؛ سرانجام ايمان آورد وبه خيل صالحان 
بيوست امنا اينكه بعد از ايمان نه كشور خود باز كشت :ويه حكوفت غنود از طرف سليمان ادامه داد» يا نزد سليمان ماتد ويا او 


و 


ازدواج كردء يا به توصيه سليمان با يكى از ملوكك يمن كه به «تنع» مشهور بودند بيمان زناشويى بستء در قرآن اشاره اى به 


اينها نشده جون در هدف اصلى قرآن كه مسائل تربيتى است دخالتى نداشته. 


ولى مفشّران ومورّخان هر كدام راهى بركزيده اند كه تحقيق در آن ضرورتى ندارد» هر جند طبق كفته بعضى از مفشران» 


مشهور ومعروف(١)‏ همان ازدواج او با 
سليمان است. 
يادآورى اين مطلب را لازم مى دانيم كه درباره سليمان ولشكر وحكومت او 


ص: 2 


-١‏ الوسى» روح المعانى. 


وهمجنين خصوصيّات ملكه سبا وجزيدات زندكيشء افسانه ها واساطير فراوانى كفته اند كه كاه تشخيص آنها از حقايق 
تاريخى براى توده مردم مشكل مى شودء وكاه سايه تاريكى روى اصل اين جريان تاريخى افكنده واصالت آن را خدشه دار 


مى كندء واين است نتيجه شوم خرافاتى كه باحقايق آميخته مى شودكه بايد كاملامراقب آن بود. 
؟. يى جمع بندى كلى از سركذشت سليمان 


بخشى از حالات سليمان عليه السلام كه در آيه كذشته آمده. بيانكر مسائل بسيارى است كه قسمتى از آن رادر لابه لاى 


بحث ها خوانديم وبه قسمت ديكرى اشاره كذرايى ذيللا مى كنيم: 


١‏ افن داستان از موهبت علم وافرى كه خداوند در اختيار سليمان وداوود كذاشته اسيت شروع مى شود. وبه توحيد وتسليم در 


برابر فرمان زوه كار ختم مى كروت آن هم توحيدى كه يايكاهش نيز علم است. 


؟. اين داستان نشان مى دهد كه كاه غايب شدن يكك يرنده وبرواز استثنايى او بر فراز يكك منطقه ممكن است مسير تاريخ ملتى 


از حكومت حق. 


3 اين داستان نشان مى دهد كه نور توحيد در تمام دل قاو افك اندض وك كف ده ظام ا حامرقي او أسرار هيف 


ع. براى توججه دادن يكك انسان به ارزش واقعيش ونيز هدايت او به سوى الله بايد نخست غرور وتكثر او را در هم شكسته تا 
يرده هاى تاريك از جلوى جشم واقع بين او كنار برود» همان كونه كه سليمان با انجام دادن دو كار» غرور ملكه سبا را درهم 


شكست؛ حاضر ساختن تختش وبه اشتباه افكندن او در برابر ساختمان قسمتى از قصر. 


سركشان به كناه خود اعتراف كنندء ودر برابر ربٌ العالمين سر تعظيم فرود آورندء ولذا قرآن با همين نكته داستان فوق را 


ص: لاع 


#. روح «ايمان» همان «تسليم» استء به همين دليل هم سليمان در نامه اش روى آن تكيه مى كند» وهم ملكه سبا در يايان كار. 


. كاه يكك انسان با دارا بودن بزركك ترين قدرت» ممكن است نيازمند موجود ضعيفى همجون يكك يرنده شودء نه تنها از علم 


او كه از كار او نيز كمكك مى كيرد وكاه مورجه اى با آن ضعف وناتوانى وى را تحقير مى كند. 


/ نزول اين آيات در مكه كه مسلمانان سخت از سوى دشمنان در فشار بودند وتمام درها به روى آنان بسته بود مفهوم 
خاضصى داشت» مفهومش تقويت روحيّه ودلدارى به آنان واميدوار ساختن آنان به لطف ورحمت يرورد كار وبيروزى هاى 
آينده بود (ر.كك: ج ول ص 608 -016). 


ص: هلع 


ص: عمء 


بخش هفتم: زنان يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله (سفارش هاء احكام و حكايت هايى درباره زنان يبامبر) 
اشاره 


ص: خرف 


ص: زف 


ماجراى افك و رفع اتهام از همسر بيامبر 


اشاره 


(إنَ الَِّينَ جاءُوا لفك عُطجة مُنكم لآ تخسبوة شآ لكم بَل هو حير لكم يكل امرء نهم ما اكتسسب مِنَ الثم وَالَذِى تَولَى كبر 
نهم لَه عَذَابٌ عَظِيمْ ٠‏ * لَؤْلا إذ جغتمُوة طَنّ الْمؤْمِئُونَ وَالْمَؤْمَِاتٌ نهم برآ وََالُوا هذا إفكك مُبينٌ * لَّوْلا جَاءُوا عَلَيه يربع 
00 اا بلا وك فد اله مع لكاي * وَلَوْلا ضْلُ لله يكم وَرَحْمئهُ فى الدَّْاوَالأَخِرَهِ لَمَسَكُمْ فى مَا 


لف بتكم و َقُولُونَ بأَعْوَاهِكُمْ ما ليِسَ لَكُمْ به عِلمٌ وَتَحْسَ يوَهُ هيْنآ وَهْوَ عِنْدَ الله عَظِيمٌ ؛ * ولول 
نْ تكلم بهَذَا سباك هَذَا بُهتَانُ عَظِيعٌ) 


أ 


> إِذْ 
إذْ بفتموة تم ايكون لك 


به يقين كسانى كه آن تهمت عظيم را عنوان كردند كروهى (متشكل وتوطئه كر) از شما بودند؛ اما كمان نكنيد اين ماجرا به 
زيان شماستء بلكه خير شما در آن است؛ هر يكك از آنها سهم خود راازا بق كناهى كة مرتكن شدالك دارثة؛ وان كس اذ 
ال ا ا 0 لاح لي ل رس رك 
آن نياوردند؟! وهنكمامى كه كواهان را نياوردندء آنان 0 0 د در دنيا 
وآخرت شامل حال شما نمى شدء به خاطر اب فى كتاف كه كعد عذات سكي يشما فى وشيد! * (به ياد آوريد) زمانى را 
كه اين شايعه را از زبان يكديكر مى كرفتيد» وبا دهان خود سخنى مى كفتيد كه به آن يقين نداشتيد؛ وآن را ساده وكوجكك 
مى ينداشتيد در حالى كه نزد خدا بزركك است! * جرا هنكامى كه آن را شنيديد نكفتيد: «ما حق نداريم كه به اين سخن تكلم 


كنيم؛ خداوندا منرّهى توء اين بهتان بز ركى است)؟! (سوره نورء آيات )١18-1١١‏ 


ص: لاع 


شأن فزول: 
براى آيات فوق ذو شان نزول نقل شده است: 
شأن نزول اول كه مشهورتر استء در كتاب هاى تفسير اهل سّت آمده ودر تفاسير شيعه نيز بالواسطه نقل شده؛ جنين است: 


غايشه عمسر امير غنذا ضلى الله عليه آله مى: كوريدة امير دا صلى الله غلية و آله هتكامى كه مى خواست سف برؤة» دو 
ميان همسرانش قرعه مى افكند» قرعه به نام هر كس مى آمد او را با خود مى برد» در يكى از غزوات(١)‏ قرعه به نام من افتاد. 


آيه حجاب نازل شده بود» در هودجى قرار داشتم. جنكك به يايان رسيد وبازكشتيم نزديكك مدينه رسيديم شب بودء من از 
لشكركاه براى انجام حاجتى كمى دور شدم هنكامى كه بازكشتم متوججه شدم كردنبندى كه از مهره هاى يمانى داشتم ياره 
شده است. به دنبال آن بازكشتم ومعطل شدم هنكامى كه بازكشتم ديدم لشكر حركت كرده؛ هودج مرا بر شتر كذارده اند 
ورفته اندء در حالى كه كمان مى كرده اند من در آن هستمء زيرا زنان در آن زمان بر اثر كمبود غذا سبكك جنثه بودند به 
علاوه من سنّ وسالى نداشتم. به هر حال در آنجا تكك وتنها ماندم وفكر كردم هنكامى كه به منزلكاه برسند ومرا نيابند به سراغ 


من بازمى كردند. شب را در آن بيابان ماندم. 


اتتفاقاً صفوان يكى از افراد لشكر مسلمين كه او هم از لشك ركاه دور مانده بود شب در آن بيابان بود. به هنكام صبح مرا از دور 
يهو زولك امن سكاف كدر | الطالمقى ١:‏ لكدر رك كليه فاه سيد كريد نكر الحكه إنا اليذق ذا الوواسفية را ونان 


جارى ساختء شتر خود را خواباند ومن بر آن سوار شدم. او مهار ناقه را در دست داشت تا به لشكركاه رسيديم. اين منظره 
سبب شد كه كروهى درباره من شايعه يردازى كنند وخود را بدين سبب هلاكك (وكرفتار مجازات الهى) سازند. 


كو كدييقن :ان عدي ادن اك اذافرتو وى رمدقدا الميع امار حرف 


ما به مدينه رسيديم واين شايعه در شهر بيجيد در حالى كه من هيج از آن خبر نداشتم. در اين هنكام بيمار شدم. ييامبر صلى 
الله عليه و آله به ديدن من مى آمد ولى لطف سابق را دراو نمى ديدم ونمى دانستم قضيه از جه قرار است. حالم بهتر شد. 


بيرون آمدم وكم كم از بعضى از زنان نزديككء از شايعه سازى منافقان آ كاه شدم. 
ص: رف 


-١‏ جنكك بنى المصطلق, در سال ينجم هجرت. 


بيماريم شدّت كرفتء ييامبر صلى الله عليه و آله به ديدن من آمد. از او اجازه خواستم به خانه يدرم بروم. هنكامى كه به خانه 


يدرم رفتم از مادرم يرسيدم مردم جه مى كويند؟ 

او به من كفت: غصّه نخور به خدا سوكند زنانى كه امتيازى دارند ومورد حسد ديكران هستندء درباره آنها سخن بسيار كفته 
مى شود. 

وكوها جه كنم؟ 

اسامه كفت: اى رسول خدا صلى الله عليه و آله او خانواده تواست وما جز خير از او نديده ايم (اعتنايى به سخنان مردم نكن). 
وعلى عليه السلام كفت: اى ييامبر» خداوند كار را بر تو سخت نكرده استء غير از او همسر بسيار استء از كنيز او در اين باره 
ون 0 

ييامبر صلى الله عليه و آله كنيز مرا فرا خواند واز او يرسيد: آيا جيزى كه شكك وشبهه اى يبرامون عايشه برانكيزد هركز ديده 
اى؟ 

كنيز كفت: به خدايى كه تو را به حق مبعوث كرده استء من هيج كار خلافى از او نديده ام. 


دراين هنكام ييامبر صلى الله عليه و آله تصميم كرفت اين سخنان را با مردم در ميان بككذارد. بر سر منبر رفت ورو به مسلمانان 
كردم 5ه كُفت: اى كروه مسلمين» آيا من معذورم مردى (منظورش عبداللّه بن ابى سلول بود) را مجازات كنم كه مرا در مورد 
خانواده ام - كه جز ياكى از او نديده ام - ناراحت كند؟ 


وهمجنين اكر دامنه اين انام دامان مردى را بككيرد كه من هركز بدى از او نديده ام» تكليف جيست؟ 


كردنش را مى زنم (سعد بن معاذ بزركك طايفه اوس بود) واككر از برادران ما از طايفه خزرج باشد تو دستور بده تا دستورت را 


الجا كليتم: 


سعد بن عباده كه بزركك خزرج ومرد صالحى بود در اينجا تعضب قوميت او را فرو كرفت (عبد الله بن ابى كه اين شايعه 
دروغين را دامن مى زد از طايفه خزرج بود) رو به سعد كرد و كفت: تو دروغ مى كويى. به خدا سوكند توانايى بر كشتن 


جنين كسى را اكر از قبيله ما باشد نخواهى داشت. 


ص: أحرف 


اسيد بن خضير كه يسر عموى سعد بن معاذ بود رو به سعد بن عباده كرده» كفت: تو دروغ مى كويى به خدا قسم ما جنين 


كسى را مى كشيم, تو منافقى, واز منافقان دفاع مى كنى. 


در اين هنكام جيزى نمانده بود كه قبيله اوس وخزرج به جان هم بيفتند وجنكك شروع شودء در حالى كه ييامبر صلى الله عليه و 


آله بر منبر ايستاده بود. حضرت بالاخره آنها را خاموش وساكت كرد. 


اين وضع همجنان ادامه داشت. غم واندوه شديد وجود مرا فرا كرفته بود. يكك ماه بود كه ييامبر هركز در كنار من نمى 


لشت 
من خود مى دانستم كه از اين تهمت ياكم وبالاخره خداوند مطلب را روشن خواهد كرد. 


خداوند تو را ازاين انّهام مزوا شعت اذو شكافي .رود كه ناكا رن الننوة كاز بالاتكدريوها آخر ناك فازل كزديده بو 


(وبه دنبال نزول اين آيات آنها كه اين دروغ را بخش كرده بودندة بر شمكى عل قذئ جارض 4د).27 


شأن نزول دوم كه در بعضى از كتاب ها در كنار شأن نزول اوّل ذكر شده جنين است: ماريه قبطيه يكى از همسران ييامبر صلى 
الله عليه و آله از سوى عايشه مورد اتّهام قرار كرفتء زيرا او فرزندى از بيامبر صلى الله عليه و آله به نام ابراهيم داشت. هنكامى 


تو نبود» فرزند جريح قبطى بود. 


هنكامى كه رسول صلى الله عليه و آله خدا اين سخن را شنيد؛ على عليه السلام را مأمور كشتن جريح كرد كه به خود اجازه 


جنين خيانتى را داده بود. 


هنكامى كه على عليه السلام با شمشير برهنه به سراغ جريح رفت واو آثار غضب را در جهره حضرت مشاهده كرد؛ فرار كرده 


ص: زشرف 


-١‏ آنجه در بالا آورديم مضمون روايتى است كه در بيشتر كتاب هاى تفسيرء با كمى تفاوت آمده وما آن را باكمى اختصار 


ذكر كرديم. 


قد اناما الم جسن ثدارة 


على عليه السلام به خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله آمده؛ عرض كرد: آيا بايد در انجام دستورهاى شما قاطعانه ييش روم يا 


فرمود: بايد تحقيق كنى. على عليه السلام جريان را عرض كرد. ييامبر صلى الله عليه و آله شكر خدا را به جاى آورد و فرمود: 
شكر خدا را كه بدى وآلودكى را از دامان ما دور كرد. 


دراين هنكام آيات فوق نازل شد واهمّيّت اين موضوع را بازكو كرد.(١)‏ 
تحقيق وبررسى 


بااينكه نخستين شأن نزول - همان كونه كه كفتيم - در بسيارى از منابع اسلامى آمده ولى جاى كفت وكوء جون وجرا 


ونقاط مبهم در آن وجود دارد» از جمله: 


.١‏ از تعبيرات مختلف اين حديث - با تفاوت هايى كه دارد - به خوبى استفاده مى شود كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله 
تحت تأثير موج شايعه قرار كرفت تا آنجا كه با يارانش در اين زمينه به كفت وكو ومشاوره نشست,ء وحتّى برخورد خود رابا 
عايشه تغيير داد ومدّت طولانى از او كناره كيرى كرد ورفتارهاى ديكرى كه همه حاكى از اين است كه ييامبر صلى الله عليه و 


آله طبق اين روايت شايعه را تا حدّ زيادى يذيرفت. 


اين موضوع نه تنها با مقام عصمت سازكار نيستء بلكه يكك مسلمان باايمان وثابت قدم نيز نبايد اين جنين تحت تأثير شايعات 
بى دليل قرار كيرد واكر شايعه در فكر او تأثير ناخودآ كاهى بكذارد در عمل نبايد روش خود را تغيير دهد وتسليم آن كردد. 


جه رسد به معصوم كه مقامش روشن است. 


آيا مى توان باور كرد عتاب ها وسرزنش هاى شديدى كه در آيات بعد خواهد امد شامل شخص ,بيامبر صلى الله عليه و آله 


يفره عجرا كرو إوموملاه قت تافر ارح شارف كار كرس ومظاله جهاز قافد كروقية 
اين يكى از ايرادهاى مهمّى است كه ما را در صححت اين شأن نزولء لااقل كرفتار ترديد مى كند. 
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-١‏ نقل با تلخيص از تفسير الميزان. نور الثقلين» وتفسير صافى. 


". با اينكه ظاهر آيات جنين نشان مى دهد كه حكم مربوط به «قذف» (نسبت اتّهام عمل منافى عفّت) قبل از داستان «افكك)» 
نانك شه انمق عر امي فيل عليه و لجو شينان ووو كه عن تيوق ان قله عيبلا للديع اي سارك حيس 4 
بخش شدء آنها را احضار نفرمود وَححَدٌ الهى را در مورد. آنها اجرا نكرد؟ (مكر اينكه كفته شود آيه قذف وآيات مربوط به 
افكك همه يكك جا نازل شده ويا به تعبير ديكرء آن حكم نيز به تناسب اين موضوع تشريع كرديده كه در اين صورت اين ايراد 


معني هن شوة ولى ايراد ال كاملا بداقوث وه ياقى است) :111 
وامّا در مورد شأن نزول دومء مشكل از اين بيشتر استء جرا كه: 


الالكاسلنا رق او شان وول كسى كه وك تويك ناث تنه كك كر مناتق قورف فى خالل كد ناك وا برا تعس كريد 
روس قو انم عدا لاقالتك :دافسنة وفايعدىا أ كان عقي كروتن ودعقريا شعط زافر كر فض ولذا مكبدرهاةر ورد 
عتاب وسرزنش مؤمنانى كه در اين مسأله در كير شدند» همه به صورت جمع آمده است واين با شأن نزول دوم به هيج وجه 
ثانا ارخ م الباق اسك كد كراعا قو تك بعترة تيمض ده ترك وعدا علوت اكتايك كرو ين كرا فاسن ضيلق الله عليه 


و آله حدّ تهمت بر او اجرا نكرد؟ 


ثالثاً جكّونه امكان دارد ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله تنها با شهادت يكك زن حكم اعدام را در مورد يكك منّهم صادر كندء با 
اينتكه رقابت در ميان زنان يكك مرد عادى استء اين امر ايجاب مى كرداحتمال انحراف ازحقٌّ وعدالت ياحدّاقل اشتباه 


وخطادرحقٌ اوبدهد. 


به هر حال» آنجه براى ما مهم است اين شأن نزول ها نيست مهم آن است كه بدانيم از مجموع آيات استفاده مى شود شخص 


بيكناهى را به هنكام نزول اين آيات متّهم به عمل منافى عفّت نموده بودند» واين شايعه در جامعه يبخش شده بود. 


ونيز از قراين موجود در آيه استفاده مى شود كه اين تهمت درياره فردى بود كه از اهمّدِّت ويه اى در جامعه آن روز 


برخوردار بوده است. 


ونيز كروهى از منافقان وبه ظاهر مسلمان ها مى خواستند ازاين حادثه بهره بردارى غرض آلودى به نفع خويش وبه زيان 


ص اعم 


.١1١١ الميزان» ج 6 ص‎ -١ 


قاطعيّت بى نظيرى با اين حادثه برخورد كردء ومنحرفان بدزبان ومنافقان تيره دل را محكم بر سر جاى خود نشاند. 


بعد از همه اين كفت وكوها به سراغ تفسير آيات مى رويم تا ببينيم جككونه قرآن با فصاحت وبلاغت تمام, اين حادثه خاص را 
بيكيرى وموشكافى نموده ودر نهايت حل وفصل كرده است. 


تفسير: داستان يرماجراى افك (تهمت عظيم) 


شما بودند (إِنَّ الَّذِينَ جَاءوٌ بالإفك عُضْبَةٌ منكن). 


زيرا از فنون فصاحت وبلاغت آن است كه جمله هاى زايد را حذف كنند وبه دلالت التزامى كلمات قناعت نمايند. 


واذه«افتككن أن وو فك شاجه كنس واف سس سرى كلدي شير كه جالت الى وظيتكن دك كون شومادة 
بادهاى مخالف را كه از مسير اصلى انحراف يافته «مؤتفكه)» مى نامند» سيس به هر سخنى كه انحراف از حق بيدا كند ومتمايل 


به خلاف واقع كردد - واز جمله دروغ وتهمت - «افك) كفته مى شود. 


مرحوم طبرسى در مجمع البيان معتقد است كه «افكك» به هر دروغ ساده اى نمى كويند» بلكه دروغ بزركى است كه مسأله اى 
رااز صورت اصليش دك ركون مى سازد؛ ينابراين كلمه «افكك» خود بيانكر اهميت اين حادثه ودروغ وتهمتى است كه در اين 


زمينه مطرح بود. 


وازه ١اغصبه)‏ «(بر وزن لقمه) در اصل از ماده «عصب» به معنى رشته هاى مخصوصى است كه عضلات انسان رابه هم ييوند 
داده ومجموعه آن سلسله اعصاب نام دارد» سيس به جمعيتى كه با هم متّحدند» ييوند» ارتباط» همكارى وهمفكرى دارند 


١اعصبه)‏ كفته شده اسية: 
به كار رفتن اين وازه نشان مى دهد كه توطئه كران در داستان «افكك» ارتباط نزديكك 


ص: غارف 


ومحكمى با هم داشته وشبكه منسجم ونيرومندى را براى توطئه تشكيل مى دادند. 
بعش كيه التعارى عير معيو لأ دن مور دوعا جيل تقر بذ كار ع ووداتةة 


به هر حال قرآن به دنبال اين جمله به مؤمنانى كه از بروز جنين اتهامى نسبت به شخص ياكدامنى سخت ناراحت شده بودند 
دلذازق حى ذهد كه كماق كنيد أبن ماخرا براق شه قو وين اسك رلكه يراق كديا حر خواهد يزذة (له ته 5و لك بل 


جرا كه يرده از روى دّات يليد جمعى از دشمنان شكست خورده ومنافقان كوردل برداشتء واين بدسيرتان خوش ظاهر را 


رسوا ساخت, وحجه خوب است كه محكك تجربه به ميان آيد تا آنان كه غش دارند سيه رو شوند. 
وجه بسا اكر اين حادثه نبود وآنها همجنان ناشناخته مى ماندند» در آينده ضربه سخت تر وخطرناكك ترى مى زدند. 


اين ماجرا به مسلمانان درس داد كه ييروى از شايعه سازان آنها را به روزهاى سياه مى كشاندء بايد در برابر اين كار به سختى 


بايستند. 


فوس ذيكرى كة اين ماجرا به#سبلمانان اموشتة ابن يود كه شها بة.ظاهر تحوادث شكرند» جه بسا ععوادك تاراحت كتدده 
وبدظاهرى كه «خير كثيرا در آن نهفته است. 

جالب اينكه با ذكر ضمير «لكم) همه مؤمنان را در اين حادثه سهيم مى شمرد وبه راستى جنين استء زيرا مؤمنان از نظر حيثيت 
اجتماعى از هم جدايى وبيكانكى ندارند ودر غم ها وشادى ها شريكك وسهيم هستند. 


آن كاه در دنبال اين آيه به دو نكته اشاره مى كند نخست مى كويد: «اينها كه دست به جنين كناهى زدند» هر كدام سهم 


خود رااز مسؤوليت ومجازات آن خواهند داشت» (لكل امرئ مِنّهُمْ مَااكَسَب هَالإنُم). 


اشاره به اينكه مسؤوليت عظيم سردمداران وبنيانكذاران يكك كناهء هركز مانع از مسؤوليت ديكران نخواهد بود بلكه هر كس 


به هر اندازه وبه هر مقدار در يكك توطئه سهيم وشريكك باشد» بار كناه آن رابر دوش مى كشد. 


نكته دوم اينكه: «از ميان آنها كسى كه بخش عظيم اين كناه را بر عهده كرفت عذاب 


ص: 882 


-١‏ در تفسير روح المعانى اين معنى از كتاب صحاح نقل شده است: 


عظيم ودردناكى دارد) (وَالْنَى 5 كبْرهُ مِنْهُعْ لَه عَذَابٌ عَظِيم). 
مفسّران كفته اند: اين شخص عبدالله بن ابى سلول بود كه سرسلسله اصحاب افك محسوب مى شد. 
بعضى ديكر نيز مسطح بن اثاثه وحسان بن ثابت را به عنوان مصداق اين سخن نام برده اند. 


به هر حال كسى كه بيش از همه در اين ماجرا فعّاليت مى كرد. نخستين شعله هاى آتش افكك را برافروخت ورهبر اين كروه 
محسوب مى شد به تناسب بز ركى كناهش مجازات بزركك ترى دارد (بعيد نيست تعبير به اتَوَلَى) اشاره به مسأله رهبرى او 


باشد). 


سبس روى سخن را به مؤمنانى كه در اين حادثه فريب خوردند وتحت تأثير واقع شدند كرده. آنها را شديداً طى جند آيه 
موراة:شرؤنشن قرارذادة من كويد آج را شكائى كدابن تيمك راشعديل مرذان وؤناق ايسان تسحتةية وذ كسان خير 


نبردند؟) (لَوْلا إِذْ سَمِعْتُمُوةُ طن الْمَؤْمِنُونَ وَالْمُوْمنَاتٌ بِأنْفْسِهِمْ حَيرًا). 


يعنى جرا هنككامى كه سخن منافقان را درباره افراد مؤمن استماع كرديد با حسن ظن به ديكر مؤمنان كه به منزله نفس خود 
شما هستند برخورد نكرديد؟ 


«وجرا نككفتيد اين يكك دروغ يزركك وأشكار'است» (و قَالوا هذا فى مُبِينٌ). 

شما كه سابقه زشت ورسواى اين كروه منافقان را مى دانستيد. 

شما كه از ياكدامنى فرد مورد اتّهام به خوبى آكاه بوديد. 

شما كه از روى قراين مختلف اطميئان داشتيد جنين اتهامى امكان يذير نيست. 

شما كه به توطئه هايى كه بر ضِدٌ ييامبر صلى الله عليه و آله از ناحيه دشمنان صورت مى كرفت واقف بوديد. 


باااين همه جاى ملامت وسرزنش است كه اين كونه شايعات دروغين را بشنويد وسكوت اختيار كنيد جه رسد به اينكه خود 
آكاهانه يا ناآ كاه عامل نشر آن شويد. 


جالب اينكه در آيه فوق به جاى اينكه تعبير كند شما درباره متّهم به اين تهمت بايد حسن ظن داشته باشيدء مى كويد: شما 


نسبت به خودتان بايد حسن ظن مى داشتيد. 


اين تعبير - جنانكه كفتيم - اشاره به اين است كه جان مؤمنان از هم جدا نيست وهمه به منزله نفس واحدند كه اكر اتهامى به 


يكى از آنها متوجه شود كويى به همه متوجّه شده است واكّر عضوى را روزكار به درد آورد قرارى براى ديكر عضوها باقى 


ص: /اأاع 


نمى ماند» وهمان كونه كه هر كس خود را موظف به دفاع از خويشتن در برابر اتّهامات مى داند, بايد به همان اندازه از ديكر 


برادران وخواهران دينى خود دفاع كنك:1 41 


استعمال كلمه «انفس» در جنين مواردى در آيات ديكرقرآن ثيز دبده مى شود از جمله آيه ١١‏ سوره حجرات كه مى فرمايد: 
لذ تلوروا الفسكة: وغبيث وعيبجويى از خودتان نكنيد). 
واينكه تكيه بر روى مردان وزنان باايمان شده؛ اشاره به اين است كه ايمان صفتى است كه مى تواند مانع ورادع در برابر كمان 


هاى بد باشد. 


تااينجا سرزنش وملالمت آنها جنبه هاى اخلاقى ومعنوى دارد» يعنى به هر حساب جاى اين نبود كه مؤمنان در برابر جنين 
بسي جد لسك كناو قبا لد توضه كردن كرد وعذرا ينانا سر لت يذ ررددة معي شاهن كريد رادل ضاق علا ايد 


يا 
«اكنون كه جنين كواهانى را نياوردند آنها نزد خدا دروغكويانند» (فَإِذْ لم يَأنُوا بِالشْهَدَاءِ َأوليِك عِنْدَ الله هم الْكَاذْبُونَ). 
اين مؤاخذه وسرزنش نشان مى دهد كه دستور اقامه شهود جهار كانه وهمجنين حدّ قذف در صورت عدم آنء قبل از آيات 


«افك» نازل شله بود. 


اما اين سؤال كه جرا شخص ييامبر صلى الله عليه و آله اقدام به اجراى اين حدّ نكرد ياسخش روشن استء زيرا تا همكارى از 
ناحيه مردم نباشدء اقدام به جنين امرى ممكن نيست زيرا ييوندهاى تعضب آميز قبيله اى كاهى سبب مى شد كه مقاومت هاى 


منفى در برابر اجراى بعضى از احكام هرجند به طور موقت ابراز شودء جنانكه طبق نقل تواريخ در اين حادثه جنين بود. 


سرانجام تمام اين سرزنش ها را جمع بندى كرده مى كويد: «اكر فضل ورحمت خدا در دنيا وآخرت شامل حال شما نبود به 
خاطر اين كارى كه در آن وارد شديد عذاب عظيمى دامانتان را مى كرفت» (وَ لَوْلآ مَل الله عَليِكم وَرَحْمَتَهُ فى الذَّنْيا وَالأخْرَهِ 


ص: ع2 


اسواوكه نفس كقنه الك هن أرتها مضناف) ميد لووك ات ودر تقدير وين بوذ لز المومون وَالمومنائّأنفس بَعضهم حيرا 


كقنان وى اساسئ ات كه لطافت :وظرافت آيه را ال بين من برد 


با توجه به اينكه (أَفْضتّم) از مادّه «افاضه) به معنى خروج آب با كثرت وفزونى استء ونيز كاهى به معنى فرو رفتن در آب آمده 


استء از اين تعبير جنين برمى آيد كه شايعه اتهام مزبور آن جنان دامنه يافت كه مؤمنان را نيز در خود فروبرد. 


آيه بعد در حقيقت توضيح وتبيين بحث كذشته است كه جكونه آنها در اين كناه بزركك بر اثر سهل انككارى غوطه ور شدندء 


مى كويد: «به خاطر بياوريد هنكامى را كه به استقبال اين دروغ بزركك مى رفتيدء واين شايعه را از زبان يكديكر مى كرفتيد) 
(إذ توه بألْستكع). 

اوبا دهان خود سخنى مى كفتيد كه به آن علم ويقين نداشتيد» (وَ تَقُولُونَ بِأهْوَاحِكُمْ ما لئس لَكم به عِلْم). 

«اوكمان مى كرديد اين مسأله كوجكى است در حالى كه در نزد خدا بزركك است» (وَ تَحْسَبُوئَةُ ينا وَ هُوَ عِنْدَ الله عَظِيعٌ). 
در واقع اين آيه به سه قسمت از كناهان بزركك آنها در اين رابطه اشاره مى كند: 


نخست به استقبال اين شايعه رفتن واز زبان يكديكر كرفتن (يذيرش شايعه). 


دوم منتشر ساختن شايعه اى را كه هيج كونه علم ويقين به آن نداشتند وبازكو كردن آن براى ديكران (نشر شايعه بدون هيج 


كونه تحقيق). 


سوم آن را عملى ساده وكوجكك شمردن در حالى كه نه تنها با حيثيت دو فرد مسلمان ارتباط داشتء بلكه با حيثيت وآبروى 


جامعه اسلامى كره خورده بود (كوجكك شمردن شايعه وبه عنوان يكك وسيله سركرمى از آن استفاده كردن). 
جالب اينكه در يكك مورد تعبير (يأَلسِتّكم» (با زبانتان). 
ودر جاى ديكر «بأفواهكم) (با دهانتان) آمده استء با اينكه همه سخنان با زبان واز طريق دهان صورت مى كيرد. 


اشاره به اينكه شما نه در يذيرش اين شايعه مطالبه دليل كرديد ونه در يخش آن تكيه بر دليل داشتيد» تنها سخنانى كه باد هوا 


بود ونتيجه كردش زبان وحركات دهان. سرمايه شما در اين ماجرا بود. 


واز آنجا كه اين حادثه بسيار مهتى بود كه كروهى از مسلمانان آن را سبكك وكوجكك شمرهه بودندء بار ديكر در آيه بعد 


روى آن تكيه كرده وموجى تازه از سرزنش بر آنها مى بارد» وتازيانه اى محكم تر بر روح آنها نواخته» مى كويد: «جرا 


ص: اع 


هنكامى كه اين دروغ بزركك را شنيديد, نككفتيد: ما مجاز نيستيم از اين سخن بككوييم (جرا كه تهمتى است بدون دليل)» منزّهى 


توه اى يرورد كار اين بهتان رك اسيك 
(وَ لَؤْلا إِذ سَمِعْتمُو مش ه كنم مَا يَكونٌ ‏ نا أنْ تتَكلُم بِهَذَا ستاك هَذَا بُهتَانَ عَظِيمٌ). 


در واقع قبلا تنها به خاطر اين ن ملامت شده بودند كه جرا با حسن ظن نسبت به كسانى كه مورد اتّهام واقع شده بودند نكاه 
تكردفد» اما ذن ابنجا عى كويد علاوه بر سن ظى» شما هن باست هر كز به كوه اجازة تذهيد لبعيه حتيق تهمض بكشابيدة 


جه رسد كه عامل نشر آن شويد. 


شما بابك ازانى تمت بور كم عرق عت من شدائلة ويفدياة ياكن ور ف يردق برووة كاز:هى افناديد» واق ابدكةه الوذه تش حنية 
تهمتى شويد به خدا يناه مى برديد. 
اما مع الاسف شما به سادكى وآسانى از كنار آن كذشتيد - سهل است - به آن نيز دامن زديدء ونا كاهانه آلت دست منافقان 


توطئه كر وشايعه ساز شديد. 


در مورد اهمّثِت همّيت كناه شايعه سازىء انكيزه ها وراه مبارزه با آن» وهمجنين نكته هاى ديكر بيرامون اين موضوع در ذيل آيات 
آينده به خواست خدا بحث خواهيم كرد (ر.كك نج 015 ص 5115 -654), 


ادامه ماجراى افى 


اشاره 
(يَعِظكمُ الله أنْ تَعودُوا لمئْله أبَد ذا إن كش لزييق عاو 2 ين له كم الات وَل علي كيم إن اين بحو أن تبديع لاه 
ل 0 وأ لآ لفون * وَلَؤلا َف ل الل عَلِْكُمْ وََحْمَتَه لخدن وَأنّ الل يقوف 
رَحِيمٌ) 
خداوقك شما را اتدرزاهى ذهد كه اكر اها كاريد هر كر جتين كاري را تكرار كنيد »+ وكخداوتد آباث.را براق شما يبان من 
كندء وخدا دانا وحكيم است. * به يقين كسانى كه دوست دارند زشتى ها در ميان مردم باايمان شايع شود براى آنان در دنيا 


وآخرت عذاب دردناكى است؛ ا * واكر فضل ورحمت الهى شامل حال شما نبود واينكه 


(سوره نورء آيات الكترم 


86٠ ص:‎ 


تفسير: اشاعه فحشا ممنوع 

باز در اين آيات سخن از داستان افكء عواقب شوم ودردناك شايعه سازى واتّهام ناموسى نسبت به افراد ياكك است, جرا كه 
اين مسأله به قدرى مهم است كه قرآن لازم مى بيند جند بار از طرق كوناكون ومؤثّر اين مسأله را تحليل كندء وجنان محكم 
كارى نمايد كه در آينده جنين صحنه اى در جامعه مسلمين تكرار نشود. 

نخست مى كويد: «خداوند شما را اندرز مى دهد كه مانند اين عمل را ه ركز تكرار نكنيد اكر ايمان (به خدا وروز جزا) 
داريد) (يَعِظكمٌ الله أنْ تَعُودُوا لِمِثْلِهِ أبَدَا إِنْ ككُمْ مُوْمِنِينَ).(1) 


يعنى اين نشانه ايمان است كه انسان به سراغ اين كناهان عظيم نرودء واككر مرتكب شدء يا نشانه بى ايمانى است ويا ضعف 
ايمان» در حقيقت جمله مزبور يكى از اركان توبه را ترسيم مى كندء جرا كه تنها يشيمانى از كذشته كافى نيستء بايد نسبت 
به عدم تكرار كناه در آينده نيز تصميم كرفت» تا توبه اى جامع الاطراف باشد. 


وبعد براى تأكيد بيشتر - كه توه داشته باشند اين سخنان» سخنان عادى معمولى نيستء بلكه اين خداوند عليم وحكيم است 
كه در مقام تبيين برآمده وحقايق سرنوشت سازى را روشن مى سازد - مى كويد: «خداوند آيات را براى شما تبيين مى كند 
وخداوند آكاه وحكيم است» (وَ يْميْنٌ اللَهُ لكمٌ الآياتِ وَاللَهُ عَلِيمَ حكيم). 


به مقتضاى علم وآ كاهيش از تمام جزئئات اعمال شما با خبر استء وبه مقتضاى حكمتشء دستورهاى لازم را مى دهد. 


نابة سير درك بانتشياق علسكن: ال بازهاف شما وعوائل خير وشيكاق ا كاءااسةة وه متتعبان حكستن «سغورها 
واحكامش را با آن هماهنكك مى سازد. 


باز براى محكم كارى. سخن رااز شكل يكك حادثه شخصى به صورت بيان يكك قانون كلى وجامع خارج ساخته مى كويد: 


«كسانى كه دوست مى دارند زشتى ها 
ص: ١‏ 


١-اين‏ جمله مى تواند كلمه اى در تقدير داشته باشد وآنء كلمه «لا) است (يَعِظكُمُ الله أن لا تعودوا لِمِثِلِهِ أبداًواكر نخواهيم 


در تقدير بكيريم جمله «يعظكم» بايد به معنى (ينهاكم» باشد. يعنى خداوند شما را از بازكشتبه اين كونه كار بازمى دارد. 


وكناهان قبيح در ميان افراد باايمان اشاعه يابد» عذاب دردناكى در دنيا وآخرت دارند» ( 


الْذِينَ آمنُوا لَهُعْ عَذَابٌ أليٌ فى الذّثا وَالأخِرو). 


قابل توجه اينكه نمى كويد كسانى كه اشاعه فحشا كنندء بلكه مى كويد: «دوست دارند جنين كارى را انجام دهند» واين 


نهايت تأكيد در اين زمينه است. 


به عبارت ديكر. مبادا تصوّر شود كه اين همه اصرار وتأكيد به خاطر اين بوده كه همسر ييامبر صلى الله عليه و آله يا شعخص 
ديككرى - در يايه او - منّهم شده است كه در مورد هر كس وهر فرد باايمان؛ جنين برنامه اى بيش آيد تمام آن تأكيدها 
واصرارها در مورد او صادق استء جرا كه جنبه شخصى وخصوصى ندارد» هر جند ممكن است بر حسب موارد» جنبه هاى 


ديكرى بر آن افزوده شود. 


ضمناً بايد توه داشت كه «اشاعه فحشا» منحصر به اين نيست كه انسان تهمت ودروغ بى اساسى را در مورد زن ومرد باايمانى 
نشر دهدء وآنها رابه عمل منافى عفَّت متّهم سازد. اين يكى از مصاديق آن استء اما منحصر به آن نيستء بكله اين تعبير 
مفهوم وسيعى دارد كه هركونه نشر فساد اشاعه زشتى هاء قبايح وكمكك به توسعه آن را شامل مى شود. 

البتّه كلمه «فاحشه) يا «فحشاء» فوفر آة محد غالا در موارد انحرافات جنسى وآلودكّى هاى ناموسى به كار رفته» ولى «فحش»» 
«فحشاء» و«فاحشه») از نظر مفهوم لغوى. جنانكه راغب در مفردات كويد: به معنى هر رفتار وكفتارى است كه زشتى آن بز ركك 


باشك. 


در قرآن مجيد نيز كاهى در همين معنى وسيع استعمال شده است. مانند: (وَالَذِينَ بَجْتَبُونَ كبائِرَ الأنْم وَالْمَوَاحِشٌ) «كسانى كه 
از كناهان بزركك واز اعمال زشت وقبيح اجتناب مى كنند....(1) 


وبه اين ترتيب» وسعت مفهوم آيه كاملا روشن مى شود. 


اما اينكه مى كويد: آنها عذاب دردناكى در دنيا دارند ممكن است اشاره به حدود وتعزيرات شرعيه. وعكس العمل هاى 
اجتماعى» وآثار شوم فردى آنها باشد كه در همين دنيا دامنكير مرتكبان اين اعمال مى شود. علاوه بر اين محرومّت آنها از 


ص: غك 


-١‏ سوره شورىء أيه إذرة 


وامًا عذاب دردناكك آخرت دورى از رحمت خدا وخشم وغعضب الهى وآتش دوزخ اسيتك: 
ودر يايان آيه مى فرمايد: «وخدا مى داند وشما نمى دانيد (وَاللَهُ يَعْلَمُ وَ نتم لاتَعلمُونَ). 


او از عواقب شوم وآثار مركبار اشاعه فحشا در دنيا وآخرت به خوبى آكاه است, ولى شما از ابعاد مختلف اين مسأله آ كاه 


نيسسك: 


او مى داند جه كسانى در قلبشان حبّ اين كناه است وكسانى را كه زير نام هاى فريبنده به اين عمل شوم مى يردازند مى 


قتانين اثنا شما في افلم ؤتمى #ناسيلة. 


واومى داندجكونه براى جل وكيرى ازاين عمل زشت وقبيح احكامش رانازل كند. 


در آخرين آيه مورد بحث - كه در عين حال آخرين آيات «افكك) ومبارزه با «اشاعه فحشاء» و«قذف» مؤمنان ياكدامن است - 
باز ديكر ابق حقيقث زا تكران وتأكيد مى كتتد كة:ذاكر فضل ورحمث الهى شامل حال شما تمى شده واكر خداوئد بر شما 
مهربان نبود آن جنان مجازات عظيم ودردناكى در اين دنيا براى شما قائل مى شد 


3 


نَّ الله 


أ 


كدووز كازقات سياد وذقد مان نبا كو فووا لؤلا فل الله فيكو و وشكة: 
رَءوُفُ رَحِيمٌ)(1) 

نكته ها: 

.١‏ اشاعه فحشا جيست؟ 


از آنجا كه انسان يكك موجود اجتماعى استء جامعه بز ركى كه در آن زندكى مى كند از يكك نظر همجون خانه 
الود كيتن: 
روى همين اصل در اسلام با هر كارى كه جوٌ جامعه را مسموم يا آلوده كند شديداً مبارزه شده است. 


ص: وذلذك 


-١‏ اين جمله همان كونه كه نظير آن را در جند آيه قبل داشتيم» محذوفى دارد وتقديرش همان است كه درآيه ١‏ كذشت: 
دلو لادفضل الله عَليكم... لَمَسّكم فيما افضتم فيه عََابٌ عظيم).ولازم است توجّه شود كه در آيه ٠١‏ نيز محذوفى وجود دارد 
ودر ايه ١‏ نيز همين بيان با جواب «(ما زكيمنكم من احدا آمده. كرجه يايان ابه دهم «تؤّاب حكيما ودر اينجا ١رءوف‏ رحيما 


اسث»6 تفاوت اخ دو نيزمورد توجه باشد. 


اكر مى بينيم در اسلام با غيبت شديداً مبارزه شده» يكى از فلسفه هايش اين است كه غيبت» عيوب ينهانى را آشكار مى سازد 


وحرمت جامعه را جريحه دار مى كند. 
اكر مى بينيم دستور عيب يوشى داده شده؛ يكك دليلش همين است كه كناه جنبه عمومى وهمكانى بيدا نكند. 


اكر مى بينيم كناه آشكار اهمئتش بيش از كناه مستور وينهان است تا آنجا كه در روايتى از امام علىٌ بن موسى الرّضا عليه 
السلام مى خوانيم: «الْمَذيعَ بِالسَّيْئّه فيكذول والشكف بالفكه معت 4ه أذ كن عه كناد را شر وهد دو لومتطروة اسك وان 
كين كذ كناد وا ينهاة فى دارة مشتول امرزشن اله است 0 


واكر مى بينيم در آيات فوق» موضوع اشاعه فحشا با لحنى بسيار شديد وفوق العاده كوبنده محكوم شله نيز دليلش همين 


است. 


افو لك كنا همائعك الكن اسث فشكا كه ون تقطه اف او جائعه اب ان :روقع رو بان ققش كرد كه القن وكامو قن ا 
حدّاقل محاصره كردد. امنا اكر به آتش دامن زنيم وآن را از نقطه اى به نقطه ديكر ببريم» حريق» همه جا را فرا خواهد كرفت 
وكسى قادر بر كنترل آن نخواهد بود. 


از اين كذشته. عظمت كناه در نظر عامّه مردم وحفظ ظاهر جامعه از آلودكى ها خود سدّ بزركى در برابر فساد استء اشاعه 
فحشاء نشر كناه وتجاهر به فسق اين سد را مى شكنئدء كناه را كوجكك مى كندء وآلودكى به آن را ساده مى ثمايد. 


در حديثى از بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «مَن أذاع فاحِشَّةٌ كان كَمُبَِدِيِها؛ كسى كه كار زشتى را نشر دهدء 
همانند كسى است كه آن رادر آغاز انجام داده).1) 


در حديث ديكّرى از امام موسى بن جعفر عليه السلام مى خوانيم كه مردى خدمتش آمد وعرض كرد: فدايت شوم از يكى از 
برادران دينى كارى نقل كردند كه من آن را ناخوش داشتم, از خودش يرسيدم انكار كردء در حالى كه جمعى از افراد موثّق 
اين مطلب را از او نقل كرده اند. امام فرمود: «كَذَّبٍ سَمعك وَ بَصَرَك عَن أخيكك وَ إن شَّهدَ عِندَك حَمسونَّ قُسامَهُ وَقَالَ لك 


0 عو 7 0 
0 9 


قول فص ذَّقَهُ وَ ك بهُم, وَ لا تذيعنّ عليه شَيئا تَشيئهُ به وَتَهدِمُ به مُروَّنَهُ فقتكون مِنَالْذَينَ قال اللهُ عَرَّ وَجَل: إن الذينَ حِبونَ أن 


١-اصول‏ كافى» ج 3 باب ستر الذنوب. 
7- اصول كافى» ج 25 باب التغيير. 


فى الْذينَ آمنوا لَّهُمِ عَذَابٌ أليمٌ فى الذَّنيا وَالآخِرَهِ؛ كوش وجشم خود را در مقابل برادر مسلمانت تكذيب كنء حتّى اكر ينجاه 
نفر سوكند خورند كه او كارى كرده واو بككويد نكرده ام, از او يبذير واز آنها نيذير. هركز جيزى كه مايه عيب وننكك اوست 
وشخصيّتش رااز ميان مى برد در جامعه يخش مكن كه از آنها خواهى بود كه خداوند درباره آنان فرموده است: كسانى كه 


دوست مى دارند زشتى ها در ميان مؤمنان يخش شود عذاب دردناكى در دنيا وآخرت دارند).(10) 
ذكر اين نكته نيز لازم است كه «اشاعه فحشاء» اشكال مختلفى دارد: 

كاه به اين مى شود كه دروغ وتهمتى را دامن بزند وبراى اين وآن بازكو كند. 

كافاية ايخ اث كد مراكزى كه اموجن قساد وتشر فحفاسة:يه.وجود اورة: 

كاه به اين است كه وسايل معصيت در اختيار مردم بككذارد ويا آنها را به كناه تشويق كند. 


بالاخره كاه به اين حاصل مى شود كه يرده حيا را بدرد ومرتكب كناه در ملاء عام شود. همه اينها مصداق «اشاعه فحشاءا 


استء جرا كه مفهوم اين كلمه وسيع وكسترده است - دقّت كنيد. 
؟. بلاى شايعه سازى 


جعل ود عه شايعات دروغين ونكران كننده» يكى از مهم ترين شاخه هاى جنكك روانى توطئه كران است. 
هنكامى كه دشم قادر نب نيست از طريق رويارويى صدمه اى وارد كند. دست به يخشر شايعات مى زند واز اين طريق» افكار 


شايعه سازى يكى از سلاح هاى مخرّب براى جريحه دار ساختن حيثيت نيكانء ياكان ويراكنده ساختن مردم از اطراف 
انهاست. 


در آيات مورد بحث - طبق شأن نزول هاى معروف - منافقان براى لكه دار ساختن 
ص: 5066 


-١‏ ثواب الاعمال» ص ففضفة طبق نقل تفسير نورالثقلين» ج 3 ص 2/7 .لبه اين مسأل استثناهايى دارد» از جمله موضوع 


شهادت در دادكاه ويا مواردى براى نهى از منكر كه هيجراهى جز يرده برداشتن از روى زشتكارى يكك نفر وجود ندارد. 


بزركك اسلام را - با استفاده از يكك فرصت مناسب - زير سؤال كشيدند وبراى 
مدّتى نسبتاً طولانى جنان افكار مسلمانان را مشوب وناراحت كردند كه مؤمنان ثابت قدم وراستين همجون ماركزيده به خود 


مى يبيجيدندء نا اينكه وحى الهى به يارى آنان آمد وجنان كوشمالى شديدى به منافقان شايعه ساز داد كه درس عبرتى براى 
همكان شد. 


كرجه در جامعه هايى كه خفقان سياسى وجود دارد نشر شايعات يكك نوع مبارزه محسوب مى شود, ولى انكيزه هاى ديكرى 
همجون انتقامجويى؛ تصفيه حساب هاى خصوصىء تخريب اعتماد عمومى؛ لكه دار ساختن شخصيت افراد بزركك» ومنحرف 
ساختن افكار از مسائل اساسىء از عوامل يخش شايعات محسوب مى شود. 

اين كافى نيست كه ما بدانيم جه انككيزه اى سبب شايعه سازى استء مهم آن است كه جامعه را از اينكه آلت دست شايعه 
سازان كردد. به نشر آن كمكك كند وبا دست خود وسيله نابودى خويش را فراهم سازد برحذر داريم» وبه مردم توجّه دهيم 
كه بايد هر شايعه را همان جا كه مى شنويم دفن كنيم وكرنه دشمن را خوشحال وبيروز ساخته ايم» ومشمول عذاب اليم دنيا 


وآخرت كه در آيات فوق به آن اشاره شده خواهيم بود. 
". كوجك شمردن كناه 


دن آبات فوق از مسائلى كه مورة تكوهقن قران كرفت اين بود كاشها كتاهى هسحون شربهتان وتهمت وامرتكب مى 


راسي كرحكه شعرون كناف خود يكن [[ز عدطاعاسة: كسى كه كتاذ من 'كده وان رارز ركنن شهرة واز كان خود 
ناراحت است,ء در مقام توبه وجبران برمى آيدء اما كسى كه آن را كوجكك مى شمرد واهمّئتى براى آن قائل نيست وحتّى كاه 
مى كويد: خوشا به حال من اكر كناه من همين باشد. جنين كسى در مسير خطرناكى قرار كرفته وهمجنان به كناه خود ادامه 
مى دهد. 


به همين دليل در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خحوانيم: «أشَّدّ الذنوب ما 


ص: 2 


استّهانَ به صاحبّة؛ شديدترين كناهان كناهى است كه صاحبش آن را سبكك بشمارد»(1) 
(ر.كك: ج رداك ص ميع ارا2). 


مسئوليت سنكين همسران ييامبر 
اشاره 


و 
2 #ث2ى 


(يَا أَبّهَا الي قلْ لأرْوَاجك إِنْ كندّنّ تَدْنَ الْحباة الدُنْيا وَزِيئَتَهَا فتعَالَينَ أمتَفْكنٌ وَأَسر حكن سرَاحآ جميلا * وَإِنْ كن تردنَ لله 
0 للْمُخْيدئات مثكة 1 تظيمآ * را نِسَداءَ لين مَنْ كأث متك ِفَاحِشَّهِ مُبيَنهِ يُضَاعَفٌ لَهَا 


َك له والداك المك فان الله 
وَأَعْمَدْنًا لَهَا رزقا 


الَْذَّابُ ضََعْفَين وَكانَ ذلك عَلَى الله يستيرآ * ومن بَئت مِنكُنٌ له وَرَسُولِه تعمل صَالحا ويا أَجَِها مؤكين 
كريمآ) 

اى ييامبر! به همسرانت بككو: «اكر شما زندكى دنيا وزرق وبرق آن را مى خواهيد بياييد با هديه اى شما را بهره مند ساخته وبه 
نيكويى رها سازم. + واكر.شها هذا وباميرش وسراق آخرت رافى شواهيد» خداوند برائ تيك و كاران شها ياداش عظيعى 


آماده ساخته است.» * اى همسران ييامبر! هر كس از شما كناه آشكار وفاحشى مرتكب شودء عذاب او دوجندان خواهد بود؛ 
واين براى خدا آسان اسئنة. * وهر كس از شما براى خدا وييامبرش خضوع كند وعمل صالح انجام دهلك. دوباره به او ياداش 


خواهيم داد» وروزك يرارزشى براى او آماده كرده ايم. (سوره احزاب» آيات ام 
شأن نزول: 
مفسّران شأن نزول هاى متعدّدى براى آيات فوق ذكر كرده اند كه از نظر نتيجه جندان تفاوتى با هم ندارند. 


ازاين شأن نزول ها استفاده مى شود كه همسران ييامبر صلى الله عليه و آله بعد از ياره اى از غزوات كه غنايم سرشارى در 
اختيار مسلمين قرار كرفت تقاضاهاى مختلفى از ييامبر صلى الله عليه و آله در مورد افزايش نفقه يا لوازم كوناكون زندكى 


داشقتل. 


ص: /امم 


68 نهج البلاغه؛ كلمات قصارء شماره‎ -١ 


طبق نقل بعضى از تفاسيرء ام اد لمة | ساس سبلن اسلو لذ كب د حمل د كر ار خوامية) وسو ناه دوف أن ا وطن 
يارجه مخصوص يمنى» خفصه جامه مصرىء جُوَيريّه لباس مخصوص. وسوده كليم خيبرى. خلاصه هر كدام درخواستى 


داشتند. 


براى بيت نبوّت در بر خواهد داشت از انجام دادن اين خواست ها سر باز زد ومدّت يكك ماه از آنها كناره كرفت. آيات فوق 


نازل شد وبا لحن قاطع ودر عين حال توأم با رأفت ورحمت به آنها هشدار داد كه اكر زندكى 


يرزرق وبرق دنيا را مى خواهيد مى توانيد از ييامبر صلى الله عليه و آله جدا شويد وبه هر كجا مى خواهيد برويد» واكر به خدا 
ورسول خدا صلى الله عليه و آله وروز جزا دل بسته ايد وبه زندكى ساده وافتخارآميز خانه ييامبر صلى الله عليه و آله قانع 


هستيد» بمانيد واز ياداش هاى بزركك يرورد كار برخوردار شويد. 


و به اين ترتيب ياسخ محكم وقاطعى به همسران بيامبر صلى الله عليه و آله داد كه دامنه توقع را كسترده بودندء وآنها را ميان 


تفسير: يا سعادت جاودان, يا زرق وبرق دنيا 


فراموش نكرده ايد كه در آيات نخست اين سوره. خداوند تاج افتخارى بر سر زنان ييامبر صلى الله عليه و آله نهاد وآنها را به 
عتوان «اقالمؤمني) (مادن مؤمتان) معدفى كرة. بديهى است مقامات حشاس وافشخارافرين هميشة وظايف ستكيتى نيز به همراه 
دارد. يس جككونه زنان بيامبر صلى الله عليه و آله مى توانند «امّالمؤمنين» باشند ولى فكر وقلبشان در كرو زرق وبرق دنيا باشد؟ 
وجنين يندارند كه اكر غنايمى نصيب مسلمانان شده است» همجون همسران يادشاهان» بهترين قسمت هاى غنايم را به خود 
اختصاص دهند وجيزى كه با جانبازى وخون هاى ياكك شهيدان به دست آمده تحويل آنان كردد؛ در حالى كه در كوشه 


وكتار افرادعج قن فهايت عسرت زتد كى فى كنثده 


ازاين كذشته. نه تنها بيامبر صلى الله عليه و آله به مقتضاى آيات يبشين اسوه مردم است كه خانواده او نيز بايد اسوه خانواده 


ها وؤكاكن متعداض إثان باانمان #ا داه قاميت باشيد: 


بيامبر صلى الله عليه و آله يادشاه نيست كه حرمسرايى داشته باشد يرزرق وبرق وزنانش غرق جواهرات كران قيمت ووسايل 
تجمّلاتى باشند. 


20/١ ص:‎ 


شايد هنوز كروهى السيكلدانانة كه كديه عر اذ مهاجر به مدينه آمده بودند بر «صفه) لمكي مخصوصى كه در كنار مسجد 
بيغمبر قرار داشت) شب را تا صبح مى كذراندند وخانه وكاشانه اى در آن شهر نداشتند. در جنين شرايطى هركز ييامبر صلى 
الله غلبه و آله اجاؤه تخواهد داه ؤثاتشن نان توقعاتى ذاشنه باشند. 


از ياره اى از روايات استفاده مى شود كه حتّى بعضى از آنان خشونت سخن را با ييامبر صلى الله عليه و آله به آن حد رساندند 
كه كفتند: للك نَظِنٌ إن طَلَقئَنا لا نَحَدُ روجا من قومنا غَيرَك: «تو كمان مى كنى كه اككر ما را طلاق دهى همسرى غير از تو 


در ميان قوم وقبيله خود نخواهيم يافت؟.0١)‏ 


اينجاست كه بيامبر صلى الله عليه و آله به فرمان خدا مأمور مى شود با قاطعيّت تمام با اين مسأله برخورد كند وبراى هميشه 


وضع خود رابا آنها روشن سازد. 


به هر حال نخستين آيه از آيات فوقء ييامبر صلى الله عليه و آله را مخاطب ساخته مى كويد: «اى ييامير» به همسرانت بكو: اكر 
شما زندكى دنيا را مى خواهيد وطالب زينت آن هستيد بياييد هديه اى به شما دهم وشما را به طرز نيكويى رها كنم؛ بى آنكه 
عضوت وتقانجود اق دو كاو باشدهه ها انها الع قل لازوتمعه إن 335 ترذق الصيرة الذفاق دكي قالين اك و 


صر حكن ماقا حيياة). 


«أمتُعكن ) از مادّه «متعه) است و جنانكه در آيه 78 سوره بقره كفتيم» منظور از آن هديه اى است كه با شؤون زن متناسب 
باشد ىو ذو اينجا مقصود اين ابت كه -مقدان متاسى بر مهر ييقزايد يا اكر مهرى تعيين تشده استث» هديه شاستةه اى به آنها 


بدهد به طورى كه راضى شوند وجدايى در محيط دوستانه انجام يذيرد. 


«شدراح) دراصل از ماده شرح" (بر وزن شرح) به معنى كياه ودرختى است كه برك وميوه دارد» واسَرَحتٌ الوبل» يعنى شتر را 
رها كردم تااز كياهان وبركك درختان بهره كيرد» سيس به معنى وسيع تر يعنى رها كردن هر جيز وهر شخص اطلاق شده 
وكاه به عنوان كنايه از طلاق دادن نيز مى آيد. «تَسريحٌ الشّعرا به شانه زدن مو كفته مى شود كه در آن نيز معناى رهايى افتاده 


است. 
منظور از «سَراح جميل» در آيه مورد بحثء رها كردن زنان توأم با نيكى وخوبى وبدون نزاع وقهر است. 


ص: 200 


1 كنز العرفان» ج 3 ص‎ -١ 


عليه و آله زنان خود را مخيّر ميان ماندن وجدا شدن كرد؟ واكر آنها جدايى را انتخاب مى كردند خود طلاق محسوب مى شد 


ونيازى به اجراى صيغه طلاق نداشت؟ 


يا منظور اين بوده كه آنها يككى از دو راه را انتخاب كنندء اكر جدايى را انتخاب مى كردند ييامبر صلى الله عليه و آله اقدام به 


اجراى صيغه طلاق مى كرد وكرنه به حال خود باقى مى ماندند. 


البنّه آيه فوق دلالتى بر هيج يكك از اين دو امر ندارد واينكه برخى تصوّر كرده اند آيه كواه بر تخيير زنان بيامبر صلى الله عليه 
وآله است واين حكم رااز مختضّات ييامبر صلى الله عليه و آله شمرده اند» زيرا در حقّ ساير مردم جارى نمى شود» درست به 


بلكه جمع ميان آيه فوق وآيات طلاق ايجاب مى كند كه منظور جدا شدن از طريق طلاق است. 


به هر حال اين مسأله در ميان فقهاى شيعه واهل سنّت مورد كفت وكوست هر جند قول دوم؛ يعنى جدا شدن از طريق طلاق» 
نزديكك تر به ظواهر آيات است. 


به علاسوه تعبير «أسَِرَّحكنّ)» (شما را رها سازم) ظهور در اين دارد كه ييامبر صلى الله عليه و آله اقدام به جدا ساختن آنها مى 


فرمود» به خصوص اينكه مادّه «تسريح) به معنى طلاق در جاى ديكر از قرآن مجيد (سوره بقره آيه 3519) به كار رفته است.(10). 


قواآبة دس الزانادة ونا ] كر سما عدا وبافرش ترا حر اسسد وسراف خرف روه وقد ك ساد لظ عاذي واجانا 
محرومتت ها قانع هستيد» خداوند براى نيك وكاران شما ياداش عظيم آماده ساخته است» (وَ إِنْ كشن ترِدْنَ الله وَ وَسُولَهُ وَالدَارَ 
الآخرة فَإِنَ الله اعد التكيتات ك1 اخن مطل 


قيامت وطالب اين اصول بودنء 
واو سوي ديكر دو برتامه فاق عملى ثيز دن صف ثيك وكازان ومخسين ومحستات قران كرقتن. 


ص: 24 


-١‏ توضيح بيشتر در اين زمينه را در كتاب هاى فقهى مخصوصاً كتاب جواهر» ج 9 ص 1١1١5‏ مطالعه فرمابيد. 


بنابراين تنها اظهار عشق وعلاقه به خدا وسراى ديكر وييامبر صلى الله عليه و آله كافى نيستء برنامه هاى عملى نيز بايد 
هماهتكة:نا آن باشد؛ 


وبه اين ترتيبة خداوتد تكليق همسرات يبامير ضلى الله علية و الهارا كه بابك الكو واسوهازثاة باايمان تاشتد برائ خميشه روشق 
ساخت. داشتن زهد ويارسايى وبى اعتنايى به زرق وبرق وتجمّلات دنيا وتوجه خاص به ايمان وعمل صالح ومعنويّت» اكر 
حتنن عسعند بماتيك ومشمول افتخاز يزركك فسرق رسول خذا ضلى ال عليه و آله باشتد و كرتهءراه خوة راذرييكن كيرئد 


كرجه مخاطب در ا زو سستكتان كنيع ران وامركده توا اباك وندحه أن ممكان وا شام مل قوف ستصوها كشاتن كد *' 
مقام رهبرى خلق وييشوايى وتأسْرى مردم قرار كرفته اند. آنها هميشه بر سر دو راهى قرار دارند» يا استفاده از موقعتت ظاهرى 


خويش براى رسيدن به زندكى مرفه مادّىء يا تن دادن به محروميت ها براى نيل به رضاى خدا وهدايت خلق. 


سيس در آيه بعد به بيان موقعّت زنان ييامير صلى الله عليه و آله در برا بر كارهاى نيك وبد وهمجنين مقام ممتاز ومسؤوليت 
سكين آنهاء باعبازاى روشق يرداخته مى كويد: لازاه وانبودر كذاء انكو كاه ا كار ومسغيع تحني العام وعلاء 


عذاب او دوجندان خواهد بودء واين براى خدا آسان اعيت 0 ا نسَاءَ الى م قن بأها ملك اكه مُيَسَنّه ميثنه يَضَاعَف لَهَا الْعَذدَات 


ضِعْفَين وَ كان ذلك عَلَى اللّهِ َسِيرًا). 


الا ل ا ل ار ا 
صلى الله عليه و آله از توده مردم بيشتر ا" به علاوه ديكران به شما نككّاه مى كنند واعمالتان سرمشقى است براى آنها. 


بنابراين كناهتان در بيشكاه خدا عظيم تر استء جرا كه هم ثواب وهم عذاب بر طبق معرفت وميزان آكاهى وهمجنين تأثير آن 
در محيط داده مى شود شما هم سهم بيشترى از آكاهى داريد وهم موقعتّت حسّاس ترى از نظر تأثير كذاردن روى جامعه. 


از همه اينها كذشته. اعمال خلاف شما از يكك سو يبامبر را آزرده خاطر مى سازد. واز سوى ديكر به حيثيت او لطمه مى زند» 


واين خود كناه ديكرى محسوب مى شود ومستوجب عذاب ديكرى است. 


منظور از «فاحِسَّهٍ مُييِنَوا كناهان آشكار است ومى دانيم مفاسد كناهانى كه از افراد باشخصيّت سر مى زند بيشتر در زمانى 


خواهد بود كه آشكارا باشد. 


ص: ا 


در مورد «(ضعف» و«مضاعف)» سخنى داريم كه در بحث نكات خواهد آمد. 


اما اينكه مى فرمايد: اين كار بر دا آسان استء اشاره به اين است كه هر كز كمان نكنيد مجازات كردن شما براى خخداوند 
كناهان دوستان ونزديكان خود را ناديده يا كم اهميّت مى كيرند» نه جنين نيست اين حكم باقاطعيّت در مورد شما اجرا خواهد 


شد. 


اما در نقطه مقابل نيز» «وهر كس از شما در برابر خدا وييامبر خضوع واطاعت كند وعمل صالحى به جا آورد» ياداش اورا 
دوجندان خواهيم داد. وروزى يرارزشى را براى او فراهم ساخته ايم (وَ مَنْ يَقَنْتْ مِنْكنَّ لله وَ رَسُولِهِ وَتَعْمَل صَالًِا نوْتِهًا أخْرَهَا 


مَوَكئْنِ وَ أعْتَدْنا لهَا رِزْقا كرِيما). 
«يَقَنَت) از ماده «قنوت» به معنى اطاعت توأم با خضوع وادب است(١)‏ وقرآن با اين 
تعبير به آنها كوشزد مى كند كه هم مطيع فرمان خدا وبيامبر باشندء وهم شرط ادب را كاملاً رعايت كنند. 


در اينجا باز به اين نكته برخورد مى كنيم كه تنها ادّعاى ايمان واطاعت كافى نيستء بلكه بايد به مقتضاى «وّ تَعْمَل صَالِحاً 


آثار 1ن ذرعمل نيز هويدا كردد. 


«رزق كريم» معناى كسترده اى دارد كه تمام مواهب معنوى ومادّى را در بر مى كيرد وتفسير آن به بهشت براى آن است كه 


نكته: جرا كناه وثواب افراد باشخصيّت مضاعف است 


كفتيم كرجه آيات فوق بيرامون همسران بيامبر صلى الله عليه و آله سخن مى كويد كه اكر اطاعت خدا كنند ياداشى مضاعف 
دارند» واكر كناه آشكارى مرتكب شوند كيفر مضاعف خواهند داشت,. ولى از آنجا كه ملاكك ومعيار اصلى همان داشتن 


مقام وشخصيّت وموقعّت اجتماعى استء اين حكم درباره افراد ديكر كه موقعيّتى در جامعه دارند نيز صادق است. 


ص: فك 


-١‏ راغب» مفردات» ماده «قنوت». 


اين كونه افراد تنها متعلق به خويشتن نيستند» بلكه وجود آنها داراى دو بُعد است: بُعدى تعلق به خودشان دارد وبُعد ديكر تعلق 


به جامعه» وبرنامه زندكى آنها مى تواند جمعى را هدايت يا عدّه اى را كمراه كند. 
بنابراين اعمال آنها دو اثر دارد» يكك اثر فردى وديكر اثر اجتماعىء واز اين لحاظ هر يكك داراى ياداش وكيفرى است. 


لذا در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: ايَعْمَرٌ للجاهل سَبعونَ ذَنباً قبل أن يُعْفَرَ للعالم ذَّنبٌ واجدٌ؛ٍ هفتاد 


كّناه جاهل بخشوده مى شود بيش از آنكه يكك كناه از عالم بخشوده شود).(١)‏ 


از اين كذشته همواره رابطه نزديكى ميان سطح علم ومعرفت با ياداش وكيفر است» همان كونه كه در بعضى از احاديث 
اسلامى مى خوانيم: «إنَّ النُوَابَ عَلى قَدرٍ العَقَلِ؛ ياداش به اندازه عقل وآ كاهى انسان است1(.0) 


ودر حديث ديكرى از امام باقر عليه السلام آمده است: (إنَّما يُداق اللَهُ العباد فى الحسابِيومَ القِيامَهِ عَلى قَدر ما آتاهّم مِن العُقولٍ 
فى الدّنيا؛ خداوند در روز قيامت» در حساب بند كان به اندازه عقلى كه به آنها در دنيا داده دقْتَ وسختكيرئ مى كند).00) 


حتّى در روايتى از امام صادق عليه السلام مده است كه توبه عالم در برخى مراحل يذيرفته نخواهد شدء سيس به آيه ١7‏ 
واو نساء استناد فرمود: (إنّما الُوبَهُ عَلَى الله للَذِينَ يَعمَلونَ الشُوءَ بِجهاله؛ توبه تنها براى كسانى است كه از روى جهل ونادانى 
كار بدى انجام مى دهند).(50) 


وازاينجا روشن مى شود كه ممكن است مفهوم «مضاعف» يا «مرّتين» در اينجا افزايش ثواب وعقاب باشدء كاه دو برابر وكاه 
بيشتر» درست همانند اعدادى كه جنبه تكثير دارد» به خصوص اينكه راغب در مفردات در معنى «ضعف» مى كويد: ضاعفتة 


ضَمَمتٌ إِلَيهِ مثلهُ فُصاعِداً: «آن را مضاعف ساختم يعنى همانندش ويا بيشتر وجند برابر بر آن افزودم.» - دقّت كنيد. 


ص: وف 


-١‏ اصول كافى؛ ج ١‏ ص /؛ باب لزوم الحمجه على العالم. 
-١‏ اصول كافى» ج »١‏ ص 4؛ كتاب العقل والجهل. 
*- اصول كافى. ج .١‏ ص 4؛ كتاب العقل والجهل. 
ع- اصول كافىء ج .١‏ ص 28 باب لزوم الحجه على العالم. 


روايتى كه در بالا درباره تفاوت كناه عالم وجاهل تا هفتاد برابر ذكر كرديم كواه ديككرى بر اين مدّعاست. 


اضولة سلس لم اتن اشخاص وتفاوت آن بر اثر موقعيّت اجتماعى والك واموة بودن نيز ايجاب مى كند كه ياداش وكيفر الهى 


نيز به همين نسبت باشد. 


اين بحث را با حديثى از امام ستجاد علي بن الحسين عليه السلام يايان مى دهيم. كسى به امام عرض كرد: «إنّكم أهل بت 


مَغفورٌ لَكم؛ شما خانواده اى هستيد كه خداوند شما را مشمول آمرزش خود قرار داده). 


ع و 


امام در غضب شد و فرمود: انَحنٌ أحرى أن يجري فينا ما أجرّى اللَهُ فى أزواج النَِّىَ مِن أن تكونّ كما تقولء إِنا نَرى لِمُحيدْنا 
ضعفَين مِنَ الأجر وَ لِمُسيئنا ضِ عفَين مِن العذابء ثُمٌ قَرَأْ الآيتِينَ؛ ما سزاوارتريم كه آنجه را خدا درباره همسران يبامبر صلى الله 
عليه و آله جارى كرده در مورد ما جارى شودء نه جنانكه تو مى كويىء ما براى نيك وكارانمان دو ياداش وبراى بدكارانمان دو 
كيفر وعذاب قائل هستيم» سيس دو آيه فوق را به عنوان شاهد تلاوت فرمود/(1) (ر.كك: ج /1اء ص 799 -004. 

همسران بيامبر و لزوم مراقبت از كفتار و رفتار خويش 

اشاره 

(5] نتداء النَّبِيّ لَشِمّنَ كأ ب مُّنَ النَسَاءِ إِنْ القن قلا تَخْضَ عن بَِالْقَوْلٍ فَيطْمَعَ الَذِى فى قَلبِهِ مَرَض وَقَلَنَ قَؤلا مَعْرُوفآ * وَقَوْنَ فى 
بتكن وَلآ تَبرَجْنَ تبرج الْجَاهِليِّ الاولى وَأقِمْنَ الصّلاة وَآتِينَ الزّكاة وَأَطِعْنَ اله وَرَسُولَهُ إِنّمَا يُرِيدُ لله ليذْحِبَ عَنْكُمْ الرّجْس أهْلّ 
الْبِيِتِ وَيُطهرَكم تطهيرآ * وَاذْكرْنَ مَا يُتلّى فى يُبوتكنّ مِنْ آيَاتٍ الله وَالْحِكمَه إِنَّ الله كان لطيفآ حبيرآ) 


اف سيران باقر اطبا عمدهوة يكن :از زثان اعادى) سيد اكر قراايقه كيدا بن به كوله ا غوس اكير سكق نكوي 5 
بيماردلان در شما طمع كنند» وسخن شايسته بككوييد. * ودر خانه هاى خود بمانيد» وهمجون دوران جاهلّت نخستين (در ميان 


مردم) ظاهر نشويدء ونماز را بريا داريدء» وزكات بيردازيد» وخدا وييامبرش رااطاعت كنيد؛ خداوند 


ص: ع 


-١‏ مجمع البيان» ج ل ص ع ذيل أيه مورد بحث. 


فقط تك خو اهسك لد (كنام) را اق شهما اهل بيت :دون ككن و كاناك شها وا باكة ساوى: > اتج رادر خان هعاق كنا ال آياتك 


خداوند وحكمت ودانش خوانده مى شود ياداور شويك؛ خداوند به اسرار دفيق آكاه وداناست. (سوره احزاب» آيات لكر ورة 
تفسير: همسران بيامبر بايد جنين باشند 


در آيات كذشته سخن از موقعّت ومسؤوليت سنكين همسران ييامبر صلى الله عليه و آله بود» در آيات مورد بحث اين موضوع 


نكست در مقدمه كوتاهى مى فرمايكة (أى همسران ياميزة شما عميعون يكى از زئان عادئ سعد اكر تقوا يبشه كنيد) (يا نسَاء 


اسلام از سوى ديكر, داراى موقعيت خاضّى هستيد كه مى توانيد سرمشقى براى همه زنان باشيد. جه در مسير تقوا وجه در 


كاف 


بنابراين موقعئت خود را دركك كنيد ومسؤولت ستكين خويش را به فراموشى نسياريد» وبدانيد كه اكر تقوا ييشه كنيد در 
ييشكاه خدا مقام بسيار ممتازى خواهيد داشت. 


وبه دنبال اين مقدّمه كه طرف را براى يذيرش مسؤوكدّت ها آماده مى سازد وبه آنها شخصيّت مى دهدء, نخستين دستور در 
زمينه عفْت را صادر مى كند ومخصوصاً به سراغ يكك نكته باريكك مى رود تا مسائل ديكر در اين رابطه خود به خود روشن 
كردد. مى فرمايد: ايس به كونه اى هوس انكيز سخن نككوييد كه بيماردلا-ن در شما طمع كنند» (فَلاتَخضٌ عْنّ بِالْقَوْلٍ قََطمَعَ 


الى فِى قَلَيهِ مرض). 


بلكه هنكام سخن كفتن» جدّى وخشك وبه طور معمولى سخن بككوييد نه همجون زنان كم شخصيّت كه سعى دارند با 
تعبيرات تحريكك كننده كه كاه توأم با ادا واطوار مخصوصى است كه افراد شهوت ران را به فكر كناه مى افكند سخن بككوييد. 


كع والذعع فق تل مودي ( كي كنهو ذلا لمارف ابنك) كغير سناد كزيا روما اسك لانم حققف كدض و يي 
در حدٌ تعادل ومشروع عين سلامت 


ضن4 228 


استء اما هنكامى كه از اين حد بككذرد نوعى بيمارى خواهد بود ا آنجا كه كاه به سرحدّجنون مى رسدكه ازآن تعبيربه 
جنون جنسى مى كنند»وامروزدانشمندان انواع واقسامى از اين بيمارى روانى را كه بر اثر طغيان اين غريزه وتن در دادن به انواع 


آلودكى هاى جنسى ومحيط هاى كثيف به وجودمى آيدءدركتاب هاى خود شرح داده اند. 


در يايان آيه دومين دستور را اين كونه شرح مى دهد: «شما بايد به صورت شايسته اى كه مورد رضاى خدا وييامبر وتوأم با 


حق وعدالت باشد سخن تكوبيك] 9 ودلا دوف 
در حقيقت جمله «لا تَخضَّعنَ بالقَولٍ) اشاره به كيفئّت سخن كفتن دارد وجمله «قَلنَ قولا مَعدُوقًاا اشاره به محتواى سخن. 


البنّه «قول معروف) (كفتار نيكك وشايسته)ء معناى وسيعى دارد كه علاوه بر آنجه كفته شد» هر كونه كفتار باطل وبيهوده وكناه 


قما عجمله الغر سى فراتل م فض يراق بعوله يقبي اتن عافا كنب تفار كت كه بابد ورور زات تافر ميق الناعله 
و آله با مردان بيكانه موذيانه يا دور ازادب باشدء بلكه بايد برخورد شايسته ومؤدّبانه ودر عين حال بدون هيج كونه جنبه هاى 


سس "سوم دسكرو وا كه اندو زميق رعايك غنيك اسك مطيق بنان س كل «شباوزن امه عاق ره بمائنك وهبحكون 
جاهليت نخستين در ميان جمعتت ظاهر نشويد» واندام ووسايل زينت خود را در معرض تماشاى ديكران قرار ندهيد (وَ قَوْنَ فى 
يُوتكنّ وَ لا تَبِرّجْنَ تَبَرّجَ الْجَاهِليه الاولى). 


«قرن» از ماده «وقار» به معنى سنكينى استء وكنايه از قرار كرفتن در خانه هاست. بعضى نيز احتمال داده اند كه از مادّه «قرار) 
بوده باشد كه از نظر نتيجه تفاوت جندانى با معناى اوّل نخواهد داشت.(1١)‏ 


امبر جا به معنى آشكار ساختن زينت در برابر ردم اسرية6 واز ماذه «برج) كرفته شده كه در برابر ديد كان همه ظاهر أسي: 


ص: ع2 


-١‏ البته در صورتى كه از ماده قرار» بوده باشدء فعل امر آن «اقررن» مى شود كه راء اوّل به عنوان تخفيف حذفشده وفتحه آن 


به قاف منتقل مى كردد وبا وجود آن از همزه وصل بى نياز مى شويم و«قرن) مى شود - دقتكنيد. 


اما اينكه منظور از «جاهليت الى عي :ظاهرا همان جا هلتق است كه مقارن عصر ييامبر صلى الله عليه و آله بوده» وجنانكه 
در تواريخ آمده. در آن وقت زنان حجاب درستى نداشتند ودنباله روسرى هاى خود را به يشت سر مى انداختند به طورى كه 
كلو وقسمتى از سينه وكردنبند وكوشواره هاى آنها نمايان بود وبه اين ترتيب قرآن همسران ييامبر صلى الله عليه و آله را از اين 
كونه اعمال بازمى دارد. 


بدون شكك اين يكك حكم عام است وتكيه آيات بر زنان ييامبر صلى الله عليه و آله به عنوان تأكيد بيشتر استء درست مثل 
اينكه به شخص دانشمندى بككوييم تو كه دانشمندى دروغ مككو. مفهومش اين نيست كه دروغ كفتن براى ديكران مجاز استء 
بلكه منظور ا ين است كه يكك مرد عالم بايد به صورت م ؤكدتر وجدّى ترازا ين كار يرهيز كند. 

به هر حال اين تعبير نشان مى دهد كه جاهلِت ديكرى همجون جاهلّت عرب 


در بيش است كه ما امروز در عصر خود آثار اين يبشكُويى قرآن در دنياى متمدّن مادّى را مى بينيم. 


ولى مفس ران يبشين نظر به اينكه جنين امرى را يبش بينى نمى كردندء براى تفسير اين كلمه به زحمت افتاده بودند» لذا 
«جاهلتت اولى» را به فاصله ميان آدم ونوحء يا فاصله ميان عصر داود وسليمان كه زنان با ييراهن هاى بدن نما بيرون مى آمدند 
تفسير كرده اندء تا جاهليِت قبل از اسلام را «جاهلكت ثانيه» بداننك. 


ولى جنانكه كفتيم نيازى به اين سخنان نيستء بلكه ظاهر اين است كه «جاهلتت اولى» همان جاهلبّت قبل از اسلام است كه در 
جاى كر قران نيه أن اشاره شدهاست (سوره آل عمرانء آيه ١8‏ وسوره مائده» ايه 6 وسوره فتح» ابه ©2) و«جاهليت 


ثانيه)» جاهليتى است كه بعداً بيدا خواهد شد (همجون عصر ما) شرح بيشتر اين موضوع را در بحث نكات خواهيم داد. 


بالاخره :وسور جهارم ويتجم وشتع را به ابن صووت يان مى كرمايه: «شما زنان ييامبر نماز را بر يا داريد» زكات بدهيد» وخدا 
مولن[ إطاعف قينا لوقن العاوكاو 1 ال كو طفق لله وجول 


اكر در ميان عبادات روى نماز وزكات تكيه مى كند به خاطر آن است كه نمازء مهم ترين راه ارتباط وييوند با خالق استء 


وزكات هم در عين اينكه عبادت بزركى است ييوند محكمى با خلق خدا محسوب مى شود. 


ص: 44 


وامًا جمله «أَطِعنَ الله وَ رَسولَهُ» يكك حكم كلّى است كه تمام برنامه هاى الهى را فرامى كيرد. 


اين دستورهاى سه كانه نيز نشان مى دهد كه احكام فوق مخصوص به زنان ييامبر صلى الله عليه و آله نيستء بلكه براى 


فمكان است.هن عند دن مورة: آنان تاكيك بيشتوىئ دارد: 


در آخرين آيه مورد بحثء هفتمين وآخرين وظيفه همسران ييامبر بيان شده» وهشدارى است به همه آنان براى استفاده كردن 
از بهترين فرصتى كه در اختيار آنان براى آكاهى بر حقايق اسلام قرار كرفته» مى فرمايد: «آنجه را در خانه هاى شما از آيات 
خداوند وحكمت ودانش خوانده مى شود ياد كنيد» وخود را در يرتو آن بسازيد كه بهترين فرصت را در اختيار داريد 
(َاذْكرنَ ما يَى فى يُيوتَكنٌ مِنْ آيَاتٍ الل وَالْجَكمو). 

شما در خاستكاه وعى قزار كرفه ابذ:ود رن هرك وكانون نور قران كك اكر دن خانه نشسقه اندامى توائيد ال آناتى كلادر 
فضاى خانه شما از زبان مباركك ييامبر صلى الله عليه و آله طنين افكن است به طور شايسته از تعليمات اسلام وسخنان ييامبر 


صلى الله عليه و آله بهره مند شويد كه هر نفسش درسى است وهر سخنش برنامه اى. 


در اينكه ميان «آيات اللّه) ودحكمت» جه فرقى استء برخى مفسّد ران كفته اند: هر دو اشاره به قرآن است,. منتها تعبير «آيات» 


بعضى ديكر كفته اند: «آيات اللّه) اشاره به آيات قرآن است و«حكمت» اشاره به سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله واندرزهاى 
حكيمانه او. 


كرجه هر دو تفسير مناسب مقام والفاظ آيه استء تفسير اوّل نزديكك تر به نظر مى رسدء زيرا تعبير «تلالوت» با آيات الهى 
مناسب تر است. به علالوه در آيات متعدّدى ازقرآن تعبير «نزول» در مورد آيات وحكمت هر دو آمده استء مانند آيه 71 


سوره بقره: (وَ مَا أَنْرَلَ عَلَتِكمْ مِنَ الْكتَاب وَالْحِكْمَهِ)؛ شبيه همين تعبير در آيه 1١‏ سوره نساء نيز آمده است. 
سرانجام در يايان آيه مى فرمايد: «خداوند لطيف وخبير است» (إِنَّ الله كانّ لَطِيقًا حَبِيرًا). 


اشاره به اينكه او از دقيق ترين وباريكك ترين مسائل باخبر وآ كاه است. وثئات شما را به خوبى مى داند» واز اسرار درون سينه 


فا ماخر ابره 


ص: |2 


اين در صورتى است كه «لطيف» را به معنى كسى كه از دقايق آكاه است تفسير كنيم» واكر به معنى «صاحب لطف» تفسير 
شود اشاره به اين است كه خداوند هم نسبت به شما همسران ييامبر لطف ورحمت دارد» وهم نسبت به اعمالتان «خبير» وآ كاه 
است. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه تكيه بر عنوان «لطيف» به خاطر اعجاز آيات قرآنء وتكيه بر «خبير» به خاطر محتواى حكمت 
ماجراى ازدواج زينب 

اشاره 


(وَمّا كان لِمُؤْمِن وَل مُؤْمَِهِ إذَا قَضَى | ور أ ل ا ا 


بينآ * وَإذْ َُولَ لذ ألعم لله عليه وأعفت عليه شيك عَلَوك روك وَانَّقٍ اله وَتُحَفِى فِى يتك ما الله ميد 14 لشي 
الوه ان زد جد ئضي زَيِدَ مُنهَا نعو 0 و سر ارماك 
نوق رط وكا أله لمكب ًا كدانَ عَلى الي منْ حرج فيتها َرَضٌ الله له ممه اله فى الَِينَ توا مِنْ نْ قَقل وَكانَ أَمْر الله 


و 


هيج مرد وزن باايمانى حق ندارد هنكامى كه خدا وبيامبرش فرمانى صادر كنند اختيارى (در برابر فرمان خدا) در كار خود 
وأشقه باائذ؟ وهر كن خا ووافترقق را تافرماق) كنده به كمراهى اشكارس > رقا شن البنك] لزيد اط ياو وماق زا كه 
به آن كس كه خداوند به او نعمت داده بود وتو نيز به او نعمت داده بودى [ به فرزندخوانده ات «زيد» ]|مى كفتى: «همسرت را 
براى خود نككاه دار واز دا بيرهيز.» ودر دل خود جيزى را ينهان مى داشتى كه خداوند آن را آشكار مى كند؛ واز مردم مى 
ترسيف در عمال كد كد اوقد مت اواوقر نيك كه ازااو ترسئ. متكاس كه زمه تازقنرا اذ ا ؤازن”ه بشن آادوة (وان او حدا 
شد)» ما او راابه همسرى تو درآورديم تا مشكلى براى مؤمنان در ازدواج با همسران يسرخوانده هايشان - هنكامى كه از آنها 
ب ل ا ا ل 

* هيج كونه منعى بر ييامبر در آنجه خدا براى او مقرّر داشته نيست؛ اين سئّت الهى در مورد كسانى كه بية بيش از اين بوده اند 


نيز جارى بوده؟ وفرمان خدا روى حساب وتدبير كاملى أشست:. (سوره احزاب» آيات عام 


ص: اليف 


شأن فزول: 


آيات فوق به كفته غالب مفسّ ران ومورّخان اسلامى در مورد داستان ازدواج فييك و تسد (دصير عه امير كرامن اسلام 
صلى الله عليه و آله ) با زيد بن حارثه» برده آزادشده ييامبر صلى الله عليه و آله نازل شده است. 


ماجرا از اين قرار بود كه قبل از زمان بعثت وبعد از آن كه خديجه با ييامبر صلى الله عليه و آله ازدواج كرد خديجه برده اى به 


او رااز خود راندند ييامبر صلى الله عليه و آله نام «فرزند خود) براو نهاد وبه اصطلاح او را ١تَبَنَى)‏ كرد. 


بعد از ظهور اسلام «زيد» مسلمانى مخلص وييشتاز شد وموقعتّت ممتازى در اسلام بيدا كرد وجنانكه مى دانيم سرانجام يكى از 
فرماندهان لشكر اسلام در جنكك موته شد كه در همان جنكك شربت شهادت نوشيد. 


هنكامى كه بيامبر صلى الله عليه و آله تصميم كرفت براى زيد همسرى بركزيند از زينب بنت جحش كه دختر امئِه دختر 
فى تواهد اؤبزايراق حو انفكاتن كتده» خوشحال شند.ورضابت داف ولى بعد كه فهميد خواستكارى از او براق زيك است 


سخت ناراحت شد وسرباز زد. برادرش كه عبداللّه نام داشت او نيز با اين امر به سختى مخالفت كرد. 


ونيا بره كداتكيشن ]داق انك عورد مح :«اول ف ويه اال لشب وس للومشدار ذاه كذ انبا قب كر الث سكاس 6 
خدا وييامبرش كارى را لازم مى دانند مخالفت كنند. آنها اين مسأله را كه شنيدند در برابر فرمان خحدا تسليم شدند (البنّه 
جنانكه خواهيم ديد اين ازدواج ساده اى نبود ومقدّمه اى بود براى شكستن يكك سنت غلط جاهلىء زيرا در عصر جاهليّت هيج 


زن باشخصيّت وسرشناسى حاضر نبود با برده اى ازدواج كند هر جند داراى ارزش هاى والاى انسانى باشد). 


اما اين ازدواج ديرى نباييد وين اثر ناساز كار هاى اخلاقى ميان طرفين منجر به طلاق شد هر جند ييامبر اسلام صلى الله عليه و 


آله اصرار داشت كه اين طلاق رح ندهد اما رخ داد. 


ص: 22 


خدا به همسرى خود بركزيد واين قضيه در اينجا خاتمه يافت؛ ولى كفت وكوهاى ديكرى در ميان مردم يديد آمد كه قرآن با 
تفسير: سنت شكنى بزرى 


عبارات كوناكون منعكس شده. از جمله آيه فوق است كه مى فرمايد: «هيج مرد وزن باايمانى حق ندارد هنكامى كه خدا 
ل ند (وَمَا كانَ لِمَؤْمِن وَ لا مُوْمِه إِذا قَضَ فى اللثاق 


ا ها أن بكرة ليع الهزة مِنْ أَمره). 


آنها بايد اراده خود را تابع اراده حق كنند» همان كونه كه سرتاياى وجودشان وابسته به اوست. 


«قضى) در اينجا به معناى قضاى تشريعى وقانون وفرمان وداورى است. بديهى است كه نه نخدا نياز به اطاعت وتسليم مردم دارد 
ونه ييامبر جشمداشتى» در حقيقت مصالح خود آنهاست كه كاهى بر اثر محدود بودن 1 كاهيشان از آن باخبر نمى شوند» ولى 
خدا مى داند وبه ييامبرش دستور مى دهد. 

تسليم محض شوى واز خود اراده اى نداشته باشى. اين نهايت دلسوزى طبيب را نسبت به بيمار نشان مى دهد وخدا از جنين 
طبيبى برتر وبالاتر است. 


لذا در يايان آيه به همين نكته اشاره كرده مى فرمايد: «كسى كه نافرمانى خدا وييامبرش را كند به كمراهى آشكارى كرفتار 
ده اسك (و عن عقضن الله ووقولة فنذ عل عاكلا يا 


راه سعادت كم مى كند وبه بيراهه وبدبختى كشيده مى شود, جرا كه فرمان 


ص: 48 


3 اقتباس از تفسير مجم البيان وتفسير قرطبى والميزان وتفسي ركبير وفى ظلال وتفاسير ديكر ذيل آياتمورد بحثء» وهمجنين 
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عالم» مهربان وفرستاده او را كه ضامن خير وسعادت اوست ناديده كرفته وجه ضلالتى از اين آشكارتر؟ 


سيس به داستان معروف زيد وهمسرش زينب مى يردازد كه يكى از مسائل حسّاس زند كانى ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه 
و آله است وبا مسأله همسران حضرت كه در آيات ييشين مورد اشاره قرار كرفته ارتباط دارد. مى كويد: به خاطر آور «زمانى 
را كه به آن كس كه خداوند به او نعمت داده بود وتو نيز به او نعمت داده بودى مى كفتى: همسرت را نككاه دار واز خدا 
بيرهيز) (وَإِذْ تَُولَ لَِذِى أنعم الله عليه و أنْعفت عَلَيهِ أشيك عَلَيِكٌ رَوْجَك وَائّقِ اله. 


منظور از نعمت خداوند» نعمت هدايت وايمان است كه نصيب زيد بن حارثه شده بود» ونعمت ييامبر صلى الله عليه و آله اين 


نوف كوف را اؤاد كزد وعمجوة فرونن خوكى كرافقن داشت 


ازاين آيه استفاده مى شود كه ميان زيد وزينب مشاجره اى دركرفته بود كه ادامه يافت وآن دو در آستانه طلاق قرار كرفتند. 
با توجه به جمله «تَقول» كه فعل مضارع استء يبامبر صلى الله عليه و آله كراراً و مستمراً زيد را نصيحت مى كرد واز جدايى 


وطلاق بازمى داشت. 


آيا اين مشاجره به خاطر عدم توافق وضع اجتماعى زينب با زيد بود كه اواز يكك قبيله سرشناس واين يكك برده آزادشده بود 
يابه خاطر ياره اى از خشونت هاى اخلاقى زيد ويا هيج كدام, بلكه توافق روحى واخلاقى در ميان آن دو نبود زيرا كاه 
ممكن است دو نفر خوب باشند ولى از نظر فكر وسليقه اختلافاتى داشته باشند كه نتوانند به زندكى مشتركك با هم ادامه دهند. 


به هر حال تا اينجا مسأله يبجيده اى نيست. بعد مى افزايد: «تو در دل جيزى را ينهان مى داشتى كه خداوند آن را [شكار مى 


كندء واز مردم مى ترسيدى در حالى كه خداوند سزاوارتر است كه از او بترسى» (وَ تُحْفِى فِى تفْسِك ما اللهُ مُبِدِيهِ وَتَحْشَى 


فو انو" بيد 


الاي :والله أن أن تحب 


مفش ران در اينجا سخنان فراوانى كفته اند ونامسكرق بعضى از آنان در تعبيرات» بهانه هايى به دست دشمنان داده است» در 
حالى كه از قرائنى كه در خود آيه وشأن نزول آيات وتاريخ وجودداردمفهوم اين آيه مطلب يبجيده اى نيستءزيراييامبر صلى 


ص: 46 


دامنكير دختر عمّه اش زينب شده - كه حتّى برده اى آزادشده او را طلاق داده - وى را به همسرى خود بركزيند» ولى از اين 


بيم داشت كه از دو جهت مردم به او خرده كيرند ومخالفان ييرامون آن جنجال بريا كنند. 


نخست اينكه زيد يسرخوانده ييامبر صلى الله عليه و آله بود ومطابق يكك سنّت جاهلى يسرخوانده تمام احكام يسر را داشت» از 


جمله اينكه ازدواج با همسر مطلّقه يسرخوانده را حرام مى ينداشتند. 


ديكر اينكه بيامبر صلى الله عليه و آله جكونه حاضر مى شود با همسر مطلّقه برده آزادشده اى ازدواج كند واين دون شأن 


ومقام اوست. 
از برخى روايات اسلامى به دست مى آيد كه بيامبر صلى الله عليه و آله اين تصميم را به فرمان خحدا كرفته بود ودر قسمت 


بعدى آيه نيز قرينه اى بر اين معنى وجود دارد. 


بنابراين» اين مسأله يكك مسأله اخلاقى وانسانى بود ونيز وسيله مؤتّرى براى شكستن دو سئّت غلط جاهلى (ازدواج با همسر 


مطلقه يسرخوانده» وازدواج با همسر مطلقه يكك غلام وبرده آزاد كك 


مسلم است كه ييامبر صلى الله عليه و آله نبايد در اين مسائل از مردم بترسد» واز جوسازى ها وسم ياشى ها واهمه اى به خود 
راه دهد,. ولى به هر حال طبيعى است انسان در اين كونه موارد - به خصوص كه ياى مسائل مربوط به انتخاب همسر در كار 
بواذه باشل ت كران ترس وو قت شود مخصوضا ابنكه ممكن بؤذارد كفت و كوها وحتجال ها در روتد شرفت هدقف 


مقدّس ييامبر وكسترش اسلام اثر بككذارد. وافراد ضعيف الايمان را تحت تأثير قرار دهد, ودر دل آنها ترديد ايجاد كند. 


لذا در دنباله آيه مى فرمايد: «هنكامى كه زيد حاجت خود را به يايان برد واو را رها كرد, ما او را به همسرى تو د رآورديم. تا 
مشكلى براى مؤمنان در ازدواج با همسران يسرخوانده فائ كود كاين كداز انها طلاق كيرتك باشل (فلقا قصى ركد متها 
وَطَرَا زَوّتَاكَها كن لآ يَكُون عَلَى الْمُؤمني حرج فى أَزْوَاج أَدعِتائِهمْ إذا قَضَا مِنْهُنّ وَطَوَا). 


واين كارى بود كه مى بايست انجام بشود «وفرمان خدا انجام شدنى است» (وَكانَ 
«أدعياء» جمع «دَعى» به معنى يسرخوانده و«وطر)» به معنى نياز وحاجت مهم 


ص: إرذف 


زنان وحتّى مردان عيب است مطرح نشود. كوبى اين دو به يكديكر نياز داشتند كه مدّتى زندكى مشترك داشته باشند 


وجدايى آنها به خاطر بايان اين نياز بوده است. 


عبارت رونا كينا (او را به همسرى تو درآورديم)؛ دليل بر اين است كه ازدواج ييامبر صلى الله عليه و آله با زينب يكك 
ازدواج الهى بود. دراريج مده است كه زيئب بر ساير همسران ييامبر صلى الله عليه و آله به اين امر مباهات مى كرد 
ومى كفت: 1 أعلر 35و رفس اللثاين السملي مار حرق ارافان تمسر ييامبر درآوردند» ولى مرا خداوند از 
أسمان به همسرى ييامبر صلى الله عليه و آله خدا دراورد).(1) 


قابل توجه اينكه قرآن براى رفع هركونه ابهام, باصراحت تمام» هدف اصلى اين ازدواج را كه شكستن يكك سنت جاهلى در 
زمينه خوددارى ازدواج با همسران مطلقه يسرخوانده ها بوده است بيان مى دارد. واين خود اشاره است به يكك مسأله كلى كه 
ازدواج هاى متعدّد ييامبر صلى الله عليه و آله امر ساده اى نبود» بلكه هدف هايى را تعقيب مى كرد كه در سرنوشت مكتب او 


اثر داشت 


جيل كات أمة الله تقمر لكو اشازم يه أبن اسك كه دو ارق كرثه مسائل بايد قاطعيّت به خرج داد» وكارى كه شدنى است بايد 


بشودء زيرا تسليم جنجال ها شدن در مسائلى كه ارتباط با هدف هاى كلى واساسى دارد بى معنى است. 


با تفسير روشنى كه در مورد آيه فوق آورديم معلوم مى شود كه بيرايه هايى را كه دشمنان يا دوستان نادان خواسته اند به اين 


آيه ببندند كاملا بى اساس است. در بحث نكات به خواست خدا توضيح بيشترى در اين زمينه خواهيم داد. 
آخرين آيه مورد بحث در تكميل بحث هاى كذشته جنين مى كويد: «هيج منعى 
بر ييامبر در آنجه خدا براى او واجب كرده نيست» (مَا كان عَلَى الي مِنْ حرّج فِيمَا قَرَض الله لَهُ). 


درايد. 


ص: عا 


-١‏ كامل ابن اثير» ج ؟؛ ص 177. قابل توه اينكه ازدواج بيامبر صلى الله عليه و آله با زينب در سال ينجم هجرى واقع 


رهبران آسمانى هركز نبايد در اجراى فرمان هاى الهى كوش به حرف اين وآن دهندء يا ملالحظه جوسازى هاى سياسى 
وآداب ورسوم غلط حاكم بر محيط را كنند؛ جه بسا آن دستور براى شكستن همين شرايط نادرست ودر هم كوبيدن بدعت 


هاى زشت ورسوا باشد. 
آنها بايد به مصداق (وَلا يَخافونَ لَومَهَ لائم)(1) بدون خوف از سرزنش ها وجنجال هاء فرمان خدا را به كار بندند. 


اضولا اكر ما كراعم لست كاابراى اجراقدقزمان عو رفايت وعندووى هبه ران كن حي جررى امكاة دين بسكا 
كروه هايى هستند كه تنها هنكامى راضى مى شوند كه ما تسليم خواست ها يا بيرو مكتب آنها شويم. جنانكه قرآن مى كويد: 
(وَلَنْ تَوضّى عَنْكك الْيَهُودُ وَ له النصَ ارَى عَتّى تع ملَْهُ) «ه ركز يهود ونصارى از تو راضى نخواهند شد نا از آيين آنها بى 
قبدوشرط بيروى كنى10.0) 


ودرباره آيه مورد بحث مطلب جنين بودء زيرا ازدواج ييامبر صلى الله عليه و آله با زينب» جنانكه كفتيم» در افكار عمومى مردم 
آن محيط دو ايراد داشت: يكى ازدواج با همسر مطلقه يسرخوانده كه در نظر آنها همجون ازدواج با همسر يسر حقيقى بود. 
واين بدعتى بود كه مى بايد درهم شكسته مى شد. 


وديكر ازدواج مرد باشخصيتى همجون ييامبر صلى الله عليه و آله با همسر مطلقه يكك برده آزادشده عيب وننكك بود جرا كه 
ييامبر را با يكك برده هم رديف قرار مى دادء اين فرهنكك غلط نيز بايد برجيده شود وارزش هاى انسانى به جاى آن بنشيند 


وكفو بودن دو همسرء تنها بر اساس ايمان واسلام وتقوا استوار كردد. 


اصولا سنّت شكنى وبرجيدن آداب ورسوم خرافى وغيرانسانى همواره با سر وصدا توأم است وييامبران هركز نبايد به آن اعتنا 


ذا در جمله بعد مى فرمايد: «اين سنّت الهى در مورد ييامبران در امم بيشين نيز جارى بوده است» (سَُّهَ الله فى الَذِينَ خَلَوْا مِنْ 


قبل). 
تنها تو نيستى كه كرفتار اين مشكلى هستىء بلكه همه انبيا هنكام شكستن سنّت هاى غلط كرفتار اين ناراحتى ها بوده اند. 


ص: 444 


-١‏ سوره مائده» ابه م 


1- سوره بقره» آيه .١‏ 


مشكل بزركك در اين قضيه منحصر به شكستن اين دو سنّت جاهلى نبود» بلكه جون ياى ازدواج ييامبر صلى الله عليه و آله در 
ميان بود اين امر مى توانست دستاويز ديكرى به دشمنان براى عيب جويى بدهد كه شرح آن خواهد آمد. 
ودر يايان آيه براى تثبيت قاطعيّت در اين كونه مسائل بنيادى مى فرمايد: «وفرمان خدا روى حساب وبرنامه دقيقى است» وبايد 


به مرحله اجرا درآيد (وَكانّ 


أ 


مر الله قدّرًا مَعَدَورًا). 


عبارت عدوا مقدورااء ممكن ات اشاره نه تمن بودن فرهاة الهى باشدة يا ناظر به رعايت حكنت ومضلحت در آن: اما 
مناسب تر با مورد آيه اين است كه هر دو معنى از آن اراده شود. يعنى فرمان خدا هم روى حساب است وهم بى جون وجرا 


ولازم الاجراست. 


جالب اينكه در تواريخ مى خوانيم كه ييامبر اسلام در مورد ازدواج با زينب آن جنان دعوت عامى براى صرف غذا از مردم به 
عمل آورد كه در مورد هيج يكك از همسرانش سابقه نداشت.(١)‏ 


كويا با اين كار مى خواست نشان دهد كه به هيج وجه مرعوب سنّت هاى خرافى محيط نيستء بلكه به اجراى اين دستور الهى 
افتخار مى كند. به علالوه در نظر داشت كه از اين راه آوازه شكستن اين سنّت جاهلى را به كوش همكان در سراسر جزيره 


نكته: افسانه هاى دروغين 


داده وآن را شكستن يكك سنّت جاهلى در ارتباط با ازدواج با همسر مطلقه فرزندخوانده معرّفى كرده؛ باز مورد بهره بردارى 
سوءٍ جمعى از دشمنان اسلام كرديده است. آنها خواسته اند از آن يكك داستان عشقى بسازند كه 


ص: 102 


-١‏ مفسّدر بزركك طبرسى در مجمع البيان نقل مى كند: فَتَرَوّجَها رَسول الله صلى الله عليه و آله ... وَ ما أَوْلَمَ عَلى إمرَئهِ من 
نسائهما َولَمَ عَلّيهاء ذْبَحَ شاهً وَ أَطعَمَ الناسش الح وَاللحم» حَتّى امد النّهارٌ (مجمع البيان» ج ل ص .)"2١‏ 


ساحت قدس ييامبر را با آن آالوده كنند واحاديث مشكوكك, يا مجعولى را دراين زمينه دستاويز قرار داده انك. 


حتديعن به سال ننه نكاد و كلك تسيفان اللسعالق اللو تارك الله احف لفالف مناه اش دوقو معان تون 


است وجاويد ويربركت است خدايى كه احسن الخالقين است». 

واين جمله را دليلى بر علاقه ييامبر صلى الله عليه و آله به زينب كرفته اند. 

لكر ادكه واد نحم عكقة حامت + اللعلية و[ لقروة ون متحط اتاد كن كقريا نأو ورور كة تن بود عط تفتحا 
أق أو اجر اف تر مهو الوككا رق كنم و اكوذقي حمسال قرف العاطه مداقت واقدقا عكما لاز ترح سعم بترا جزين كرك ترف له 
جمالش امر مخفى بود ونه ازدواج با او يبش از اين ماجرا مشكلى داشتء بلكه با توجه به اينكه زينب هيج تمايلى براى ازدواج 
با زيد نشان نمى داد ومخالفت خود را صريحاً بيان كرد وكامالا ترجيح مى داد همسر بيامبر صلى الله عليه و آله شود به طورى 


كه وقتى ييامبر صلى الله عليه و آله به خواستكارى او براى زيد رفت خوشحال شدء زيرا تصوّر مى كرد حضرت او را براى خود 
قرآ 


خواستكارى مى كندء اما بعداً با نزول آيه قرآن وامر به تسليم در برابر فرمان خدا وييامبر» تن به ازدواج با زيد داد. 


با اين مقدّمات جه جاى اين توهّم كه او از جِكُونكى وجمال وكمال زينب باخبر نباشد؟ وجه جاى اين توهّم كه تمايل ازدواج 


با او را داشته باشد ونتواند اقدام كند؟ 


نصيحت مى كند ومانع اين طلاق مى شود. اين خود شاهد ديكرى بر نفى آن افسانه هاست. 
از سوى ديكرء قرآن باصراحت هدف اين ازدواج را بيان كرده تا جايى براى كفت وكوهاى ديكر نباشد. 


از سوى جهارمء در آيات فوق خوانديم كه خدا به ييامبر مى كويد: در ماجراى ازدواج با همسر مطلّقه زيد جريانى وجود دارد 


ص: 264 


مسأله ترس از خدا نشان مى دهد كه اين ازدواج به عنوان يكك وظيفه صورت كرفته بود كه در آنء ييامبر بايد به خاطر 
برورد كار ملاحظات شخصى را كنار بككذارد تا يك هدف مقدّس الهى تأمين شود هر جند به قيمت زخم زبان كوردلان 
وافسانه بافى هاى منافقان در زمينه منّهم ساختن ييامبر صلى الله عليه و آله تمام شود. واين بهاى سنكينى بود كه حضرت در 
مقابل اطاعت فرمان خدا وشكستن يكك سنّت غلط يرداخت وهنوز هم مى يردازد. 


امَا در طول زندكى رهبران راستين لحظاتى فرا مى رسد كه بايد ايثار وفداكارى كنند وخود را در معرض اتّهام اين كونه افراد 


قرار دهند تا به هدفشان برسند. 


آرى اكر ييامبر صلى الله عليه و آله هركز زينب را نديده ونشناخته بود وهركز زينب تمايل با ازدواج او نداشت وزيد نيز حاضر 
به طلاسق دادن او نبود (قطع نظر از مسأله نبوّت وعصمت»» جاى اين كفت وكو وتومّمات بود ولى با توجه به نفى همه اين 


شرايط» ساختكى بودن اين افسانه ها روشن مى شود. 


به علاسوه تاريخ زندكى ييامبر صلى الله عليه و آله به هيج وجه نشان نمى دهد كه او علاقه وتمايل خاصّى نسبت به زينب 


داشتء. بلكه همجون ساير همسرانء وشايد از جهاتى كمتر از بعضى همسران بيامبربوده»واين خودشاهد تاريخى ذيكرق برنفى 
آن افسانه هاست. 


آخرين سخنى كه در اينجا اشاره به آن را لازم مى دانيم اينكه ممكن است كسى بككويد: شكستن جنين سنّت غلطى لازم بود. 
اما جه ضرورتى داشت كه شخص بيامبر اقدام به سنت شكنى كند مى توانست مسأله را به صورت يكك قانون بيان نمايد 
كزان :زا مويله كرقق سمي بمطلفةه تتوعرا ميرد كل 

ولى بايد توججه داشت كاهى يكك سنّت جاهلى وغلط مخصوصاً مربوط به ازدواج با افرادى كه از نظر ظاهرى دون شأن انسان 
هستند با سخن امكان يذير نيست» ومردم مى كويند اككراين كار خوب بود جرا خود او انجام نداد؟ جرا او با همسر برده 


آزادشده اى ازدواج نكر نزاو ناتس رفظافه سرك اند أكن عفاد عسوي سيق 


دراين كونه موارد يكك نمونه عملى به همه اين جراها يايان مى دهد وبه طور قاطع آن سنت غلط شكسته مى شود. كذشته از 


اينكه نفس اين عمل يكك نوع ايثار وفداكارى بود (ر.ككث: ج /الء ص 7748 - 001. 


١ ص:‎ 


زنانى كه ازدواج بيامبر با آنان حلال است 


اشاره 


(يَا أَبّهَا الي نا أَحلَلنًا لَك أَزْوَاجَك اللاتى اتيت أَجُورَهُنَّ وَمَا مَلَكتْ يَمِينّك مِمًا أاء اله عَليِك وَبَنَاتِ عَمّك وَبَنَاتِ عَمَاتَكَ 


- 
د شوخ 


وات اكه وَيَاتِ غالانك اللاتى عماجو مفكك واغدأة ْم إن وَهَبِت تَفْسبَا ل إن راد ال أنْ يَتكحَها حَالِصهَ لك 
مِنْ دُونٍ الْمُؤْمِنِينَ قَد عَلِمْنا ما فَرضْنَا عله فى أَزْوَاجِهْ وَمَا مَلَكت أَْمَائْهُمْ لكيلا يكون عَلَيِكَ عَرَجٌ وَكَانَ الله عَفُورآ رَحيما) 


اى ييامبر! ما همسران تو را كه مهرشان را يرداخته اى براى تو حلال كرديمء وهمجنين كنيزانى كه از طريق غنايمى كه خدا به 
تو داده است مالكك شده اى ودختران عموى توء ودختران عمّه هاء ودختران دايى تو» ودختران خاله ها كه با تو مهاجرت 
كردند (ازدواج با آنها براى تو جايز است) و(نيز) زن باايمانى كه خود را به ييامبر ببخشد (ومهرى براى خود نخواهد) جنانجه 
ييامبر بخواهد مى تواند او را به همسرى بركزيند؛ اما جنين ازدواجى تنها براى تو مجاز است نه ديككر مؤمنان؛ ما مى دانيم براى 
آنان در مورد همسرانشان وكنيزانشان جه حكمى مقرّر داشته ايم (ومصلحت آنان جه حكمى را ايجاب مى كند)؛ اين به خاطر 
آن است كه مشكلى (در اداى رسالت) بر تو نباشد (واز اين راه حاميان فزون ترى فراهم سازى)؛ وخداوند آمرزنده ومهربان 


أاشتت. (سوره احزاب» ايه 6 
تفسير: با اين زنان مى توانى ازدواج كنى 


كفتيم بخش هايى از آيات اين سوره وظايف ييامبر صلى الله عليه و آله ومؤمنان را به صورت لف ونشر مرب تعقيب مى كندء 
لذا بعد از ذكر ياره اى از احكام مربوط به طلاق دادن زنان در آيه قبل» در اينجا روى سخن را به شخص يبامبر صلى الله عليه 


و آله كرده وموارد هفتككانه اى را كه ازدواج با آنها براى ييامبر مجاز بوده شرح مى دهد. 


.١‏ نخست مى كويد: «اى بيامبر» ما همسران تو را كه مهرشان را يرداخته اى براى تو حلال كرديم» (يَا أَيّهَا الي 


أزواشكط الى الك اجو 


منظور از اين زنان» به قرينه جمله هاى بعد» زنانى اند كه با ييامبر صلى الله عليه و آله رابطه خويشاوندى نداشتند وبا او ازدواج 


كردند» وشايد مسأله يرداختن مهر نيز به خاطر 
همين باشدء زيرا مرسوم بوده است كه هنكام ازدواج با غير خويشاوندان» مهر را نقداً 


ص: )244 


ودعت بح كزدثة: مفلاو تنه دو ناه سر تحصوضا دن سرروض كم سمس تباذ :4 نز قد راد نود ابية: 
ولى به هر حال اين كار جزءٍ واجبات نيست وبا توافق طرفين ممكن است مهر به صورت ذمّه در عهده زوج كلا يا بعضاً بماند. 
'. اكنيزانى را كه از طريق غنايم وانفال» خدا به تو بخشيده است» (وَ مَا مَلَكتْ يَمِينُك ِمًا أََاءَ اللَّهُ عَلِيِك). 


وأفناة الل راقم دش لبر ورف شت دالب اموا كعوس شرة كو دوق ةيه مه هذه لذا به غنايم جنكّى 
راغب در مفردات مى كويد: «فىء) به معنى بازكشت ورجوع به حالت نيكك استء واكر به «سايه) فىء كفته مى شود به خاطر 
ايخ اشيت كه خالت بر كه كشت دارد. سيس مى افزايد: به اموال بى دردسر نيز «فىء» مى كويند جون با تمام حسنى كه دارد باز 


درست است كه در غنايم جنكى كاهى دردسر فراوان استء ولى از آنجا كه باز در مقايسه با اموال ديكرء دردسر كمترى دارد 
وكاه اموال هنكفتى در يكك حمله به دست مى ايد «فىء) به آن اطللاق شده است. 


در اينكه حكم مزبور در مورد كدام يكك از همسران ييامبر صلى الله عليه و آله مصداق داشته» برخى مفسّران كفته اند: يكى از 
زنان بيامبر صلى الله عليه و آله به نام ماريه قبطيه از غنايم ودو همسر ديككر به نام صفيه وجويريه از انفال بوده كه ييامبر صلى 
لله عليه و آله آنها را از قيد بردكى آزاد كرد وبه همسرى خود يذيرفتء واين خود جزئى از برنامه كلى اسلام براى آزادى 


تدريجى بردكان وبازكرداندن شخصيت انسانى به آنها بوده است. 


*. «دختران عموى تو ودختران عمّه ها ودختران دايى تو ودختران خاله هايى كه با تو مهاجرت كرده اندء اينها نيز بر تو حلالند» 
(وَ بنَاتٍ عَمّكك و بَنَاتِ عَمّاتِكك وَبَنَاتِ تَالك وَبَنَاتِ تالاتكك التى هَاجَوْنَ معكك). 


به اين ترتيب از ميان تمام بستكان تنها ازدواج با دخترعموها وعمّه ها ودختر دايى ها ودختر خاله ها با قيد اينكه با ييامبر صلى 


الله عليه و آله مهاجرت كرده باشند مجاز ومشروع بوده است. 
انحصار در اين جهار كروه روشن استء ولى قيد مهاجرت به خاطر آن است كه در 


2/1١ ص:‎ 


آن روز هجرت دليل برايمان بوده وعدم مهاجرت دليل بر كفرء يا به خاطر اينكه هجرت امتياز بيشترى به آنها مى دهد وهدف 


در اينكه آيا اين موارد جهاركانه كه به صورت حكم كلى در آيه ذكر شده مصداق خارجى در ميان همسران يبامبر صلى الله 
عليه و آله داشته يا نه» تنها موردى را كه مى توان براى آن ذكر كرد ازدواج ييامبر صلى الله عليه و آله با زينب بنت جحش 
است كه داستاة يرهاجرايق او در هميخ سووه كذشتةء ؤزيرا زيب دختر َه ييغمير صلى الله عليه و آله بود وجحش هسسر عه 


؟. «هر كاه زن باايمانى خود را به بيامبر ببخشد (وهيج كونه مهرى براى خود قائل نشود) اكر ييامبر بخواهد مى تواند با او 
ازدواج كند (وَامْرَأهَ مُؤْمِنَهَ إنْ وَعَبتْ نَفْسَهَا لَِِنّ إِنْ أرَادَ الننُ أَنْ يَسْتَتْكحَهًا). 


لاما حنين ازدواجى تنها برا أو مجاق اسكه ثه بز ساير مؤمنان) (حالضة لكك من ذون المؤمنية): 


«ما مى دانيم براى آنها در مورد همسران وكنيزانشان جه حكمى مقرّر داريم ومصالح آنها جه ايجاب مى كرده است» (قَدٌ عَلِمْنا 
مَا قَرَضَْا عَلَيِهِمْ فى أَرْوَاجِهمْ وَمَا مَلَكتٌ أُيْمَانْهُغ). 


بتابواية اكز دن مسائل مربوط به ازدواج براى آنها در بعضى موارد محدوديّتى قائل شده ايم روى مصالحى بوده است كه در 
زندكى آنها وتو حاكم بوده» وهيج يكك از اين احكام ومقررّات بى حساب نيست. 

سيس مى افزايد: «اين به خاطر آن است كه مشكل وحرجى (در اداى رسالت) بر تو نبوده باشد)» وبتوانى در راه اداى اين 
وظيفه مسؤولت هاى خود را ادا كنى (لكبلا يكونّ عَلّبك حَرَجٌ). 

(وكطاوقك انر تنم وشيوياة البق رف كان اللة لوة ع 


2/١ ص:‎ 


-١‏ در اينكه جرا «عمٌ) به صورت مفرد و«عةّءات» به صورت جمعء» همجنين «خال» به صورت مفرد و«خالاءت» بهصورت جمع 
أمده برك مق ال وجو وق كرووالن كدفامل مقناك اليا وادر كت الغرفان آورده اليكو ولى هيه بيع ابن ات عد 
«عم) و«خال» 50006 صورت اسم جنس در لغت عرب استعمال مى شودء درحالى كه «عمّه) و«خاله» جنين نيستء واين 
عرف اهل لغت است كه ابن العربى نيز آن را نقل كرده (كنزالعرفان» ج 7 ص )78١‏ وآلوسى در روح المعانى نيز اين وجه را 


بر تمام وجوه ديكر ترجيح داده است. 


نكته ها: 
در مورد كروه اخير» (زنان بدون مهر) به نكات زير بايد توه داشت: 


.١‏ بدون شكك اجازه «كرفتن همسر بدون مهر) از مختصّات ييامبر صلى الله عليه و آله بود. وآيه نيز صراحت دارد وبه همين 
جهتء از مسلّمات فقه اسلام است. بنابراين هيج كس حق ندارد با زنى بدون مهر (كم باشد يا زياد) ازدواج كند, حتّى اكر نام 
مهر هنكام اجراى صيغه عقد برده نشود وقرينه تعيين كننده اى نيز در كار نباشد, بايد «مهرالمثل» يرداخت. منظور از «مهرالمثل» 


عيرس املق كه زفالى وابشر اهل خصو هفات معي لارام قوف ترا ديسل كسد 
'. دراينكه آيا اين حكم كلى در مورد بيامبر صلى الله عليه و آله مصداقى بيدا كرده يا نه در ميان مفسّران كفت وكوست: 


بعضى همجون ابن عبّراس وبرخى ديكر از مفس ران معتقدند كه بيامبر صلى الله عليه و آله با هيج زنى به اين كيفتت ازدواج 
نكرد؛ بنابراين» حكم بالا فقط يكك اجازه كلى براى ييامبر صلى الله عليه و آله بود كه هركز عمللا مورد استفاده قرار نكرفت. 


در حالى كه بعضى ديكر نام سه يا جهار زن از همسران ييامبر صلى الله عليه و آله را برده اند كه بدون مهر به ازدواج آن 
حضرت درآمدند: ميمونه دختر حارث» زينب دختر خزيمه از طايفه انصارء زنى از بنى اسد به نام ام شريكك دختر جابر وخوله 


دختر حكيم. 


از جمله در بعضى از روايات آمده است هنكامى كه «خوله» خود را به ييامبر صلى الله عليه و آله بخشيد» صداى اعتراض عايشه 
ند شد كنك نا بال اللساء ذال النسهة 


بلا مَهر؟؛ جرا برخى زنان بدون مهر خود را در اختيار ازدواج مى كذارند؟) 


ودراين هنكام آيه فوق نازل شدء ولى عايشه رو به سوى ييامبر صلى الله عليه و آله كرد وكفت: «من مى بينم خداوند مقصود 


تو را به سرعت انجام مى دهد) (واين يكك نوع تعريض بر ييامبر صلى الله عليه و آله بود). 


اما يبامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «وَ نك إن أطعتٌ اللَهَ سارح فى هزواكك؛ تو نيز اككر اطاعت خخدا كنى مقصودت را به 


سرعت انجام مى دهد».(١)‏ 
ص: ا 
-١‏ مجمع البيان» ج ل ص 98 ذيل آيه مورد بحث. در تفسيرقرطبى نيز جمله (وَاللّهِ ما أرى رَبك إِلَا يُسارِحٌ فيهواك» آمده 


والوسى در روح المعانى آن راذيل ايه مورد بحث آورده است. زنند كى اين تعبير ومفهومنامناسبى كه در آن نهفته شده بر 
كسى يوشيده نيست»ء ولى ييامبر صلى الله عليه و آله به طرز نيكو وبزركوارانه اى از كنار آنمى كذرد. 


بدون شكك اين كونه زنان تنها خواهان كسب افتخار معنوى بودند كه از طريق ازدواج با ييامبر صلى الله عليه و آله براى آنها 
حاصل مى شدء لذا بدون هيج كونه مهرى آماده همسرى با او شدند» ولى همان كونه كه كفتيم وجود جنين مصداقى براى 
حكم بالا از نظر تاريخى ثابت نيست» آنجه مسلم است اينكه خداوند جنين اجازه اى را به ييامبر صلى الله عليه و آله داده بود 
بلاط فلتنقه الى كدرهدا به اث اشاره فين نواد 


*. از اين آيه به خوبى استفاده مى شود كه اجراى صيغه ازدواج با لفظ «هبه) تنها مخصوص بيامبر صلى الله عليه و آله بوده 
وهيج فرد ديكرى نمى تواند با جنين لفظى عقد ازدواج را اجرا كندء ولى اكر اجراى عقد با لفظ ازدواج ونكاح انجام كيرد 
جايز استء هر جند نامى از مهر برده نشود» زيرا همان كونه كه كفتيم در صورت عدم ذكر مهر بايد مهرالمثل يرداخت (در 


حقيقت همانند آن است كه تصريح به مهرالمثل شده باشد). 
ع. كوشه اى از فلسفه تعدّد زوجات ييامبر صلى الله عليه و آله 


جمله اخير در آيه فوق در واقع اشاره به فلسفه اين احكام مخصوص يبامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله است. اين جمله 


كويد: ييا الله علية و اله شراط .ذازد كة:د كزان تدازتل :وهم تفاوت سنب تفاوت: دو احكام هده امنة: 
مى كويل: ييامبر يه و اله شرايطى دارد كه در رند وهمين تعاوت سبب تفاوت در اححام 


به تعبير روشن ترء مى كويد: هدف اين بوده كه قسمتى از محدوديّت ها ومشكلات از دوش ييامبر صلى الله عليه و آله از 


طريق اين احكام برداشته شود. 


واين تعبير لطيفى است كه نشان مى دهد ازدواج ييامبر صلى الله عليه و آله با زنان متعدّد ومختلف براى حل يكك سلسله 
مشكلات اجتماعى وسياسى در زندكى او بوده استء زيرا مى دانيم هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله نداى اسلام را بلند 
كرد تكك وتنها بود وتا مدت ها جز عدّه محدود وكمى به او ايمان نياوردند. او بر ضدٌ تمام معتقدات خرافى عصر ومحيط خود 
قيام كرد وبه همه اعلان جنكك داد. طبيعى است كه همه اقوام وقبايل آن محيط بر ضدّ او بسيج شوند. 


وبايد از تمام وسايل براى شكستن اتّحاد نامقدّس دشمنان استفاده كند كه يكى از آنها ايجاد رابطه خويشاوندى از طريق 
ازدواج با قبايل مختلف بود زيرا محكم ترين 


ص: 9 


رابطه در ميان عرب جاهلى رابطه خويشاوندى محسوب مى شد وداماد قبيله را همواره از خود مى دانستند ودفاع از او را لازم 


وتنها كذاشدن او وا كناه هى شعردلك: 


قرائن زيادى در دست داريم كه نشان مى دهد ازدواج هاى ييامبر صلى الله عليه و آله لااقل در بسيارى از موارد جنبه سياسى 


داشته است»: 


وبعضى ازدواج هاى او مانند ازدواج با زينب» براى شكستن سدّت جاهلى بوده كه شرح آن راذيل آيه لا همين سوره بيان 


كرديم. 
بعضى ديكر براى كاستن از عداوت» يا طرح دوستى وجلب محببّت اشخاص ويا اقوام متعصّب ولجوج بوده أشي 


روشن است كسى كه در ١0‏ سالككى كه عنفوان جوانى او بوده با زن بيوه جهل ساله اى ازدواج مى كند وتا 0 سالككى تنها به 
عمية زن سوه قتاعث مى كتمابد ويه ابخ ترعتب:دوران جواقى خوددرا بشت سر كذاشه ويه كيواتث سق عى رسند وبعة به 
ازدواج هاى متعدّدى دست مى زندء حتماً دليل وفلسفه اى دارد وبا هيج حسابى آن را نمى توان به انكيزه هاى علاقه جنسى 


ييوند داد. 


زيرا با اينكه مسأله ازدواج متعدّد در ميان عرب در آن روز بسيار ساده وعادى بوده وحتّى كاه همسر اوّل به خواستكارى همسر 
دوم مى رفته» وهيج كونه محدودئتى براى كرفتن همسر قائل نبودند» براى ييامبر صلى الله عليه و آله ازدواج هاى متعدّد در 


سنين جوانى نه مانع اجتماعى داشت ونه شرايط سنكين مالى ونه كمترين نقصى محسوب مى شد. 


جالب اينكه در تواريخ آمده است ييامبر صلى الله عليه و آله تنها با يكك زن باكره ازدواج كرد واو عايشه بود. بقتّه همسران او 


همه زنان بيوه بودند كه طبعاً نمى #راتستتد ال نيه هعاق عى سداق تمايل كسى .وا براتكيرتد:110 


حتّى در بعضى از تواريخ مى خوانيم كه ييامبر صلى الله عليه و آله با زنان متعدّدى ازدواج كرد وجز مراسم عقد انجام نشد 
وهركز با آنها آميزش نكرد حتّى در مواردى تنها به خواستكارى بعضى از زنان قبايل قناعت كرد.(7) 


وآنها به همين قدر خوشحال بودند ومباهات مى كردند كه زنى از قبيله آنان به نام همسر ييامبر صلى الله عليه و آله ناميده 
شده. واين افتخار براى آنها حاصل كشته استء وبه اين 


ص: |2 


5١ بحار الانوار» ج "5 ص‎ -١ 


7 بحار الانوار» ج زفرة ص 5 


ال سرف د كرويا امكناماض صلل لالدو السيلا برام عقي ترد ول قر زقداة قاذ اوه راد كان ها لدو عمال جه 


اكر اين ازدواج ها به خاطر جاذبه جنسى اين زنان انجام مى شد بايد فرزندان بسيارى از او به ياد كار مانده باشد. 


ونيز قابل توججه است كه بعضى از اين زنان» مانند عايشه؛ هنكامى كه به همسرى ييامبر صلى الله عليه و آله درآمد بسيار كم 
سنُوسال بود وسال ها كذشت تا توانست يكك همسر واقعى براى او باشد. اين نشان مى دهد كه ازدواج با جنين دخترى انكيزه 
هاى ديكرى داشته وهدف اصلى همان ها بوده است كه در بالا اشاره كرديم. 


كرجه دشمنان اسلام خواسته اند ازدواج هاى متعدّد ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را دستاويز شديدترين حملات مغرضانه 
قرار دهند واز آن افسانه هاى دروغين بسازند» ولى سن بالاى بيامبر هنكام اين ازدواج هاى متعدّد از يكك سوء وشرايط خاصض 
سنّى وقبيله اى اين زنان از سوى ديكرء وقراين مختلفى كه در بالا به قسمتى از آن اشاره كرديم از سوى سوم., حقيقت را 
آفتابى مى كند وتوطئه هاى مغرضان را فاش مى سازد (ر.كك: ج /ال ص 507 - .06٠١‏ 


احكامى در جكونكى ارتباط بيامبر با همسرانش 
اشاره 


(تزجى مَنْ تَشَاءٌ مِنْهّنَ وَتَؤوى إِليِكك مَنْ نَشاءٌ وَمَن ابتَعْتتَ مِمَنْ عَرَلتَ 


: يهُنّ كلهُنَّ لل َعَم ما فى قُلوبكم وَكَانَ الله عَلِيمآ حليمآ) 


َل جاح عَلَِك ذَلِك أَذْنى أَنْ تَقََ أَغينهُنَ ولا يَخرّنَ وَيَدْضَيْنَ ما آ 


(موعد) هر يكك از آنان [ همسرانت] را بخواهى مى توانى به تأخير اندازى» وهر كدام را بخواهى نزد خود جاى دهى؛ وهركاه 
بعضى از آنان را كه بركنار ساخته اى بخواهى نزد خود جاى دهىء» كناهى بر تو نيست؛ اين (حكم الهى) براى روشنى جشم 
تاه وابدكه عمكبن تباشع وسمكنى به اتعه به انان فى دس .رافيي شوتد تزفيكه تر اسح وخدا اتعد را دن دل عاق 
شماست مى داند» وخداوند دانا وداراى حلم است (از مصالح بند كان خود باخبر استء ودر كيفر آنها عجله نمى كند). (سوره 


احزاب» ابه لذه4 


ص: 2/6 


شأن نزول: 


در تفسير آيات 78و79 همين سوره وبيان شأن نزول آنها كفتيم كه جمعى از همسران ييامبر صلى الله عليه و آله - بنابر آنجه 
مف ران نقل كرده اند - به ييامبر صلى الله عليه و آله عرض كردند: بر نفقه وهزينه زندكى ما بيفزا (زيرا جشمشان به غنايم 
حك افا رو ومسي ع ند لصيل "كد زاوك 31 مهرد نادف نيه انها بوسة) ]ناك مريون 1ل كد وصريها به اليا كرشوه 
كرد كه اككر دنيا وزينت دنيا را مى خواهند براى هميشه از ييامبر صلى الله عليه و آله جدا شوند, واككر خدا وييامبر وروز جزا را 


خواهانند با زندكّى ساده او يسازند. 


ازاين كذشته آنها در جكونكى تقسيم اوقات زندكى ييامبر صلى الله عليه و آله در ميان خود نيزبا يكديكر رقابت هايى 
داشتند كه حضرت را با آن همه كرفتارى واشتغالات در مضيقه قرار مى داد. هرجند او كوشش لانزم را در زمينه رعايت 
عدالت در ميان آنها مى كرد ولى باز كفت وكوهاى آنها ادامه داشت. آيه فوق نازل شد وييامبر را در تقسيم اوقاتش در ميان 
آنها كاملل آزاد كذاشت. 


وضمناً به آنها اعلام كرد كه اين حكم الهى است تا هيج كونه نكرانى وسوءٍ برداشتى براى آنها حاصل نشود.(1) 
تفسير: رفع يك مشكل ديكر از زندكى يبامبر صلى الله عليه و آله 


يكك رهبر بزركك الهى همجون بيامبر صلى الله عليه و آله آن هم در زمانى كه در كوره حوادث سخت كرفتار است وتوطئه 
هاى خطرناكى از داخل وخارج براى او مى جينند نمى تواند فكر خود را زياد مشغول زندكَى شخصى وخصوصى اش كند. 
باحك دق وقد كن «داخلى غنود ذاراي رامن قم لاقن #اكواتت يحل اثتوة نشكلاقى كداز هن سو اوى الحاطه كرده اسك با 


فراغت خاطر بيردازد. 
آشفتكى زندكى شخصى ودل مشغول بودن او به وضع خانوادكى در اين لحظات بحرانى وطوفانى» سخت خطرناك است. 
با اينكه طبق بحث هاى كذشته ومداركى كه در شرح آيه ييشين آورديم 


ص: 70 


-١‏ اقتباس از مجمع البيان» ج لل ص 28 وتفسيرهاى ديكر. 


ازدواج هاى متعدّد يبامبر صلى الله عليه و آله غالباً جنبه هاى سياسى واجتماعى وعاطفى داشته» ودر حقيقت جزئى از برنامه 
انجام دادن رسالت الهى او بوده» ولى در عين حال كاه اختللاف ميان همسران ورقابت هاى زنانه متداول آنها طوفانى در درون 


خانه ييامبر صلى الله عليه و آله برمى انكيخته وفكر او را مشغول مى داشته است. 


اينجاست كه خداوند يكى ديكر از وي كى ها را براى ييامبرش قائل شد وبراى هميشه به اين ماجراها وكشمكش ها يايان داد 


وحضرت رااز اين نظر آسوده خاطر وفارغ البال كرد. 


وجنانكه در آيه مورد بحث مى خوانيم فرمود: «مى توانى (موعد) هر يكك از اين زنان را كه بخواهى به تأخير بيندازى وبه وقت 


ديكرى موكول كنىء وهر كدام را بخواهى نزد خود جاى دهى' (تزجى مَنْ تَشَاءٌ مِنْهُنَّ و توى إلتكك مَنْ تَشَاء). 
«ترجى) از ماده «ارجاء) به معنى تأخير» و«تؤى) از ماده «ابواء) همعد كسى زا تزه خوة حاى :دادن امت. 


مى دانيم كه يكى از احكام اسلام در مورد همسران متعدّد آن است كه شوهر اوقات خود را در ميان آنها به طور عادلا-نه 
تقسيم كند. اكر يكك شب نزد يكى از آنهاست شب ديككر نزد ديككرى باشد و تفاوتى در ميان زنان از اين نظر وجود ندارد. از 


اين موضوع در كتاب هاى فقه اسلامى تعبير به ١حقٌّ‏ قسم) مى كنند. 


يكى از خصايص بيامبر صلى الله عليه و آله اين بود كه به خاطر شرايط خاصٌ زندكى طوفانى وبحرانى اش در مدينه كه در هر 
ماه تقريباً يكك جنكك بر او تحميل مى شد ودر عين حال همسران متعدّد داشتءرعايت ١حقٌّ‏ قسم) به حكم آيه فوق از او ساقط 
بود ومى توانست هركونه بخواهد اوقات خود را تقسيم كند» هرجند او با اين همه حتّى الامكان مساوات وعدالت را جنانكه در 


تواريخ اسلامى صريحاً آمده است رعايت مى كرد. 


مدن .قن افا نل وهر كتام كميدق :اق انها را كناي بكداري و يدا حقوافى ارو كوه تعر فاق دهئ كناهى بر توانيست(3 


ص: 0 


ستء وبه اصطلاح اين تخيير استمرارى است نه ابتدايى» وبا اين حكم كسترده ووسيع هركونه بهانه اى از برنامه زند كى تو 
نسبت به همسرانت قطع خواهد شد ومى توانى فكر خود را متوبجه مسؤوليّت هاى بزركك وسنكين رسالت كنى. 


وبراى اينكه همسران ييامبر صلى الله عليه و آله نيز بدانند كذشته از افتخارى كه از ناحيه همسرى با او كسب مى كنند با تسليم 
در برابر اين برنامه خاص در مورد تقسيم اوقات يبامبر صلى الله عليه و آله يكك نوع ايثار وفداكارى از خود نشان داده وبه هيج 
وجه عيب وايرادى متوجه آنها نيستء زيرا در برابر حكم خدا تسليم شده اند» اضافه مى كند: «اين حكم الهى براى روشنى 
جشم آنها واينكه غمكين نشوند وهمه آنها راضى به آنجه در اختيارشان مى كذارى كردند نزديكك تر است» (ذلكك أَذْنَى أن 


عم 


تقر أَعَيِنْهَْنَ وَ لا يَخْرَنِ وَ يَرْضيْنَ بمَا ١‏ تبِتَهُن كلهِن). 


زيرا اوؤلا-اين يكك حكم عمومى درباره همه آنهاست وتفاوتى در كار نيست. ثانياً حكمى است از ناحيه خدا كه براى مصالح 


مهمّى تشريع شده. بنابراين آنها بايد با رضا ورغبت به آن تن دهند ونه تنها نككران نباشند بلكه خشنود كردند. 


ولى در عين حال همان كونه كه در بالا نيز اشاره كرديمء ييامبر صلى الله عليه و آله حتّى الامكان تساوى را در تقسيم اوقات 
خود رعايت مى كرد؛ جز در مواردى كه شرايط خاضًضى عدم مساوات را ايجاب مى نمودء واين خود مطلب ديكرى بود كه 
موجب خشنودى آنها مى شدء زيرا مشاهده مى كردند ييامبر صلى الله عليه و آله با اينكه مخثير است سعى در برقرارى مساوات 


دارد. 


در يايان آيه مطلب را با اين جمله ختم مى كند: «خدا آنجه رادر قلوب شماست مى داند. وخداوند از همه اعمال ومصالح 


بندكان باخبر استء ودر عين حال حليم است ودر كيفر آنها عجله نمى كند» (وَاللَهُ يعْلَمُ مَا فى قُلْوبِكم وَ كان الله عَلِيمَا حَلِيمًا). 
آرى خدا مى داند شما در برابر كدامين حكم قلباً راضى وتسا 15 تيد» ودر برابر كدامين ناخشنود. 


او مى داند شما به كدام يكك از همسرانتان تمايل بيشتر داريد وبه كدام كمتر وحكم خدا را در برخورد با اين تمايلات جكونه 
رعايت مى كنيد. 


همجنين او مى داند جه كسانى در كوشه وكنار مى نشينئند وبه اين كونه احكام الهى در مورد شخص بيامبر صلى الله عليه و 


آله خرده كيرى مى كنندء ودر دل نسبت به آن معترضند وجه كسانى با آغوش باز همه را يذيرا مى شوند. 


2/١ ص:‎ 


بنابراين» تعبير «قلوبكم؛ تعبير ككسترده أى است كه هم ييامبر صلى الله عليه و آله وهمسران او را شامل مى شود وهم همه 
مؤمنان را كه در ارتباط با اين احكام از در رضا وتسليم وارد مى شوندء يا اعتراض وانكار مى كنند» هر جند آن را آشكار 
نسازند. 


نكته: آيا ابن حكم در حق همه همسران ييامبر صلى الله عليه و آله بود؟ 


در فقه اسلامى در باب خصايص ييامبر صلى الله عليه و آله اين مسأله بحث شده كه آيا تقسيم اوقات به طور مساوى در ميان 
همسران متعدّدء همان كونه كه بر عموم مسلمانان واجب استه بر ييامبر صلى الله عليه و آله نيز واجب بوده يا اينكه ييامبر صلى 


الله عليه و آله حكم استثنايى تخيبر را داشته است؟ 


مشهور ومعروف در ميان فقهاى ما وجمعى از فقهاى اهل سنّت اين است كه او در اين حكم مستثنا بوده» ودليل آن را آيه فوق 
مى شمرند كه مى كويد: (تؤجى مَنْ نَشَاءُ مِنْهُنَ وَ توى لكك مَنْ تَشَاءُ) «هر كدام را بخواهى به تأخير مى اندازى وهر يكك را 


بخواهى نزد خود نككّاه مى دارى). 


زيرا قرار كرفتن اين جمله بعد از بحث درباره همه زنان ييامبر صلى الله عليه و آله جنين ايجاب مى كند كه ضمير جمع (هَنَّ) 
به تمام آنها بازكرددء واين مطلبى است كه بسيارى از فقها و مفسّران آن را يذيرفته اند. 


ولى بعضى ضمير فوق را مربوط به خصوص زنانى مى دانند كه خود را بدون مهر در اختيار او قرار دادند» ومطابق اين آيه 
بيامبر صلى الله عليه و آله مير بوده كه هر كدام از آنها را بيذيرد1)» در حالى كه اوَّلاً از نظر تاريخى ثابت نيست كه آيا اين 


حك موصو 


خارجى بيدا كرد يا نه؟ برخى معتقدند كه تنها در يكك مورد بود كه زنى به اين صورت به ازدواج ييامبر صلى الله عليه و آله 
درآمد. ودر هر حال اصل مسأله از نظر تاريخى ثابت نيست. 


ثانياً اين تفسير خلاف ظاهر آيه است وبا شأن نزولى كه براى آيه ذكر كرده اند سازكار نمى باشدء بنابراين بايد يذيرفت كه 
حكم مزبور يكك حكم عام است (ر.كك: جلالء ص 51١‏ -617). 


ص: 2/1 


حكمى ديكر در ارتباط بيامبر با زنان 


اشاره 


- - 
2 


يِل لسك اناه مِن بغردُ ولا أن تِدَلَ بهن من أَزْوَاج ولو جك محمد 26 هن إلا مَا ملكت يَمِنك وَكانَ الله عَلَى كل شَيْءٍ 
رَقيبا) 


بعد از اين» زنان (ديكر) بر تو حلال نيستند» ونمى توانى همسرانت را به همسران ديكرى مبدّل كنى وبعضى را طلاق دهى 
وهمسر ديكرى به جاى او بركزينى) هرجند خوبى آنها مورد توجه تو واقع شود مكر آنجه كه در ملكك تو درآيد. وخداوند 


مراقب هر جيز است (وبا اين حكم فشار قبايل عرب را در اختيار همسر از آنانء از تو برداشتيم). 
(سوره احزاب» ايه 0 
تفسير: يك حكم مهم ديكر در ارتباط با همسران بيامبر 


دراين آيه حكم ديكرى از احكام مربوط به همسران ييامبر صلى الله عليه و آله بيان شده است. مى فرمايد: «بعد از اين» ديكر 
زنى براتو حلال نيستء وحق ندارى همسرانت را به همسران ديكرى تبديل كنى» هر جند جمال آنها مورد توجه تو واقع شود 
سد ل سي ل و (لابخل لك النساة ين غ33 
لا أن تَِدلَ بهن مِنْ أَذواج و لَوْ أغجبك حسئْهنٌ 1 َّ إلا ما مَلَكتْ يَمِينك وَ كان اللَّهُ عَلَى كلّ شَْءِ رَقِييَا). 

مفسّران وفقهاى اسلام در تفسير اين آيه بحث هاى فراوانى دارند وروايات مختلفى نيز در اين زمينه در منابع اسلامى وارد شده 
است. ما قبلا آنجه را كه از ظاهر آيه در ارتباط با آيات كذشته وآينده - قطع نظر از كفته هاى مفسّران - به نظر مى رسد ذكر 
مى كنيم» بعد به سراغ مطالب ديكر مى رويم. 

ظاهر جمله «مِن بَعد) اين است كه بعد از اين» ازدواج مجدّد براى تو حرام است. بنابراين «بَعد» يا به معنى بعد زمانى استء 
يعنى بعد از اين زمان» ديكر همسرى انتخاب مكنء يا بعد از آنكه همسرانت را طبق فرمان الهى در آيات كذشته مختر در ميان 
زندكى ساده در خانه توء يا جدا شدن كردىء وآنها با ميل ورغبت ترجيح دادند كه به همسرى با تو ادامه دهند ديكر بعد از 
آنها نبايد با زن ديكرى ازدواج كنى. 


ص: لذن 


ونيز نمى توانى بعضى را طلاق داده وهمسر ديكرى به جاى او بركزينى. به تعبير ديكرء نه بر تعداد آنها بيفزاى» ونه افراد 


موجود را عوض كن. 


نكته ها: 
أ. فلسفه اين حكم 


اين محدوديّت براى شخص بيامبر صلى الله عليه و آله نقصى محسوب نمى شودء وحكمى است كه فلسفه بسيار حساب شده 
اى دارد» زيرا طبق شواهدى كه از تواريخ استفاده مى شود. ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله از ناحيه افراد وقبايل مختلف تحت 
فشار بود كه از آنها همسر بككيرد» وهر يكك از قبايل مسلمان افتخار مى كردند كه زنى از آنها به همسرى ييامبر صلى الله عليه و 
آله در يد حتّى - جنانكه كذشت - بعضى از زنان بدون هيج مهرى حاضر بودند خود را به عنوان «هبه) در اختيار آن 


عطظيرت بكذارند» وبى هيج قيد وشرط با او ازدواج كنند. 


البنّه بيوند زناشويى با اين قبايل واقوام تا حدّى براى ييامبر صلى الله عليه و آله واهداف اجتماعى وسياسى او مشكل كشا بود 
ولى طبيعى است اكر از حد بككذرد خود مشكل آفرين مى شود وهر قوم وقبيله اى جنين انتظارى را دارد» واكر ييامبر صلى الله 
عليه و آله بخواهد به انتظارات آنها ياسخ كويد وزنانى را هر جند به صورت عققد ونه به صورت عروسى در اختيار خود كيرد 
دردسرهاى فراوانى ايجاد مى شود. لذا خداوند حكيم با يكك قانون محكم جلوى اين كار را كرفت واو رااز هركونه ازدواج 


مجدّد. يا تبديل زنان موجود نهى كرد. 


فوا يف وسط كاين اف اق ردنك كه برام سانرق يدامضي ل فون يه درن عه لنتعر اا ع تقد كه اسير] ث قل خالا تبره عند 
ودر ميان آنها زنان سالمندى يافت مى شوند كه هيج بهره اى از جمال ندارند» شايسته است كه با زنى صاحب جمال ازدواج 
كنى. قرآن مخصوصاً روى اين مسأله نيز تكيه وتأكيد مى كند كه حتّى اكر زنان صاحب جمالى باشند» حقٌّ ازدواج با آنها 


نخواهى سد 


به علاوه حق شناسى ايجاب مى كرد بعد از وفادارى همسرانش با او وترجيح دادن زندكى ساده معنوى ييامبر صلى الله عليه و 


ص: اع 


وامّا در مورد كنيز كه مجاز شده به خاطر آن اسث كه مشكل وكرفتارى بيامبر صلى الله عليه و آله از ناحيه زثان آزاد بودء لذا 


استفاده نككرد. 


دونو نانك امع ادق كد عقي 1و لكل اما وفيت وسقي قاا م الشحظة امرك يله زلا عدا لك للها ورا تقد شار ينه نان 
كرفته شده كه در آيات 77 و6" سوره كيتنا تحريم آن بيان كرديده است (مادر ودختر وخواهر وعمّه وخاله و...) ودر ذيل 
بعضى از اين اخبار تصريح شده كه «جكونه ممكن است زنانى بر ديكران حلال باشند وبر بيامبر حرام؟ هيج زنى براو جز 
آنجه بر همه حرام است حرام نبوده است):030 

البتّهِ بسيار بعيد به نظر مى رسد كه اين آيه ناظر به آياتى باشد كه در سوره نساء آمده است» ولى مشكل اينجاست كه در 


بعضى از اين روايات تصريح شده مراد از «مِن بَعذّا بعد از محرّمات سوره تسا أضدتك: 


بنابراين بهتر اين است كه از تفسير اين روايات كه اخبار آحاد است صرف نظر كنيم وبه اصطلاح علم آن را به اهلش يعنى 
معصومين عليهم السلام واكذاريم» 


زيرا هماهنكك با ظاهر آيه نيست وما موظف به ظاهر آيه هستيم واخبار مزبور اخبارى است ظَنْى. 
مطلب ديكر اينكه كروه كثيرى معتقدند آيه مورد بحث هركونه ازدواج مجدّد 


را بر ييامبر صلى الله عليه و آله تحريم كرده؛ ولى بعداً اين حكم منسوخ شده ومجدّداً اجازه ازدواج به ييامبر صلى الله عليه و 
آله دادة شدل امت عر د باهر ضبق الله عليه آله اق آن استقاده تكرد, آنيبا آبه زإنا أغللنا لكك أزوّادظك الى ادك 
أَجورَهْنَ...) را كه قبل از آيه مورد بحث نازل شدهء ناسخ آن مى دانند ومعتقدند كرجه در قرآن قبل از آن نوشته شده؛ در 


نزول بعد از آن بوده است. وحتى فاضل مقداد در كنز العرفان نقل مى كند كه فتواى مشهور ميان اصحاب همين است.(70) 


ص: له 


.54 نور الثقلين» ج و3 ص‎ -١ 
كنز العرفان» ج 3 ص تففة‎ -" 


اين عقيده در عين اينكه با روايات فوق تضادٌ روشنى داردء با ظاهر آيات نيز سازكار نيستء زيرا ظاهر آيات نشان مى دهد كه 
آيه (إنّا أخْللنَا لكك أَزرْوَاجٍك) قبل از آيه مورد بحث نازل شده ومسأله نسخ احتياج به دليل قطعى دارد. 


به هر حال ما جيزى مطمئن تر وروشن تراز ظاهر خود آيه در اينجا نداريم وبر طبق آن هركونه ازدواج جديد ويا تبديل 
همسران براى ييامبر صلى الله عليه و آله بعد از نزول آيه فوق تحريم شده است واين حكم مصالح مهمّى داشته كه در بالا به 
آن اشاره كرديم. 


". آيا قبل از ازدواج مى توان به همسر آينده نكاه كرد؟ 


جمعى از مف ران جمله «وَ لو أعجبك حُسنهُنَ) را دليل بر حكم معروفى كرفته اند كه در روايات اسلامى نيز به آن اشاره شده 
وآن اين است كه كسى كه مى خواهد با زنى ازدواج كند مى تواند قبلا به او نكاه كند. نكاهى كه وضع قيافه واندام او را 


براى وى مشخص كند. 


فلسفه اين حكم اين است كه انسان با بصيرت كامل همسر خود را انتخاب كند واز ندامت ويشيمانى هاى آينده كه ييمان 
زناشويى را به خطر مى افكند جلوكيرى نمايد. جنانكه در حديثى از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله آمده است كه به يكى از 
ياران خود كه مى خواست با زنى ازدواج كند فرمود: «أنظر إلَيها فَانَّهَ أجِدَرٌ أن يوْدِمَ بِيَكما؛ قبلا به او نكاه كن كه اين سبب 


مى شود مودّت والفت ميان شما يايدار شود».(١)‏ 


در حديثى ديكّر مى خوانيم كه امام صادق عليه السلام در ياسخ اين يرسش كه آيا مرد مى تواند هنكام تصميم بر ازدواج با 
زنى او را به دقت بنكرد وبه صورت ويشت سراو نكناه كند؟ فرمود: اتَكم لا يَأْسَ أو بد الوك لق القراء إفا آراة أن 
يترَوّجَهاء يَنظْرٌ إلى خَلفها وَ إلى وَجهها؛ آرى مانعى ندارد هنكامى كه مردى بخواهد با زنى ازدواج كند به او نكاه كند وبه 


مورت رشك مسراو كر 


البنّه احاديث در اين زمينه فراوان استء ولى در بعضى از آنها تصريح شده كه نبايد در اين هنكام نكاه از روى شهوت وبه 


0-5 


م1١07" تفسير قرطبى» ج لى ص‎ -١ 
:* وسائل الشيعه ج 15» ابواب مقدّمات النكاح. باب 6 حديث‎ -١ 


اين نيز روشن است كه اين حكم مخصوص مواردى است كه انسان به راستى مى خواهد درباره زنى تحقيق كند كه اكر 
شرايط در او جمع بود با وى ازدواج كندء اما كسى كه هنوز تصميم بر ازدواج نكرفته» تنها به احتمال ازدواج. يا به عنوان 
دوعنو كرى تم تواتدنيه زتان كاه كتل: 


واقى بذوهووة يداقوق ا احضسال اداع اتن > إسارهه تكاوهان باشنن كدت لسار وتفادنا برثي سن اتعنة در ايك 
بورك 1 «لكلقى يرسك دزموو خدازه ونتدراك ارو حك عدا روادات خ راسد بود ولى جملة او أو اح كك قف 1 
«هرجند زيبايى آنها اعجاب تو را برانكيزد» با نكاه هاى تصادفى وزود كذر هماهنكك نيستء بنابراين دلالتش بر حكم فوق بعيد 
به نظر نمى رسد (ر.ككث: ج /1اء ص 518 - 63717). 


احكامى ويزه درباره همسران بيامبر صلى الله عليه و آله 


اشاره 


وات سواه امزخر يبوت الل إل أنْ يُؤْدَنَ لَكمْ َى طعرام غير نَاظِرِبَ إنَاهُوَلَكِنْ إِذَا دُعيثٌ: عِينمْ دحلو ذا طَعِمتُ 
َانْتشِدوا وَلآ مُسَْانسينَ ِدِيثٍ إِنَ ذَلُمْ كان يُؤّدْى لي شخي ينكة وَللهُ لا يشتخي نْ الْحقوَذَا مون مَتاعاً تاشارف 


م 


اوعاب ترك أَطهَرُ لِقلْوِكمْ وَفُلوبهنَ وَمَا كانَ كم أَنْ مُوُدُوا َسُولَ الله وَل أَنْ كتكضوا 5 1 إن دَلكمْ 
كان عِنْدَ الله عَظيم؟) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! ذر خاته هاى ييامبر داخل نشويد مكر به شما براق صرف غذا اجازه داذه شودء مشروط بر 
ابتكه (فحل ان موعد تباي و) دن انظانوقث هذا تشييد؛ انا متكاني كه دعوت شديد داخل شويد؛ زوق هذا خورديد 
يراكنده شويد» و(بعد از صرف غذا) به بحث وصحبت ننشينيد؛ زيرا اين عمل» ييامبر را ناراحت مى نمايد» ولى از شما شرم مى 
كند (وجيزى نمى كويد)؛ اما خداوند از (بيان) حق شرم نمى كند. وهنكامى كه جيزى از وسايل زندكى را (به عاريت) از 
آنان [ همسران ييامبر |مى خواهيد از يشت يرده بخواهيد؛ اين كار براى ياكى دل هاى شما وآنها بهتر است. وشما حق نداريد 
سامير خذا را آزار دهده ونه شفركر همسراة او را بعد از ابه .همسرى خوة دراوريد كه (كناة) ابيع كار ترد حد) بز ركك است! 


(سوره احزاب» ايه م 


ص: عوع 


شأن فزول: 
در شأن نزول اين آيه مفشران جنين آورده اند: 


هنكامى كه رسول خدا با زينب بنت جحش ازدواج كرد. وليمه نسبتاً مفضّلمى به مردم داد (سابقاً كفتيم كه اين اطعام مفصّلى 
شايد به خاطر آن بود كه شكستن سنّت جاهليت در زمينه تحريم همسران مطلقه يسرخوانده با قاطعييت هر جه بيشتر صورت 
كيرد وبازتاب كسترده اى در محيط داشته باشدء ونيز اين سنّت جاهلى كه ازدواج با بيوه هاى برد كان آزادشده عيب وننكك 


محسوب مى شد از ميان برود). 


نس كه خادم مخصوص بيامبر صلى الله عليه و آله بود مى كويد: حضرت به من دستور داد كه اصحابش را به غذا دعوت 
كنم» من همه را دعوت كردم. دسته دسته مى آمدند غذا مى خوردند وازاتاق خارج مى شدندء تا اينكه عرض كردم: اى 
ييامبر خداء كسى باقى نمانده كه من او را دعوت نكرده باشم. 


فرمود: اكنون كه جنين است سفره را جمع كنيد. سفره را برداشتند وجمعيّت يراكنده شدند, اما سه نفر همجنان در اتاق ييامبر 
صلى الله عليه و آله ماندند ومشغول بحث وكفت وكو بودند. 


هنكامى كه سخنان آنها به طول انجاميد ييامبر صلى الله عليه و آله برخاست ومن نيز همراه او برخاستمء شايد آنها متوجه شوند 
واز منزل خارج شوند. ييامبر بيرون آمد تا به حجره عايشه رسيد. بار ديكر بركشت من هم در خدمتش آمدم. باز ديدم 


همجنان نشسته اند. آيه فوق نازل شد ودستورهاى لازم را در برخورد با اين مسائل به آنها تفهيم كرد.(١)‏ 


از بعضى قراين نيز استفاده مى شود كه كاهى همسايكان وساير مردم» طبق معمولء براى عاريت كرفتن اشيائى نزد بعضى از 
زنان امير صلكى الله عليه و آله مى آمدئده» هرحند انها طبق ساد كى زند كى آن زمان كار خلافى مرتكب نمى شدند: ولى 
براى حفظ حيثِت همسران يبامبر صلى الله عليه و آله آيه فوق نازل شد وبه مؤمنان دستور داد كه هركاه مى خواهند جيزى از 
آنها يكيرتك ال شك رده بكيرنله: 


در روايت ديكرى آمده است كه بعضى از مخالفان ييامبر صلى الله عليه و آله كفتند: جكونه ييامبر صلى الله عليه و آله برخى 


زنان بيوه ما را به ازدواج خود درآورده؟ به خدا سوكند هركاه او جشم از جهان بيوشد ما با همسران او ازدواج خواهيم كرد. 


ص: موء 


-١‏ مجمع البيان» ج ل ص 28 ذيل أيه مورد بحث. 


آيه فوق نازل شد وازدواج با زنان ييامبر صلى الله عليه و آله را بعد از او به كلى ممنوع ساختء وبه اين توطثه نيز يايان داد.0١)‏ 
تفسير: 


صلى الله عليه و آله وخانواده نبوّت بوده است» ضمن جمله هاى كوتاه وكويا وصريح بيان مى كند. 


نخست مى كويد: «اى كسانى كه ايمان آورده ايد. ه ركز در اتاق هاى بيامبر سرزده داخل نشويدء مككر اينكه براى صرف غذا 
به شما اجازه داده شودء آن هم مشروط به اينكه به موقع وارد شويدء نه اينكه از مدّتى قبل بياييد ودر انتظار وقت غذا بنشينيد) 
(يَا أيّهَا الَذِينَ آمَُوا لآ تَدْحُلُوا يبوت الى إلا أنْ يُوْدَنَ لَكم إِلَى طَعَام غَثرَنَاظِرِينَ إِنَيةُ). 010 

وبه اين ترتيب يكى از آداب مهم معاشرت را در محيطى كه اين آداب كمتر رعايت مى شد بيان مى كند. كرجه سخن درباره 
خانه بيامبر صلى الله عليه و آله استء مسلمآ اين حكم اختصاص به او ندارد بلكه در هيج مورد بدون اجازه نبايد وارد خانه 


كسى شدء جنانكه در سوره نور آيه /71 نيز آمده است. 


حتى در حالاءت ييامبر صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه وقتى مى خواست وارد خانه دخترش فاطمه عليها السلام شود بيرون 
ومى قاف والجنازه عن كرشت ريكة ووة جاتر ون عينة اللة نا ان يوقا سين 131 لك امسر دعاقو كلق الى بجان ات ااه 
مرشاسا 


به علاوه هنكامى كه دعوت به طعام مى شوند بايد وقت شناس باشند ومزاحمت بى وقت براى صاحب خانه فراهم نكنند. 


آن كاه به دومين حكم يرداخته مى كويد: «ولى هنكامى كه دعوت شديد وارد شويدء وهنكامى كه غذا خورديد يراكنده 
شويد» (وَلَكِنْ إِذَا دُعِيتُْ فَادْخُلُوا قَإذًا طَعِمْتُم فَائعَشِرُوا). 


ص: عبوع 
-١‏ مجمع البيان» ج ل ص 22" و/6. 


"- (إناةٌ) از ماده «إنى يأنى» به معنى فرا رسيدن وقت جيزى است. ودر اينجا به معناى آمادكى غذا براى تناولكردن است. 


*- كافى؛ ج هش ص 078. 


اين حكم در حقيقت تأكيد وتكميلى بر حكم كذشته استء نه بى وقت به خانه اى كه دعوت شده ايد وارد شويدء ونه اجابت 


دعوت را ناديده بكيريد» ونه يس از صرف غذا براى مدّتى طولانى درنكك كنيد. 
تكو اسيك كله )1 اذى افمو سو كيت ووردسور اف ميان انك ونا مون اعاوقى سار كان فييك 


در سومين حكم مى فرمايد: «يس از صرف غذاء مجلس انس وكفت وككو در خانه ييامبر اوهيج د تيكرها سه 
ندهيد) (وَ ل 0 لِحَدِيثْ). 


البنّه ممكن است ميزبان خواهان جنين مجلس انسى باشدء اين صورت مستثناست» سخن از جايى است كه تنها دعوت به 
صرف غذا شده نه تشكيل مجلس انس.ء در جنين جايى بايد يس از صرف غذا مجلس را ترك كفتء به خصوص اينكه خانه 
اى همجون خانه ييامبر صلى الله عليه و آله باشد كه كانون بزركك ترين رسالت هاى الهى است وبايد امور مزاحم وقت او را 
اشغال نكند. 


بعد علّت اين حكم را جنين بيان مى كند: «اين كار ييامبر را آزار مى دادء اما او از شما شرم مى كرد ولى خداوند از بيان حق 
شرم نمى كند وابا ندارد» (إِنَّ ذلك كان يُوْذِى النَبِىَ فَيشتخى مِنْكخ وَاللَهُ لآ يَسْتَخى مَِالْحَقٌ). 


مسلمآ بيامبر خدا نيز از بيان حق در مواردى كه جنبه شخصى وخصوصى نداشت هيج ابا نمى كرد ولى بيان حقّ اشخاص از 
ناحيه خودشان زيبا نيستء امنا از ناحيه كسان ديككر جالب وزيباست» ومورد آيه نيز از اين قبيل است. اصول اخلاقى ايجاب مى 
كرد كه ييامبر صلى الله عليه و آله به دفاع از خود نيردازد» بلكه خداوند به دفاع ازاو يردازد. 


سيس جهارمين حكم را در زمينه حجاب جنين بيان مى دارد: «هنككامى كه جيزى از متاع ووسايل زندكى از همسران ييامبر 
بخواهيد از يشت حجاب (برده) بخواهيد) (وَإِذَا سَأْلتْمُوهَنَ منَاعًا فَسْتَلُوهُنّ مِنْ وَرَاءِ جيجاب). 


كفتيم كه اين امر در ميان اعراب وبسيارى مردم ديكر معمول بوده وهست كه هنكام نياز به برخى وسايل زندكىء موقّتاً از 
همسايه به عاريت مى كيرند. خانه يبامبر صلى الله عليه و آله نيز از اين قانون مستثنا نبوده وكاه وبيكاه مى آمدند وجيزى از 


حضرت به عاريت مى خواستند. روشن است كه قرار كرفتن همسران بيامبر در 


ص: /الوع 


معرض ديد مردم (هرجند با حجاب اسلامى) كار خوبى نبود» لذا دستور داده شد كه از يشت يرده يا يشت در بككيرند. 


نكته اى كه در اينجا بايد بدان توججه كرد اين است كه منظور از «حجاب» در اين آيه يوشش زنان نيستء بلكه حكمى اضافه 
بر آن است كه مخصوص همسران يبامبر بوده وآن اينكه مردم موظف بودند به خاطر شرايط خاص همسران ييامبر صلى الله 
عليه و آله هركاه مى خواهند جيزى از آنان بككيرند از يشت يرده باشدء وآنها حتّى با يوشش اسلامى در برابر مردم در اين 
كونه موارد ظاهر نشوند. البنّه اين حكم درباره زنان ديكر وارد نشده ودر آنها تنها رعايت يوشش كافى است. 


شاهد اين سخن آنكه كلمه «حجاب» هرحجند در استعمال هاى روزمرّه به معنى يوششس زن به كارمى رود»ولى درلغت جنين 
مفهومى راندارد»ونه درتعبيرات فقهاى ما. 


«حجاب») در لغت به معناى جيزى است كه در ميان دو جيز حائل مى شود(١)‏ به همين جهت يرده اى كه درميان امعاوقلب 


وريه كشيده شده «حجاب حاجزاناميده مى شود. 


دو قر 1ن مغك يذ اخ لمعيه مها به سق بده يا خائل يرد كان .رقع اكه مانقد 1 يدش ووه اسراء كدام افرزنابده (ععانا 


تشكف و ببق الذيق لك تومو «الكعرو يحابا فش توا) :اها د عياة'ثر وكسانن كه ايمان به الخرت فمى ؟ورفك برده يوشيده اين 


قرار داده ايم). 


در ايه 77 سوره ص نيز مى خوانيم: (حَتَّى نَوَارَتْ بالحجان) (ثا وق كه خورشيد در يشت يرده افق ينهان شدك). 
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ودر ابه مزه سوره شورى أده است: 5 م كان مشر أنْ كه الله إلاوَخمًا ومن وَرَاءِ حجاب) «براى ميدع انسانى ممكن 


تبسك كه خذاؤتك بااو سكن بكويده مكرااق طرق ونس يا ازابشك بده (غيب) 


در كلمات فقها نيز از قديم ترين ارام تاكنون در مورد يوشش زنان معمولا كلمه «ستر) به كار رفته» ودر روايات اسلامى نيز 
همين تعبير يا شبيه آن وارد شده است»ء وبه كار رفتن كلمه «حجاب» در يوشش زنان» اصطلاحى است كه بيشتر در عصر ما 


ذا شده واككر در تواريخ وروايات بيدا شود بسيار نادر است. 


كواه ديكر اينكه در حديثى از آنّس بن مالكك - خادم مخصوص بيامبر صلى الله عليه و آله - 


ص: لا 


-١‏ لسان العرب» ماده «(حجب). 


مى خوانيم كه مى كويد: من از همه آكاه تر به آيه حجابم؛ هنكامى كه زينب بنت جحش با ييامبر صلى الله عليه و آله ازدواج 
كرد وبا او در خانه بود غذايى درست فرمود ومردم را دعوت به ميهمانى كرد اما جمعى يس از صرف غذا همجنان نشسته 
بودند وسخن مى كفتند؛ در اين هنكام آيه (يا أيّهَا الَِّينَ آمَنُوا لآ دلوا يبوت الى ... مِنْ وَرَاءِ ججاب) نازل شد. در اين 


هنكام يرده اى افكنده شد وجمعئّت برخاستند.10١)‏ 


درروايت ديكرى مى خوانيم كه انس مى كويد:«أرتَى السَّترَبَينى وَيينَهُ؛ِ بيامبر يرده راميان من وخودافكندوجمعتت هنكامى 
كه جنين ديدندبرخاستندومتفرّق شدند).(72) 


بنايراين اسلام به زنان مسلمان سكو رةه تشيى تتناقةء وتعبير البرد كيان در مورد زنان وتعبيراتى شبيه به اين جنبه اسلامى 
ندارد. آنجه درباره زن مسلمان لازم است داشتن همان يوشش اسلامى استء ولى زنان ييامبر صلى الله عليه و آله به خاطر 
وجود دشمنان فراوان وعيب جويان مغرضء جون ممكن بود در معرض تهمت ها قرار كيرند ودستاويزى به دست سياه دلان 


بيفتد» اين دستور خاص به آنها داده شد. 
به عبارت ديكرء به مردم دستور داده شده كه هنكام تقاضاى جيزى با آنها از يشت يرده تقاضاى خود را مطرح كنند. 
ميخضوضا فس اززاء شف ) كراد ادن معت اسك 


لذا قرآن بعد ازاين دستورء فلسفه آن را جنين بيان مى فرمايد: «اين براى ياكى دل هاى شما وآنان بهتر است» (ذَلِكم أَطْهَرُ 


لقلوبكم و قُلُوبِهنٌ). 


كرجه اين نوع تعليل با حكم استحبابى مناسبت دارد» ظهور امر در جمله «فَاسئلومهٌنَ» در وجوب متزلزل نمى شود, زيرا اين نوع 
تعليل در موارد احكام واجب ديكر نيز احياناً آمده است. 


ينجمين حكم را به اين صورت بيان مى فرمايد: «شما حق نداريد رسول خخدا را آزار دهيد» (وَ مَا كان لَكمْ أَنْ تَؤْدُوا رَسُولَ 


الله). 


ودر روايات شأن نزول نيز آمده كه بعضى 
از كوردلان س وكند ياد كرده بودند كه يس از ييامبر صلى الله عليه و آله با همسران او ازدواج كنندء اين 
ص: 9وع 


.154 صحيح بخارىء ج 8 ص‎ -١ 
1 صحيح بخارى» ج 32 ص‎ -١ 


خن نيز ايذاءِ ديكرى بود ولى به هر حال مفهوم آيه عام است وهركونه اذيّت وآزار را شامل مى شود. 


سرانجام ششمين وآخرين حكم را در زمينه حرمت ازدواج با همسران ييامبر بعد از او جنين بيان مى كند: «شما هركز حق 
تداويك 5 هسدراف او را عنداز او مدعسوف خوريشن ادواوريد كدان كانهو وذ هنا ركاهى )تنو ركف أبكم زوأ أن كم 
زواج ين بعد با إن ذلك كان سند ال يا 


در اينجا يرسشى يبش مى آيد كه جكونه خداوند همسران ييامبر را كه بعضى هنكام وفات او نسبتاً جوان بودند از حقٌّ انتتخاب 


همسر محروم ساخته است؟ 


باسخ اين يرسش با توجه به فلسفه اين تحريم روشن استء زيرا اوّلا- جنانكه از شأن نزول آيه دانستيم» برخى به عنوان انتقام 
جويى واتوهيق به ساحث مقدس امير ضلى الله غليه و آله حنين تصميمن را كرقته بودتك واز اين واه هى خواستتد ضريه اى بو 


حيثيت آن حضرت وارد كنند. 


ثانا أكر اب هيالة ميحاق ير عقيس .بتر الك ادكه مير ناض كيل اللاهلية و الديرا مد اذ اوهو عدار خود كرفنه اتن كد 
بود اين كار را وسيله سوءاستفاده قرار دهند, وبه اين بهانه موقعيّت اجتماعى براى خويش دست ويا كنندء يا به عنوان اينكه 
آكاهى خاص از درون خانه ييامبر صلى الله عليه و آله وتعليمات ومكتب او دارند به تحريف اسلام يردازند» يا منافقين مطالبى 
را ازاين طريق در ميان مردم نشر دهند كه مخالف مقام ييامبر صلى الله عليه و آله باشد - دقت كنيد. 


اين خطر هنكامى ملموس تر مى شود كه بدانيم كروهى خود را براى اين كار آماده ساخته بودند» بعضى آن را به زبان آورده 
وبعضى شايد تنها در دل داشتند. 


از جمله كسانى را كه برخى مفشران اهل سنت در اينجا نام برده اند طلحه است.(١)‏ 


خداوندى كه بر اسرار نهان وآشكار آكاه استء براى بر هم زدن اين توطئه زشت يكك حكم قاطع صادر فرمود وجلوى اين 
امور را به كلى كرفتء وبراى تحكيم يايه هاى آن به همسران ييامبر صلى الله عليه و آله لقب «امّالمؤمنين) داد تا بدانند ازدواج 


٠/٠١ ص:‎ 


-١‏ تفسيرقرطبى» ج ل ص م 


با توجه به آنجه كفته شد روشن مى شود كه جرا همسران ييامبر صلى الله عليه و آله لازم بود ازاين محروميّت استقبال كنند. 


در طول زندكى انسان كاه مسائل مهمّى مطرح مى شود كه به خاطر آنها بايد فداكارى واز خود كذشتكى نشان داد واز برخى 
حقوق حقّه خود جشم يوشيدء به خصوص اينكه هميشه افتخارات بزركك مسؤولِت هاى سنكينى نيز همراه دارد. بدون شكك 
همسران ييامبر صلى الله عليه و آله افتخار عظيمى از طريق ازدواجشان با حضرت كسب كردندء داشتن جنان افتخارى نياز به 


جنين فداكارى هم دارد. 


خشنود بودند» وآن محروميئت را در برابر اين افتخارات ناجيز مى شمردند (ر.كك: ج لاا ص 5158 - 6700). 
احكامى ديكر خطاب به همسران بيامبر صلى الله عليه و آله 
اشاره 


(لَ جنَاح عَلَتِهِنَ فى آبَائِهِنَ وَل أبَائهنَ وَل إِخْوَانِهِنَ وَل أب 


وَل أبَاءِ أَحَوَاتَهنَّ وَل نِسَائِهنَ وَل مَا مَلَكتٌ أَبْمَانهُنَ وَانَقِينَ الله إنَّ الله كانَ عَلَى كل شَئْءٍ شَّهيدآ) 
بر آنان [ همسران بيامبر] كناهى نيست در مورد يدران ويسران وبرادران ويسران برادران ويسران خواهران خود وزنان هم 
كيششان وبرد كان خويش (كه بدون حجاب در برابر آنان ظاهر شوند)؛ وتقواى الهى را يبشه كنيد كه خداوند نسبت به هر 


جيزى شاهد (واكاه) اش (سوره احزاب» ايه هه) 
شأن فزول: 


برخى مفسّ ران نقل كرده اند كه بعد از نزول آيه حجاب (آيه كذشته) يدران» فرزندان وبستكان همسران ييامبر صلى الله عليه و 
آله خدمتش عرض كردند: اى رسول خداء آيا ما نيز با آنها ازيشت يرده سخن كوييم؟ آيه مورد بحث نازل شد وبه آنها 
ياسخ كفت كه اين حكم شامل شما نمى شود. 


٠/١١ ص:‎ 


تفسير: مواردى كه از اين قانون حجاب مستثناست 


از آنجا كه در آيه كذشته حكم مطلقى درباره حجاب در مورد همسران ييامبر صلى الله عليه و آله آمده بودء اطلاق اين حكم 
اين توهّم را به وجود مى آورد كه محارم آنها نيز موظف به اجراى آن هستند وتنها از يشت يرده بايد با آنها تماس بكيرند. 
آيه مورد بحث نازل شد وحكم اين مسأله را شرح داد. 


مى فرمايد: ابر همسران ييامبر كناهى نيست كه با يدران» فرزندان» برادران» فرزندان برادران» فرزندان خواهران خود.ء وزنان 


ني #2 


مسلمان» وبرد كان خودء بدون حجاب تماس داشته باشند (لآ جُنَاح عَلَتِهِن فى آبَائِهِن وَ لآ أَبََائِه” ِهِنَّ وَ لآ إِخْوَانِهِنَ و لا أَبْنَاء 


إِخْوَانِهنٌَ وَل أبن و أَخْوَاتهقٌ و لآ تسافيخ و لآ ماملكث أبعاني). 

به عبارت ديكر» محارم آنها كه منحصر در اين شش كروهند مستثنى هستند. واكر كفته شود افراد ديكرى نيز جزءِ محارم اند 
كه دراين شش كروه نامى از آنها به ميان نيامده مانند عموها ودايى ها در ياسخ بايد كفت: از آنجا كه قرآن فصاحت 
وبلاغت را در عالى ترين شكل خود رعايت مى كند ويكى از اصول فصاحت اين است كه هيج كلمه اضافى در سخن نباشدء 
لذا در اينجا از ذكر عموها ودايى ها خوددارى كرده؛ جرا كه با ذكر فرزندان برادر» وفرزندان خواهر؛ محرميّت عموها ودايى 
ها روشن مى شودء زيرا محرمّت همواره دوجانبه استء همان كونه كه فرزند برادر نسبت به انسان محرم استء او هم نسبت به 
فرزند برادرش محرم خواهد بود (ومى ال ا ا ونيز همان كونه كه فرزند خواهر براو محرم 


است او نيز به فرزند خواهر محرم است (ومى دانيم ج: جنين زنى خاله محسوب مى شود). 
هنكامى كه عمّه وخاله نسبت به يسر برادر ويسر خواهر محرم باشد» عمو 


ودايى نيز نسبت به دختر برادر ودختر خواهر محرم خواهد بود (جرا كه ميان عمو وعمّه ونيز دايى وخاله هيج تفاوتى نيست) 


واين يكى اقزيزة كار هاف قرآن :اسك دقت كنيد 


در اينجا سؤال ديكرى مطرح مى شود كه يدر شوهر ويسر شوهر نيز جزءِ محارم زن محسوب مى شودء جرا ذكرى از اينها در 
اينجا به ميان نيامده در حالى كه در آيه "١‏ سوره نور آنها نيز به عنوان محارم مطرح شده اند. 


ص: 070 


دانيم ييغمبر صلى الله عليه و آله در زمان نزول اين آيات نه يدرش در حيات بود ونه اجدادش ونه فرزند يسرى داشت - باز هم 
دقّت كنيد.(١)‏ 


مى شوند ونياز به ذكر مستقل ندارند. 
ودر يايان آيه لحن سخن را از غائب به خطاب تغيير داده» همسران ييامبر صلى الله عليه و آله را مخاطب ساخته مى كويد: «تقوا 
را بيشه كنيد كه خداوند بر هر جيزى آكاه است» وهيج جيز براو ينهان نيست (وَانّقِينَ الله إنَّ الله كانَ عَلَى كل شَّئْءِ شَّهِيدًا). 
جه اينكه حجاب ويرده ومانند اينها همه وسايلى براى حفظ از كناه بيش نيست» ريشه اصلى همان تقواست كه اكر نباشد حتّى 
اين وسايل نيز سودى نخواهد بخشيد. 


ذكر اين نكته نيز در اينجا لا-زم است كه «نسائهنَ) (زنان آنها) اشاره به زنان هم كيش ومسلمان استء زيرا همان كونه كه در 
تفسير سوره نور كفتيم» براى زنان مسلمان شايسته نيست كه در برابر زنان غيرمسلمان بدون يوشش باشند, جرا كه آنها ممكن 


واما جمله «وَ لا ما مَلَكت أيمانّهُنَ) همان كونه كه در تفسير سوره نور نيز كفتيم» مفهوم وسيعى دارد كه هم كنيزان را شامل 
مى شود وهم غلامان راء اما طبق برخى روايات اسلامى اختصاص به كنيزان دارد؛ بنابراين» ذكر آنها بعد از ذكر زنان به طور 
كلى» حمكق الست أذ ارق نكر بالق كو كن أن غير مشلناة راث شاه ل م ى شوة سدقت كنيد ( و كقف ب لاض 8 م 
هشدار به برخى از همسران بيامبر صلى الله عليه و آله 

اشاره 

(يا أبهَا الي لم ترم مَا أحل لله لكك تَتْتَغَى مَوْضَاتٌ أَرْوَاجك وَاللَّهِ غَفُورٌ 

7١7 ص:‎ 

-١‏ مورّخان براى بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله سه يسر ذكر كرده اند: قاسم وعبداللّه (ملقّبٍ به طتيب وطاهر) كه ازخديجه 
بودند» وهر دو در طفولدت در مكه بدرود حيات كفتند» وابراهيم كه در سال هشتم هجرت متولّدكرديد وبيش از 18 يا 1١8‏ ماه 


زندكى نكرد. به هر حال هيج كدام هنكام نزول سوره احزاب وجود نداشتندوابراهيم نيز بعد از اين انحر متو لبك لكك وود 


طفوليِّت جشم از جهان بربست (به اسد الغابه وساير كتاب هايتاريخ ورجال مراجعه شود). 


رَحِيمٌ * قَدْ كرض الله لكع تجلة أَيْمَانكع وَاللَه مَؤلاكمْ وَهُوَ الْعَلِيمُ اكيم وَإِذْ َس اق إلى بف أَرْوَاجهِ 0 به 
وَأَظْهَرَه لَه عَلَيِِ عَوَفَ بَعْضَهُ وَأَعْرَض عَنْ بغض فَلْما هوا به قَالتْ ه من أَنْيَاك هذا قَالَ كأنى الْعَلِيمٌ الْحَبيرُ * ! ا 
صَعَتُ قُلُوبكُمَا وَإِنْ تَطَاهَرَا عله قن لَه هو مَؤْلآُ وَجتِريلٌ وَصَالِحٌ الْمُؤْمِينَ وَالْمَلئِكُ بَعدَ ذلك طَهِيد ؛ * تع ري إن لفن أ 
عد اأوبنا 1 1 شلِمَاتٍ مُؤْمِئَاتِ قَانِنَاتِ تَائبَاتِ عَابِدَاتِ سَائِحَاتِ ف قات وأ بكار ]) 

اى ييامبر! جرا جيزى را كه خدا براى تو حلالل كرده به خاطر جلب رضايت همسرانت (بر خود) حرام مى كنى؟! وخداوند 
آمرزئده ومهريان اسث. * خخداوئد راه كشوون س وكندذهايتان :را (ذز ايخ كوثه موارد) تعييخ ثموده؛ وخداوئد مولاى شماست 
واو دانا وحكيم است. * (به خاطر بياوريد) هنككامى را كه بيامبر يكى از رازهاى خود را به بعضى از همسرانش كفت, ولى 
متكا كد'وئ آن .را (نزه يكن دركر از همسراتن يبائير) اقشا كرد وخداوثد يياميرشن زا از آن 1 كا سات (ببامر) سم اذ 
آن را بازكو كرد واز قسمت ديككر خوددارى نمود (تا او شرمنده نشود)؛ ولى هنكامى كه ييامبر همسرش را از آن خبر داد» او 
كفت: «جه كسى تو را از اين راز آكاه ساخت؟!) فرمود: «خداوند دانا وآ كاه مرا باخبر ساخت!!) * اككر شما (دو همسر ييامبر) 
از كار خود توبه كنيد (به نفع شماستء زيرا) دل هايتان (از حق) منحرف كشته؛ واكر بر ضِدّ او دست به دست هم دهيدء 
(كارى از بيش نخواهيد برد) زيرا خداوند ياور اوست وهمجنين جبرئيل ومؤمنان صالح وفرشتكان بعد از آنان يشتيبان اويند. 
(اع همسران سافير) اكراو شما راطلئق دهده اميد اث يرووذ كارش بحاي شما عمسرالى هس براق او قرا فده 


همسرانى مسلمان» مؤمن» متواضع» توبه كننده» عبادتكار» هجرت كننده.» زنانى غيرباكره وباكره. (سوره تحريم» آيات )0-١‏ 
شأن نزول: 


در شأن نزول آيات فوق روايات زيادى در كتب تفسير وحديث وتاريخ شيعه واهل سنّت نقل شده است كه ما از ميان آنها 


آنجه مشهورتر ومناسب تر به نظر مى رسد انتخاب كرده ايم وآن اينكه: 


ص: ع“ 


امن صكى الله علية.و آله كام كةاثرهؤ شن ينث حش (يكن از فتسراتش) من رفك وسذاو واكام حافت وار عسل 
كه تهه كرده بود خدمت حضرت مى آورد. اين موضوع به كوش عايشه رسيد وبراو كران آمد. مى كويد: من با حفصه 
(يكى ديكر از همسران يبامبر صلى الله عليه و آله ) قرار كذاشتيم كه هر وقت حضرت نزد ما آمد فوراً بكُوييم آيا صمغ مغافير 
خورده اى؟ («مغافير؛ صمغى بود كه يكى از درختان حجاز به نام «عرفط» (بر وزن هرمز) تراوش مى كرد وبوى نامناسبى 
داشت وييامبر صلى الله عليه و آله مقتدّد بود كه هركز بوى نامناسبى از دهان يا لباسش شنيده نشود بلكه به عكس اصرار 


واشبخ ميشه كر شيو ومعط باد 


به اين ترتيب روزى بيامبر صلى الله عليه و آله نزد حفصه آمدء اواين سخن رابه حضرت كفت. ييامبر صلى الله عليه و آله 
فرمود: «من مغافير نخورده ام؛ بلكه عسلى نزد زينب بنت جحش نوشيدم؛ ومن سوكند ياد مى كنم كه ديكر از آن عسل ننوشم 
(تكتد زثوى آن عمل روي كاه اساسيق واحصالاً (مقافيرة نفستةه باشد)ء ولى أبن سكن رااية كسى مكل (ميادا به كوك مردم 
برسد وبككويند: جرا بيامبر غذاى حلالى را بر خود تحريم كرده. يا از كار بيامبر در اين مورد يا موارد مشابه آن تبعت كنند ويا 


هكوش و برسد واو دلشكسته شود). 


اما سرانجام حفصه اين راز را افشا كرد وبعداً معلوم شد كه اصل قضيه توطثه بوده است. ييامبر صلى الله عليه و آله سخت 
ناراحت شدء در اينجا آيات فوق نازل كشت وماجرا را جنان يايان داد كه ديكر اين كونه كارها در درون خخانه ييامبر صلى الله 
عليه و آله تكرار نشود.(١)‏ 


در برخى روايات نيز آمده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله بعد ازاين ماجرا يكك ماه از همسران خود كناره كرفت(7) 
وحتّى شايعه تصميم آن حضرت نسبت به طلاق آنها منتشر شدء به طورى كه زنان ييامبر سخت به وحشت افتادند0) واز كار 


خود يشيمان شدنك. 
ص: 2 


-١‏ اصل اين حديث را بخارى در صحيح؛ ج 8 ص 195 نقل كرده وتوضيحاتى كه در يرانتز ذكر كرديم از كتبديكر استفاده 
عي شروت 

"- تفسير قرطبى وتفسيرهاى ديكر ذيل آيات مورد بحث. 

*- تفسير فى ظلال القرآن؛ ج لل ص 187. 


تفسير: سرزنش شديد نسبت به برخى همسران بيامبر صلى الله عليه و آله 


بدون شكك مرد بزركى همجون بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله » تنها به خودش تعلق ندارد بلكه متعلق به تمام جامعه اسلامى 
وعالم بشريّت است. بنابراين اكر در داخل خانه او توطئه هايى بر ضدٌ وى هرجند به ظاهر كوجكك وناجيزء انجام كيرد نبايد به 
سادكى از كنار آن ككذشت. حيثيت او نبايد - نعوذ باللّه - بازيجه دست اين وآن شود واكر جنين برنامه اى بيش آيد بايد با 
قاطعيّت با آن برخورد كرد. 


در حقيقتء آيات فوق قاطعيّتى است از سوى خداوند بزركك در برابر جنين حادثه اى وبراى حفظ حيثيت ييامبرش. 


نخست روى سخن رابه ييامبر صلى الله عليه و آله كرده مى كويد: «اى ييامبر» جرا جيزى را كه خدا بر تو حلال كرده به خاطر 


جلب رضايت همسرانت بر خود حرام مى كنى؟ (يَا أيّهَا انين ل يحرم مَا أخل الله لك تَبْتَغْى مَوْضَاتَ أَزُوَاجكك). 


معلوم است اين تحريمء تحريم شرعى نبود بلكه به طورى كه از آيات بعد استفاده مى شودء سوكندى از ناحيه ييامبر صلى الله 
عليه و آله ياد شده بود ومى دانيم كه قسم خوردن بر تركك برخى مباحات كناه ندارد؛ بنابراين جمله ١لِمَ‏ تَكَرّمٌ) (جرا بر خود 


حرام مى كنى؟) عتاب وسرزنش نيست بلكه نوعى دلسوزى وشفقت است. 


درست مثل اينكه ما به كسى كه براى تحصيل درآمد بسيار زحمت مى كشد وخود از آن بهره جندانى نمى كيرد» مى كوييم: 
جرا اين قدو به خود وحمت مى دهن وان نتيجه اين زحمت بهره نمى كبرع؟ 

در يايان آيه مى افزايد: «خداوند بخشنده و مهربان است» (وَاللَهُ غَفُورٌ رَحِيمٌ). 

اين عفو ورحمت نسبت به همسرانى است كه موجبات آن حادثه را فراهم كردند كه اكر راستى توبه كنند مشمول آن خواهند 
برذيآ اكاره اين انبتك “كه سطزاوابيوة وداه ينان لاله و السعي مر كقوف ناه نين كيو كاوق ها العفيالا موس 
در آيه بعد اضافه مى كند: «خداوند راه كشودن سوكندهايتان را (در اين كونه موارد) روشن ساخته است» (قَدْ قَرَض الله لكم 
تَحِلهَ أيمَانِكم).(1) 


7١8 ص:‎ 


-١‏ راغب در مفردات مى كويد: هركاه «فرض» با «تعَلى) همراه باشد به معنى وجوب است وهرجا با «لام) باشد بهمعنى عدم 
ماتوظيث ا مزاون ون ١‏ موه جه فر عن ب مع وغوت السك يلكه نه ملق الجازه اسك حلم (مفدلو جات علي ).ند 
معنى حلال كردن است. به تعبير ديكر كارى كه كره قسم را بكشايد, يعنيكفاره. 


به اين ترتيب كه كفاره قسم را بدهيد وخود را آزاد سازيد. 


باد توشه داشت كه اك رس وكند ذن موزدى باشد كه ترك كارى رجحاة ذارده بابد .به س و كنل عمل كرد و شكسين أن كاه 
است وكفاره دارد؛ اما اكر در مواردى ترك آن عمل مرجوح باشدء (مانند آيه مورد بحث) دراين صورت شكستن آن جايز 


استء ولى براى حفظ احترام قسم بهتر است كقّاره نيز داده شود.(١)‏ 
آن كاه مى افزايد: «خداوند مولاى شما وحافظ وياور شماست واو عليم وحكيم است» (وَالْلهُ مَؤْلكم وَ هُوَ الْعَلِيمٌ الْحَكيم). 
لذا راه نجات از اين كونه سوكندها را براى شما هموار ساخته وطبق علم وحكمتش مشكل را براى شما كشوده است. 


از روايات استفاده مى شود كه ييامبر صلى الله عليه و آله بعد از نزول اين آيه برده اى آزاد كرد وآنجه را از طريق قسم بر خود 
حرام كرده بود حلال نمود. 


آيه بعد شرح بيشترى يبرامون اين ماجرا داده مى فرمايد: «به خاطر بياوريد هنككامى را كه ييامبر صلى الله عليه و آله يكى از 
رازهاى خود را به بعضى از همسرانش كفت ولى او رازدارى نكرد وبه ديككران خبر داد وخداوند ييامبرش را از اين افشاى سر 
] كادساهة :ار فسيض انآ وابراق سرش مار كر كره وال قسنت دذركرى تموددارق ثموذة (و إذ مر لين إِلَى تغض 
أَْوَاجهٍ حَدِيًا ملعا كَأثْ به وَ أظْهَرَه الله عليه عَوَفٌ بَعْضَّهُ وَأَعْرَض عَنْ تغض). 


اين جه رازى بود كه ييامبر صلى الله عليه و آله به بعضى از همسران خود كفت كه او رازدارى نكرد. مطابق آنجه در شأن 
نزول كفتيم» اين راز مشتمل بر دو مطلب بود: يكى نوشيدن عسل نزد همسرش زينب بنت جحشء وديككر تحريم نوشيدن آن 


بر خود در آينده. 
ومنظور از همسر غير وازدارش در اين آيه» حفصه بود كه او اين سحن را شئيد وبرائ عايشه بازكو كرد. 


٠/١١17 ص:‎ 


-١‏ كفاره قسم به طورى كه از آيه 9 سوره مائده استفاده مى شود عبارت است از اطعام ده مسكين» يا يوشاندنلباس بر ده تن» 
يا آزاد كردن يكك بنده وكسى كه هيج يكك از اينها را نداشته باشد سه روز روزه مى كيرد. 


ييامبر صلى الله عليه و آله جون از طريق وحى از اين افشاى راز آ كاه شده بود» قسمتى از آن را به حفصه فرمود وبراى آنكه او 
زياد شرمنده وخجل نشود از ذكر قسمت ديككر خوددارى كرد (ممكن است قسمت اوّلء اصل نوشيدن عسل باشد وقسمت دوم 
تحريم آن بر خويشتن). 


به هر حالء «هنككامى كه بيامبر اين افشاى سر را به او (حفصه) خبر داد او كفت: جه كسى تو را ازاين موضوع آكاه كرد؟) 


(قَلّمَا كَأَهَا به قَالَتْ مَنْ أنبأك هَذَا). 
ا 0 : خداوند دانا وآكاه مرا باخبر ساخت» (قَالَ ََأْنِىَ لعل الشية) 
ازافب رع اين آيه برمى آيد كه برخى همسران ييامبر صلى الله عليه و آله نه تنها او را با سخنان 


خود ناراحت مى كردندء بلكه مسأله رازدارى كه از مهم ترين شرايط يكك همسر باوفاست در آنها نبود. اما به عكس.ء رفتار 
ييامبر صلى الله عليه و آله با آنها با تمام اين اوصاف جنان بز ركوارانه بود كه حتّى حاضر نشد تمام رازى كه افشا كرده بود را 
به رخ او بكشدء تنها به قسمتى از آن اشاره كرد ولذا در حديثى از امير مومنان على عليه السلام آمده است: «ما استتقصى كريمٌ 
قط لإنَّ الله يَقُولٌ عَوَفَ بَعضَهُ وَ أعرّض عَن بَعض؛ افراد كريم وبزركوار هركز در مقام احقاق حقّ شخصى خويش تا آخرين 
مرجتلة من الس وو اناي زرو ذا وقد كر انك در مووز واادن صل الل سارو [القهى الطارانة ال حيدق زا لخر دادزا سيق 
خوددارى كرد).(1) 


بسن اذ أن روى سكن رايةابق دو همسر كةلذرن توعلته بالأدردست «اشعيد كرذه مى كويد (اكر شما ال كار ود ثويه كتين 
ودست از آزار بيامبر صلى الله عليه و آله برداريد به سود شماستء زيرا دل هاى شما با اين عمل از حق منحرف كشته وبه كناه 


لوده شده) (إنّ كوا إلى الله فقن ضَكَتٌ فلوتكنا). 
منظور از اين دو نفر به اتّفاق مفسّران شيعه واهل سنت حفصه وعايشه است كه به ترتيب دختران عمر وابوبكر بودند. 


«ضَعَت) از مادّه «صغو) (بر وزن عفو) به معنى متمايل شدن به جيزى است» لذامى كويند: صَِحْتِ الْنُجُومُ: (ايعنى ستا ركان 


متمايل به سوى مغرب شدند)» به همين جهت وازه «اصغاء» به معنى كوش فرا دادن به سكن ديكرى آمده اسث. 


7١0 ص:‎ 


-١‏ الميزان» ج اح ص لذخكرة 


وفتظوو أو صقت تلريكماا در آيه مورد بحثء انحراف دل هاى آنها از حق» به سوى كناه بوده است.(١)‏ 


سيس اضافه مى كند: «اككر شما دو نفر بر ضدٌ او دست به دست هم دهيد كارى از بيش نخواهيد برد» جرا كه خداوند مولا 
يداوو رج رسي بر حرا ل رعولا لاض رار ان كا ريده اليا باجبارى صا جاتر ليه رو لاخر لول 
وَجِبْرِيل وَ صَالِحُ الْمَؤْمِنِينَ نَ وَالْمََائِكه بَعْدَ ذلك طهِيرٌ). 


اين تعبير نشان مى دهد كه تا جه حد اين ماجرا در قلب ياكك ييامبر صلى الله عليه و آله وروح عظيم او تأثير منفى كذاشته. تا 


ديككر را نيز اعلام مى دارد. 


قابل توجّه اينكه در صحيح بخارى از ابن عباس نقل شده كه از عمر يرسيدم: آن دو نفراز همسران يبامبر صلى الله عليه و آله 


كه بر ضِدٌ او دست به دست هم داده بودند جه كسانى بودند؟ 


عمر كفت: حفصه وعايشه بودند» سيس افزود: به خدا سوكند, ما در عصر جاهلت براى زنان جيزى قائل نبوديم تا اينكه 


خداوند آياتى را درباره آنان نازل كرد وحقوقى براى آنان قرار داد (وآنها جسور شدند).(272 


دن تفسير ذ_المضوز نبز عميخ معى مسن حديث مفطلن از ابن غباين تقل شدهةه در آن حذيث آمذءاست كهعمر مى كويد 
بعد از اين ماجرا آكاه شدم كه بيامبر صلى الله عليه و آله از تمام همسرانش كناره كيرى كرده ودر محلى به نام مشربه 


اقابراهيم اقامت كزيده» خدمتش رسيده».عرض كردم:اى رسول خداءآياهمسرانت راطلاق كفتى؟فرمود:نه. 


ص: ظ, 


١ط-‏ علق السيرى كدكريالا داكن الردوم لساري ازرمدت ران آن را بركزيده اندء آيه محذوفى دارد ودر تقديرجنين است: إن 
كوبا إلى الله حاتت خيرا اكباانا «إن كوبا ينُب عَليكماا. (اعراب القرآن؛ ج ٠١‏ ص )13١7‏ ياتقدير ديكرى شبيه به اين 
بع )ول محضين اسعال :وده قد ابه مح وق انه اكد مك تت كت للريكهاا جزاى شرظ باشه (با ايح قبلاكه متيو 
جمله تمايل به سوى حق باشدء نه باطل).امَا اين احتمال بسيار بعيد استء زيرا شرط به صورت فعل مضارع است وجزا به 
موك قذان عاض اوايق لوقه الكارااقعو رن عداو سدع اليا الكر قل كار سصيظة تيد له لطتيس يكار اخدافيت كد 
دو تثنيهدر كنار هم از نظر فصاحت ناخوشايند است ولذا به صورت جمع ذكر شده ومعناى آن تثنيه است. 


3- - صحيح بخارى» ج 2 ص 196. ذيل سوره تحريم. 


كفتم: الله اكبرء ما جمعيت قريش ببوسته بر زنانمان مسلط بوديم امنا هنكامى كه به مدينه آمديم جمعى راديديم كه زنانشان 
برآنان مسلّط اندءزنان مانيزازآنهاياد كرفتند. روزى ديدم همسرم با من مشاجره مى كندء من اين عمل او را عجيب وزشت 


شمردم. 


كفت: جرا تعتّجب مى كنى؟ به خدا قسمء همسران ييامبر صلى الله عليه و آله هم با او جنين رفتارى مى كنند. حتّى كاه ازاو 
قهر مى كنند ومن به دخترم حفصه سفارش كردم كه هركز جنين كارى را نكند وكفتم: اكر همسايه ات (منظور عايشه است) 
جنين مى كند تو نكن» زيرا شرايط او با تو متفاوت است.(١)‏ 


درباره «صالح المومنين» بحثى داريم كه به خواست خدا در نكات خواهد آمد. 


در آخرين آيه مورد بحثء» خداوند روى سخن را به تمام زنان ييامبر صلى الله عليه و آله كرده؛ با لحنى كه از تهديد خالى 
نيست مى فرمايد: ذه ركاه او شما را طلالق كويدء اميد مى رود روز كار وساي هما مسسرااق بطر براق اوثرار معد 


همسرانى مسلمان» مؤمنء متواضعء توبه كار عبادت كننده ومطيع فرمان خداء زنانى غيرباكره وباكره؛ (عَصى ريه إن لفن أ 
يبدل أَرْوَاجًا خَيرًا مِنْكنّ مُسْلِمَاتٍ مُوِْنَاتِ قَائَنَاتِ تِ نَائبَاتٍ عَابدََاتِ ت كانضات ات :3 ابكار 


به اين ترتيب به آنها هشدار مى دهد كه تصوّر نكنند يبامبر هركز آنها را طلاق نخواهد داد» ونيز تصوّر نكنند اكر آنها را 
طلاق دهد همسرانى بهتر جانشين آنها نمى شوند» دست از توطثه ومشاجره وآزار بردارئد» وكرنه از افتخار همسرى بيامبر براى 


هميشه محروم مى شوند وزنانى بهتر وبافضيلت تر جاى آنها را خواهند كرفت. 
نكته ها: 


در اينجا قرآن شش وصف براى همسران خوب برشمرده است كه مى تواند الكويى براى همه مسلمانان به هنكام اتتخاب 
همسر باشد: )١‏ «اسلام)؛ ؟) «ايمان)»» يعنى اعتقادى كه در اعماق قلب انسان نفوذ كند؛ ”) حالت «قنوت)»» يعنى تواضع واطاعت 


از همسر؛ ©) «توبه)» يعنى اككر كار خلافى از او سر زند در اشتباه خود اصرار 


07١ ص:‎ 


-١‏ د رّالمنثور» ج 9 ص “38 زربا تلخيص). 


نورزد واز در عذرخواهى درآيد؛ ©) «عبادت» خداوند, عبادتى كه روح وجان او را بسازد وياكك وياكيزه كند؛ #) «اطاعت 


فرمان خدا» ويرهيز از هر كونه كناه. 


قابل توجّه اينكه «سائحات» جمع «سائح) را بسيارى از مف ران به معنى صائم وروزه دار تفسير كرده اندء ولى به طورى كه 
راغب در مفردات مى كويد: روزه بردو كونه است: روزه حقيقى كه به معنى تركك غذا وآميزش است وروزه حكمى كه به 
معنى نككّهدارى اعضاى بدن از كناهان است ومنظور از روزه در اينجا معناى دوم است (اين كفته راغب با توه به مناسبت 
مقام جالب به نظر مى رسدء ولى بايد دانست «سائح) را به معنى كسى كه در طريق اطاعت خدا سير مى كند نيز تفسير كرده 
اند).12) 


اين نيز قابل تبه است كه قرآن روى باكره وغيرباكره بودن زن تكيه نكرده وبراى آن اهمَتى قائل نشده؛ زيرا در مقابل 


اصاف معترع كه ذكر شد ابق سأله افقيتك حندالى تلدارة. 
؟. نارضايى ييامبر صلى الله عليه و آله از برخى همسران خود 


در طول تاريخ بسيارند بزركانى كه همسرانى در شأن خود نداشتند واز عدم اجتماع شرايط لازم در آنها رنج مى بردند كه در 


قراخ محواثد تموته هاي ان انها در فياة اتيات زر كن كر شتدة أسث 


آيات فوق نشان مى دهد كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نسبت به برخى همسرانش جنين بود آنها به خاطر رقابت هايى 
كه با يكديكر داشتتد: 


كاه روح ياكك حضرتش را جريحه دار مى كردند. 


وكاه به اعتراض نسبت به او يا افشاى سرّش مى يرداختند تا آنجا كه خداوند به سرزنش آنان ودفاع از ييامبرش يرداخت 
وموك دترين بيان را در اين زمينه فرمود وحتّى آنها را تهديد به طلاق كرد وجنانكه ديديم» بعد از ماجراى آيات فوق ييامبر 
صلى الله عليه و آله حدود يكك ماه از همسرانش قهر كرد شايد خود را اصلاح كنند. 


ص: ١لا‏ 


-١‏ «ساتاح) از ماده «سياحت» در اصل به جهانكردانى هن كفانن كه بدون زاد وتوشه راه مى افتادند وباكمكك هاى مردم 
تدك من كردتك وجوث روزة دان از غدذا اما كك من كند تا وقت اقطار كرا وسلة وال ايق اظرشيبه سباخت كتند كان است؟ 


اين وازه به «روزه دار» اطللاق شده است. 


اصولا تاريخ زندكى ييامبر صلى الله عليه و آله به خوبى نشان مى دهد كه برخى همسران آن حضرت نه تنها معرفت لازم را به 
مقام نبت نداشتند بلكه كاه او را جونان يكك فرد عادى مورد بازخواست وحتّى خداى نكرده مورد اهانت قرار مى دادند. 
بنابراين اصرار بر اين معنا كه همه آنها افرادى شايسته وكامل بوده اند بى دليل به نظر مى رسدء آن هم با توبججه به صراحت 


آيات مزبور. 


تاريخ اسلام نسبت به زنان بعد از ييامبر صلى الله عليه و آله مخصوصاً داستان جنكك جمل نيز نشان داد كه اين معنى نه تنها در 


عضر أن : ت بلكه بعد از او نسبت به جانشينانش تكرار شده است كه اينجا جاى شرح همه اين مسائل نيست. 


أصول تغير اناك كرف كد كوس هر كام رايد شدانرا لذ دسو سد ومن نامج د هنبا بوكر كدوا حو ضيقاة ششكانة 


مذكور در آيه باشند به او مى دهدء بيانكر اين واقعيّت است كه لااقل برخى همسران حضرت واجد اين شرايط نبودند. 


مراجعه به آيات سوره احزاب درباره زنان ييامبر صلى الله عليه و آله نيز نظر بالا را تأييد مى كند (ر.كك: ج 75 ص 787 - 
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ص: 7 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


